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O principio de identidade € qua-
g6 tdo wvelho guantc o pensa-
mento gregoe. Mas a identidade -
pessoal ou coletiva — & invengio
moderna. Supbe-se que a verda-
de existencial resida num padrao
a ser conguistado: o individuo
parece sempre aquém de sua
veleidade identitéria; e o mesmo
se pode dizer da identidade co-
letiva (comunidade, nago), con-
ceito gue vetoriza a formagio de
tedo meoderno Estado nacional.

Claros e escuros — identidade,
pove e midia no Brasil mostra,
entretanto, gue sdo diferenles os
pesos atribuidos na diversidade
das nagfes ac prcblema identi-
taro. Vem demenstrar precisa-
menta gua o prablema perpassa
a guestdo nacional coma um fefi-
mafiv por exceléncia das elites
intelectuais brasileiras no que
elas sempra tiveram de mais vi-
goroso e criafivo. A recorréncia
na Histéria de um mesmao padrao
identitario leva o analista a tocar
nas raizes patrimonialistas do
Estado nacicnal para entender
0s seus madas de funcionamen-
to e tentar responder, na virada
do milénio, & guestdo crucial — o
que & o brasileirc?

O gue distingue a analise de Mu-
niz Sodre de outras obras de ex-
plicagao geral do Brasil & a leitura
hermenéutica da forma social bra-
sileira, atravessada por estrate-
gias de singularizagac dos
afrodescendentes, mas a partir de
uma visao também inferna as co-
munidades negras, O sernacional
resulta dai como uma complexa
heterogeneidade.
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INTRODUCAO

als do que branco e negro, claro ¢ escuro sio termos de
plo trinsito no mode de identificagio popular das diferen-
lenatipicas, isto €, da cor da pele. Nio se pode ocultar sob o
m-mocismo do Esclarecimento e do Progresso globalitirios a
terada importineia social dessas distingdes, Em torno destas,
antém-se privilégios de classe social, levantam-se barreiras
g ratarias, legitimam-se discriminagaes alfandegdrias, cons-

liram-se e constroem-se identidades culturais ou nacionais.

Estamos querendo afirmar que a atualizacio do liberalis-
fio ccondmico na forma da financeirizagio do mundo, ideo-
pleamente conhecida como “globalizacio”, esquece em sua
fopia anunciada as desigualdades ¢ os conflitos subjacentes as
tiferencas econdmicas. politicas e simbdlicas.

Nio € uma afirmacao nova, Jd no comego dos anos cin-
fJlienta, Costa Pinto desacreditava claramente dos progndsti-
cis e virios de seus colegas socidlogos da época no sentido
e que a discriminacdo racial deveria terminar tio logo se in-
tustrializasse plenamente o pafs, Nada mais acerrado: na en-
triada do século 21, os afrodescendentes, seja no Brasil, na América
| atina, nos Estados Unidos ou na Europa, continuam econdmica,
politica e simbolicamente desiguais frente aos “claros”,

Neste trabalho, empreendido sob os auspicios do CNPq e
eI meio as nossas atividades docentes no Programa de Pos-
Giraduacio em Comunicagio ¢ Cultura da ECO/UFR], empe-
nhamo-nos em demonstrar que a identidade culeural/nacional
¢ uma das principais questdes — sendo a principal — que mar-
cam fortemente a histdria intelectual do pais.

Ista, alids, tem sido muito evidente. Ao modo do episidio
mitoldgico da Esfinge com o viajante, a Nagdo sempre pareceu
interrogar o intelectual brasileiro sobre sua identidade, Muitas
vezes em ram pessimista, como o de Monteiro Lobato, em
1931: *Nio sabemos o que somos. Hi tanta escora e espeque
¢ amarritho de cipd na nossa estrutura social, que ninguém




consegue ver claro a forma do nosso edificio. Parece repiblica
e ndo ¢, Parece democracia e ndo é. Parece Pais ¢ nio é, Parece
que estd vivo € nio estd”.

Nacionalista ou ndo, conservador ou progressista o pensa-
dor que efetivamente aqui tem marcado a histéria das idéias -
seja ficcionista, ensaista, historiador, praticante de ciéncias hu-
mianas e sociais — € aquele que, de um modo ou de outre, aceita
o repto de tentar uma resposta para o “decifra-me ou devoro-
te” do territ6rio nacional.

Com freqiiéncia, termina devorado. Um dos motivos
maiores é a dificuldade de compreender as estratégias simbdlicas
atuantes nas comunidades ou na populagio dispersa dos afrodes-
cendentes, esses que suportaram o peso da acumulagio primitiva
do capital e constituem até hoje uma espécie de simbolo ontolé-
gico das classes econdmica e politicamente subalternas. Da
produgio artistica e intelectual dos negros e mulatos dos sécu-
los dezoito ¢ dezenove 3 “maneira” sacra, ladica e sutilmente
politica dos terreiros de cultos afro-brasileiros, sem esquecer
0s movimentos identitirios posteriores 40s anos sessenta, o
enigma impde-se como um constante desafio, com a varidvel
da discriminagio racial sempre acima das cabegas.

Neste estudo, procuramos analisar as linhas e a dindmica
do pensamento identirario brasileiro — este que percorre os
mais variados géneros discursivos e que chamaremos de “so-
ciosofia”, atitude reflexiva de bases literario-histdrico-sociais,
resultante dos momentos fortes da questio nacional- confron-
rando-as com as estratégias de singularizagao e soberania dos
afrodescendentes e debrucando-nos no final sobre a banaliza-
¢io dessa problematica pela midia e pelo mercado.

Esperamos assim langar uma luz a mais sobre a dita “bra-
silidade”, incorporando de maneira afirmativa as contribuigdes
da afrodescendéncia nos principais niveis em que estas se de-
ram na Histdria brasileira, sem recalcar as realizagoes nos pla-
nos das artes, das letras ¢ do pensamento voltado para a agao.
Mas igualmente uma luz sobre o mal-estar civilizatério chama-
do “racismo”, que se exacerba em suas formas “neo”-discrimi-
natdrias no mundo em vias de globalizagio.

Aos mestrandos e doutorandos da ECO/UFR], que acom-
panharam os nossos semindrios sobre midia e cultura nacional,
agradecemos pelas discussdes e por ajudas eventuais.
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PARTE 1

O CAMPO IDENTITARIO

Grito imperioso de brancura em mim”

MARIO DE ANDRADE




O MESMO E O OUTRO

L) monarquista Eduardo Prado foi um dos mais destacados
publicistas brasileiros da primeira metade do século vinte, Era
homem de habitos refinados, segundo descricio de Gilberto
Freyre: “na Europa tratado como um principe e a quem raro
iltou a companhia de um valet de chambre inglés™, Caracte-
flzava-se por um anti-norte-americanismeo sistemdtico, que
eyre explica por uma “certa experiéncia infeliz” que o ilus-
e paulista teria tido em barbearia clegante nos Estados Uni-

Juoreno, podendo ser confundido com um indiano em trajo
Weidental = teriam lhe recusado servigo na tal barbearia, ale-
wando ‘color bar’. Que o estrangeiro desculpasse, mas aquela
Shop' era s6 para gentlemen brancos *.°

Um episodio banal e mitdo dentro de um contexto segre-
clonista, poderia alguém dizer. Mas aqui aparece como trau-
1 perador de um ressentimento pessoal responsivel pela po-
o tedrica e politica de Eduardo Pradoe, exemplificada em

Wtados Unidos e América Latina. Considerando-se a impor-
Il ¢ a originalidade da obra de Freyre, pode-se tomar a

jedota como um indice da problematica da identidade e da

Gilberto, Crdemn ¢ Pragresso, Livearia Jusé Qlympio Edicora, 1962, 19 tomo,
51,
.



diferenciagio etnocultural gque tanto tem ocupado o pensa-
mento social brasileiro — ou seja, a questio “que sujeito huma-
no sou eu”? — e que retorna com Vigor novoe no movimento
dito de “globalizagan”, no bojo das discriminagoes cotidianas
de migrantes, negros e excluidos de uma maneira geral.

[ igualmente certo, porém, que um comentirio dessa or-
dem, apesar do recrudescimento do neo-racismo ou das mil-
tiplas formas de discriminagdo racial no final do século vinte,
possa ser tachado de mero antropo-sociologismo, rejeitado
como tema significativo para o pensamento profundo, Para
um determinado tipo de reflexio filosifica em curso na Euro-
pa, as “diferencas culeurais” (o outro concreto, o sujeito exo-
tico) nao tém grande interesse para o pensamento.

O francés Badiou, por exemplo, discutindo a questio da éu-
ca, vé em tais diferengas “apenas a evidente multiplicidade infi-
nita da espécic humana, que ¢ tao flagrante entre mim e meu
primo de Lyon quanto entre a comunidade xiita do [raque e os
gordas cow-boys do Texas™. ! Para ele, o culturalismo contempo-
rineo implica um rebaixamento objetivo da ética, uma mera fas-
cinagao turistica pelo maltiplo dos costumes, das crencgas, cuja
consequéncia érico-soctal seria a coexisténcia trangiiila ou a
tolerdncia entre as “comunidades” culturais, religiosas, ete.

Argumenta o scholar que a verdadeira questiao nio esta no
outro excluido, mas no reconhecimento do mesmo, Ele quer
dizer que o problema maior para o pensamento filosdfico nao
estd na aceitagae de outras identidades, pois a diferenca é o
que estd ai, 0 que hd (o maluplo infinite), enquanto 0 mesmo
¢ aquilo que advém, é uma verdade: “Uma verdade é o mesmo
para todos”. Deste modo, o que deveria ser postulado para
cada um nio € a diferenca cultural, mas sua capacidade paraa
conguista do verdadeiro.

Aqui aparecem dois problemas: o valor e a diferenciacao.
Por valor entendemos aqui a orientagao pratica do sujeito para

1, Badiow, Alain. f_'.lftl'J.'}]'.'.'.-.' — gsgal sur Ia consctence di mal, Haer, 1923, pod0, Ed,
Brasiteira: Belume-Dumard, 1994,
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a agio social, obtida por comparagio de termos dentro de um
quadro em que se confrontam e se escalonam equivaléncias
diversas. Nenhum valor é neutro, pois espelha as convicgoes ¢
as crengas de um sistema particular — é uma significagio jd
estabelecida, Nao basta, assim, afirmar a evidéncia da multi-
plicidade humana. A percepcio da diversidade vai além do
mero registro da variedade das aparéncias, pois o olhar, ao
mesmo tempo em que percebe, atribui um valor ¢, claro, de-
terminada orientagio de condura.

Quanto a diferenciacio, é preciso notar que a multplici-
dade tem principalmente a ver com possibilidades e nao com
identidades. A diferenga nio é um ponto de partida, mas de
chegada — ponto de partida sio as possibilidades concreras de
diferenciagio. Deste modo, a discriminagio serd o nio reco-
nhecimento da exclusio do outro nes percalgos da diferenciagao,
ou seja, do movimento complexo dentro do estatuto da identi-
dade. A verdade, enquanto identidade do mesmo, resulta da dis-
criminacio. Pode-se contrargumentar a Badiou, apontando para
a1 verdade como o advento do infinitamente diverso, isto &,
para a diversidade humana como uma constante em todo em-
penho de realizagio, como a verdade do real concreto.

Estamos guerendo assinalar que existe um abismo entre o
abstrato reconhecimento filosdfico do QOutro e a pratica ético-
politica (real-concreta) de aceitagio de outras possibilidades
humanas, da alteridade, num espa¢o de convivéncia, No dis-
cursa de Badiou, sujeito nio se refere a um individuo, uma
pessoa ou alguém conereto, e sim a uma instdncia (logo, uma
construgio topoldgica) advinda de um “processo de verdade™,
Verdade implica ai o rompimento de uma sitnagio jd dada, a
escolha e a fidelidade de um sujeito. E a érica propugnada por
essa reflexdo seria a “ética de uma verdade”, que visa a uma
ruptura ou wma mudanga no ji-dado da espécie humana.

Por trds dessa elegincia conceitual, impecavelmente progres-
sista, oculta-se uma enunciagio politica, segundo a qual o “ver-
dadeiro™ a que se aspira retorna sempre ao mesno do Ocidente
hegemonico, isto €, & “capacidade para as ciéncias, para o amor,
para a politica on para a arte”, ji que estes seriam "0s nossos
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universais”, sob os quais se apresentam as verdades. O que no
ambito filoséfico se apresenta como universal, no politico pode
evidenciar-se como uma centralidade de valores suscetivel de re-
dundar, em termos de pritica social, no liberalismo assimilacio-
nista, veiculo de integragdes forgadas ou de reconhecimento das
diferengas apenas enquanto expressas por valores individuais,

“Universais” é um termo conceitualmente seduror e, is ve-
zes, politicamente astuto. S6 que a argumentagio de Badiou
parcce esquecer que os universais sio dinamicas de realizagio
em vez de padrdes de uniformidade, O correto nio & necessa-
riamente o verdadeiro, ¢ a conformidade nunca & universal
concreto, € sim uma abstragao. Esta €, por sua vez, o principal
mecanismo de tada discriminacao,

Badiou acerta ao deixar claro que o relatvismo cultural
nada resolve quanto ao estatuto do sujeito contemporineo.
Nao obstante, a sua ética universalista das verdades recai po-
liticamente, em termos praticos, na velha centralizacao huma-
nista operada pelo paradigma europeu de conhecimento e cul-
tura. () acerto |dgico do enunciado filosdfico ndo o torna ne-
cessariamente verdadeiro, posto que sen fundamento é um
ideal ou uma fantasia: a supesicio de que o racionalismo 16gi-
co. ao invés de uma tecnologia cognitiva historicamente con-
dicionada, seja uma invariincia substancial e automitica em
todos os grupos humanos, portanto universalmente aplicivel
A diversidade das situagdes existenciais. O triunfo légico da
abstragdo filoséfica garante af o poder da identidade européia
ou ocidental, assim como a hegemonia de um pensamento.

Nesse sentido, histérias de vida on mesmo pequenos epist-
dios do condiane {a exemplo do narrado por Freyre a propésito
de Eduardo Prado) podem ser as vezes mais esclarecedores do
que longas digressoes académicas. Assim é que, em 1932,
Monteiro Lobato relata numa carta o incidente a que assistiu
em Taubaté (Sao Paulo), quando um norte-americano retirou-
se acintosamente de um restaurante por ter um guarda-freios
de pele escura se sentado perto dele. O comentirio de Lobato,
racista assumido, interessaria a Badiou: “Filosoficamente me
parece horrivel isto — mas certo do ponto de vista racial”.

1l

A realidade € que na existéncia cotidiana de hoje, séja na
Liropa ou em qualquer outra parte do mundo industrializado,
& relagoes humanas sio atravessadas e muitas vezes determi-
ielas por diferencas marerializadas na variedade dos modos
g crer, perceber, trabalhar, vestir-se e parecer somaticamente.
estética negativa do estrangeiro lastrea sempre os julgamen-
Wos 1o pratica do Gesichtskontrolle (controle de rostos), ou
M0, a decisao cotidiana sobre quem pode entrar em clubes,
liates, restaurances de luxo ou mesmo ser aceito para seguros
e aucoméveis. O nome da pritica é alemio, mas sua incidén-
1 ¢ transnacional.

A globalizacio tecnoecondmica do mundo = uma nova
Slapa qualitativa da planetarizagio, que aceita a fragmentagio
territorial mas nivela culturalmente as diferencas de povos e
stumes em fungdo da virtualidade do mercado - deixa into-
1o a questio do emocentrismo ocidental, a questio essencial
Iy heterogeneidade simbélica.

Percepgio bastante polémica do problema tem Hunting-
tun, conhecido historiador, politdlogo, consultor de agéncias
Jovernamentais e empresas norte-americanas, Num texto bas-
ante discutido na Europa por ocasido de seu aparecimento, ele
aventa a hipérese de que, no “mundo novo”, os conflitos inter-
Auicionals ndo serdo essencialmente baseados em idenlogia ou em
peonomia, mas em cultura? Tais conflitos estao evidentemente a
Aervigo da hegemonia ou de uma nova forma de “império”: sao
tilos paradigmdticos, isto €, guiados pela imposicio de tipos e
pudries de dever-ser, até agora ditados principalmente, em
termos militares ¢ econdmicos, pelos Estados Unidos.

Nesta otica, os Estados-nagio continuario a ocupar o pri-
Meiro plano nos assuntos Internacionais, mas os principais
nilitos politicos mundiais envolverio nagdes e grupos per-

L Huntingron, Samuel I Le choe des civilisations? Compientaire, n. 66, Plon,
1994, Trata-se de um artizo publicade inicialmente pela tevista Foreign Affins e
depols ampliada em forma de liveo: O chogue das civilizagdes ¢ 4 secompagipdo da
wedant muonlial, Ed. Objeriva, 1997,

'Eivuf:' 'ade de Erasliln‘
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tencentes a civilizagdes diferentes. Os paises deixariam de ser
agrupados por critérios politicos ou econémicos, para tomar
como referéncias a civilizagio e a cultura,

“Civilizagdo”, tal como Huntington a entende, € a forma
mais elevada de agrupamento pela cultura e o fator de identi-
dade enlrural mais amplo de que dispdem os povos, indepen-
dentemente daquilo que os distingue das outras espécies, Lin-
gua, histéria, religido, costumes, instituigdes e processo subje-
tivo de identificagio sio os elementos objetivos comuns que
definem a civilizagio, permitindo aos sujeitos a tomada de
consciéncia de sua identidade.

Nessa abordagem, civilizagio distingue-se de cultura pela
amplitude do nivel de identificacio do sujeito. Assim, um ho-
mem que viva em Sio Paulo poderd definir-se culturalmente
como paulista, brasileiro, cardlico e civilizatoriamente como
latino-americano. Mas aqui entra a questio radical da cultura:
um homem que viva em Sio Paulo poderia mesmo ser cidadio
de qualquer outra cultura no interior de um quadro mais am-
plo dito “civilizatGrio™? A conceituagio de Huntington opera
na linha daquilo que a hegemonia européia-ocidental chama
de relativismo lingiifstico e cultural ¢ que serve de base paraa
globalizagio,

Huntington classifica as civilizagdes (ocidental, confucia-
na, japonesa, islimica, hinduista, eslavo-ortodoxa, africana e
latino-americana), admitinde que podem misturar-se, englo-
har “subcivilizagées” (caso dos Estados Unidos no que diz res-
peito ao Ocidente), mas sem deixarem de ser entidades signi-
ficativas, Os choques e conflitos tenderiam a advir de uma
progressiva regionalizagio econdmica — ensejada por um capi-
talismo mundializado, mas flexivel — ¢ da intensificagio da
tomada de consciéncia das diferengas culturais ¢ civilizatdrias,

Para o politélogo, o mundo foi impregnado por uma gran-
de parte da cultura ocidental, mas num “nivel superficial”,
Num nivel mais profundo, conceitos ocidentais (individualismo,
liberalismo, constitucionalismo, direitos humanos, igualdade, li-
berdade, império da lei, democracia, livre-mercado, separagio
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entre Igreja ¢ Estado) teriam pouca ressondncia em outras ci-
vilizagdes. O fundamentalismo religioso poderia mesmo ser
uma forma de reacio ao “imperialismao dos direitos humanos”,

E mais do que evidente a arbitrariedade classificatdria de
Huntington, quando se considera a imprecisao historica e con-
ceitual dos limites civilizatérios, Mas o fato ¢ que ele apenas
di muita énfase ao que pensadores de linhagens variadas vém
sublinhande: o peso erescente da dimensdo mitica e comuni-
tarista, logo, do vetor cultural, na dialética socierdria do mun-
do contemporineo.

Em quase todos eles rransparece o grande vicio académico
da contemporaneidade: o culturalismo, convertido no final do
milénio em ideologia tedrica da globalizacdo financeira do
mundo. A razao culturalista transforma a nogio ldbil e ambi-
gua de “cultura” na de uma ordem substancial ¢ isolada das
priticas politicas ¢ econdmicas, capaz de gerar por si mesma
fatos sociais, Na verdade, 3 luz da dominagio globalizante, o
culturalismo ¢é geralmente um novo meio de administragio das
diferencas sociecondmicas e de ocultagio de problemas de so-
brevivéncia das populagdes, as quais jd estd negado em pringi-
pio o acesso as benesses materiais da universalidade.

$6 no imbito dessa administragio imperial do mundo é
que se pode acreditar numa univocidade politica das culmuras
ou das civilizagbes, para entendé-las como tendentes a um con-
flito, & maneira de Huntington. A logica dessa argumentagio
toma “cultura” como puro mecanismo identificatdrio, logo,
como uma orientagio pritica dererminada e precisa. Cultura
nio é, ai, processo e elaboragio, mas paradigma e unidade.

Uma légica de hegemonia politico-econdmica encontra-se
por trds desse culturalismo. De fato, a dimensao mitica e co-
munitiria é reconhecida, protegida e promovida, desde que
nio ameace a hegemonia teenoldgica, Por outro lado, a afir-
magio de uma “irredutivel” alteridade cultural (por nagao, etnia
ou religian) concorre curiosamente para a unidade dialérica do
mundo arrematada pela organizacio capitalista. E que atri-
buindo ao ourro uma identidade definida a partir de categorias
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do pensamento ocidental — a exemplo de “nagio” ou “cultura’
~ 0 colonizador europen ocupa um lugar na outra Histéria e
constrdi o canal de passagem dos valores cristios, da burocra-
cla estatal, de padrées pedagdgicos e do industrialismo.

Triba, raga etnia, cultura tradicional e expressoes andlogas
costumam ser criadas pelo Ocidente — para denegar a existén-
cia de outras formas de Estado ¢ de economia politica — ¢ de-
pois impostas aos outros como se fossem instituicdes originais
suas, O culturalismo foi a I6gica dessas operagoes no periodo
clissico do colonialismo europeu e retorna com novos matizes
sob a globalizagao financeira do mundo.

[sso ndo quer dizer que inexista o risco do potencial ex-
plosivo das diferengas culturais no interior da nova ordem
mundial. E o reconhecimento disto tende a assumir, em dis-
cursos de chefes de Estado, matizes verdadeiramente cultu-
ralistas. Assim € gue, em setembro de 98, o presidente do Ira,
Mohammed Katani, depois de denunciar o fundamentalismo
exacerbado dos ralibas afegios ¢ ao mesmo tempo em que sus-
pendia a fatiwa (condenacio 3 morte) contra o escritor Salman
Rushdie, dizia prerender evitar o “choque das culturas” ¢ pro-
mover o “didlogo das civilizagoes”, MNao é dificil de se enxergar
ai a retomada politica da oposi¢io entre cultura e civilizagio
feita por Huntington.

Sem a veeméncia que permela o arrazoado de Huntington,
Habermas situa o problema no dmbito de uma oposicio entre
universalismo e particularismo, fazendo uma distingio entre
“cultura politica™ — aquela baseada no universalismo das insti-
tuicaes liberais, que asseguram democracia e direitos humanos
~ ¢ “cultura etnogrifica” ou “subeultura”, sustentada pelo par-
ticularismo dos usos e costumes locais ou regionais,”

Num contexto multicultaralista, isto €, de aproximacio de
subculturas dentro de um Estado-nagdo, registram-se normal-

8. CF Habermay, Juergen. In Folba de S0 Pande, caderno Mais, (30v4/95).
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mente conflitos entre a cultura politica hegemdnica ¢ o8 gru-
pos particularistas, Habermas admite a possibilidade de con-
vivéncia do universalismo politico com as partcularidades cult-
rais, desde que se preserve o sistema juridico de cardter indivi-
dualista, ou seja, que nao haja direitos coletives para os particu-
larismos, O caminho de saida dos contlitos passaria, assim, pelo
universalismo iluminista de uma cultura mundial, capaz de to-
levar as idiossincrasias subculturais, Seria tal caminho o “trans-
culturalismo”, nogio que implica a hegemonia de um projero
luminista (ocidental}, tolerante para com as diferencas.

E evidente que em toda esta suposta pluralidade, perma-
nece sempre a decisdo de que sé o ocidental ¢ modelo de de-
ver-ser. O nao-ocidental pode apenas chegar a “sub”, isto &, a
cumpridor de normas, executor de modelos. Quanto ao trans-
culturalismo, nio é nogio que se deduza até agora da andlise
das diferengas concretas, mas do imagindrio de uma cultura
politica Gnica, fundada na utopia iluminista e liberal de uma
democracia universalista.

A tolerdncia afigura-se desta maneira como a ideologia
possivel para a consciéncia juridico-liberal no interior de Esta-
dos-nacio fortes, polos atratores de imigrantes, a exemplo do
centro capitalista no Ocidente cristdo, Mas a prdtica demons-
tra que toda tolerincia € intolerante com a intolerdncia dos
outros e, por isto, tem a mesma precariedade dos sentimentos
picdosos com que os presumidos fortes contemplam os presu-
midos fracos. E uma ideologia invidvel, porque excessivamen-
te sujeita as flutuacoes das consciéncias ou dos governos.

A virtualidade conflitiva do multiculturalismo era anunciada
muitas décadas atrds pelo socitlogo Norbert Elias, compatriota
de Habermas, ao comentar a transformagio de aspectos da iden-
tidade de grupos humanos, em virtude da progressiva integracio
da humanidade em nivel glabal.® Ele detectava como sintoma a
criagio de instituigdes centrais, como as Nagdes Unidas e o Ban-
co Mundial, mas sem considerar a entdo incipiente transnacio-

6. Cf. Flias, .\_';lrlwrl. A zociedade dos individuos. Ed, D) Guixote, Lisboa, 1993,
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nalizag¢io da economia, promovida pelos organismos financel-
ros internacionais e pelas empresas multinacionais,

Sua argumentagio € atual por assinalar o aparecimento de
outro padrio de individualizagio, provocado por um tipo mais
complexo de organizagio humana, em escala global. Para ele, o
aumento da mobilidade local dos individuos, sejam turistas ou
emigrantes — fendmeno de crescente importdncia socioldgica no
século vinte —, oferece aos cidadaos dos Estados nacionais no-
vas oportunidades de individualizacio, alrerando os padroes
de comportamento e o raio de alcance do processo de identi-
ficagio. A formacio de wma ética mundial, correspondente a
um novo sentido da responsabilidade global para com o desti-
no dos individuos, seria consequéncia desse empenho de inte-
gracio em nivel global dos mercados nacionais de bens, capital
¢ tecnologia, a que se tem chamado de globalizagao.

Vale observar, no entanto, que ainda nao chegou ao fim o
processo de concentragio dos recursos mundiais em proveito
dos colonizadores de outrora, Da sociedade global das nagoes
ricas excluiram-se os povos das sociedades colonizadas. O movi-
mento de integragio de que falava Elias € excludente em termos
de economia ¢ politica. Mas rambém de cultura: ao perder a
singularidade de sua diferenciagio e reduzir-se as constantes
repetitivas de sua experiéncia, a cultura perde a vitalidade do
encontro com o outro e de regeneragao de si mesma. Por isso,
a forca integradora choca-se hoje com as pressdes antagénicas
das singularidades locais, que podem nio ser mais as dos Esta-
dos nacionais, e sim de comunidades religiosas, culturais, etc.

Com efeito, a crise da base social para o modelo liberal da
nagio na virada do século toma cores decididamente “etnocul-
turais”, seja na Africa, América Latina ou mesmo na Europa.
Dos setores excluidos pela globalizagao econdmica partem im-
pulsos étnicos, religiosos e comunitaristas em defesa “nacio-
nalista® da regiao.

A forga da cultura {ou do simbdlico) como instincia de

primeiro plano nessa nova ordem de problemas foi igualmente
acentuada por Polanyi, um dos grandes pensadores da econo-
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mia politica neste século, Criticando o presumido universa-
lismo da razio econémica, Polanyi demonstra como o livre-
mercado e a economia politica 56 fazem sentido no dmbito do
capitalismo concorrencial, & como a sobrevalorizagio da ins-
tincia econdmica na vida social requer o recalcamento institu-
cional de ourras esferas, a exemplo da religiio e do parentes-
co.” A economia politica é, para ele, uma poderosa operagio
retrica que troca (metonimicamente) a rotalidade complexa
da vida social pela parte — especializada, racionalizada em ter-
mos estritos de custo e beneficio ~ da economia.

Visando a uma andlise concreta das sociedades, Polanyi
concebe trés modelos de integragio — a reciprocidade, a redis-
tribuigdo ¢ o mercado- capazes de coexistir, ndo obstante a
eventual hegemonia de um deles, como é o caso do mercado
nos quadros do capitalismo concorrencial, Isso implica dizer
que a integragao social a partir da infraestrutura econdmica, o
famoso “determinismo econdmico™ que passa de Ricardo para
Marx, é vdlida apenas dentro dos limites civilizatérios do Oci-
dente, cuja racionalidade, progressivamente seduzida por seus
proprios meios (téenica, instituigoes, relagdes de produgio, in-
dividualismo, etc.) poe-se a servigo do lucro buscado pela eco-
nomia de mercado. A ontologia do homo economicus, teori-
camente problemadtica e socialmente anti-humana, €, nos ter-
mos de Polanyi, o sintoma fileséfico da barbdrie humana.

Cultura e racionalidade

Huntington, Freyre, Habermas, Elias, Polanyi sdo repre-
sentantes de linhagens e qualidades diversas, arbitrariamente
colhidos numa longa série possivel, que dao a cultura um lugar
preeminente na discussio da crise da filosofia da Histéria ou
da crise da prépria racionalidade ocidental cada vez menos a
vontade em seu sistema de categorias unificadas ou univer-
salistas com que sempre pensou o mundo. Sabe-se como € ve-

7. Cf Polanyi, Karl. The Great Tansfornration, Beacon Press, Baston, 1268, Ediglo
brasileira: A grande trangformagdo, Bd, Campus, 1281, ;
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lho o racionalismao, bem caracterizado no comentirio hegelia-
no de que “a velhice do espirito € a sua maturidade perfeita”,
algo como os imortais que [. Swift faz Gulliver encontrar na
ilha de Lapura: “homens sempre velhos”, que so eternizam a
velhice por niao poderem morrer.

l:ssa racionalidade tem gerido a cultura como um particu-
larismo simbdlico — que une o Ocidente de hoje & Grécia clds-
sica —disfargado num universalismo uniformizance. As reagies
ocidentais a velhice de tal posicio costumam ver na cultura o
conjunte das mediagoes simbdlicas {lingua, artes, leis, costu-
mes, modos de pensar) com que qualquer comunidade histd-
rica, e nio apenas a européia, aborda a sua singularidade, O
perigo ¢ incidir no relativismo (antropolégico) das singu-
laridades, substancializando-as em “identidades culturais” fe-
chadas e deixando de lado o imperativo conceitual e politico
de reinterpretagio da diferenga pela universalidade ocidental.

Insistimos no “politico” porque essa reinterpretagio ou
reinvengio da diferenca ndo € tarefa exclusivamente filosofica.
Embora se possa fazer da cultura o objeto de uma filosofia (a
exemplo de W, Dilthey e scus epigonos), € preciso nao perder
de vista a evidéncia de que o saber demonstrativo (logos apo-
deitikds) e excelente em que consiste a filosofia stricto sensu é
um produto da cultura ocidental ¢, portanto, uma raciona-
lidade voltada para a sua propria tradicao simbalica. A univer-
salidade da questao de base da filosofia — que Aristéreles em
sua Metafisica ja circunscrevia como predicado de uma inter-
rogacio voltada para o "ser” das coisas — é ohjetivada por par-
ticulares determinagdes sociopoliticas no interior de um grupo
especifico a que o sociélogo Bourdien deu o nome de “micro-
cosmo filosofico™.?

Para ele, na medida em que a filosofia conra com um corpo
institucional ¢ um corpo doutrindrio, termina imponde a seus
agentes, por meio de uma tradigao discursiva, questoes e mé-
todlos convencionais de abordagem, Por isto, seria o saber fi-

K. Bourdien, Prerre. DOutologie polfrigtie de Marein Hetdepger. Minvis, 1988, g 10,
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losfico apenas um sistema de pressoes que “fora de qualquer
intencao consciente de dissimulagio, permitem exprimir e ex-
perimentar oposicoes sociais sob uma forma contorme as nor-
mas de expressio de um campo especifico™. E isto também o
que Heidegger chama de “esquecimento do ser” ¢ “abandano
do ser”, isto é, o dessaber do que significa plenamente “ser” ¢
que redunda na tecnologia de um mundo sem “terra”, dltimo
avatar da metafisica,

Na visio de Bourdieu, a filosoflia — realizada numa certa
maneira de exprimir-se, de dar forma aos problemas e legiti-
midade as questées — recalca a sua propria determinagio so-
cial, isto €, o lugar socialmente dererminado a partir do qual
interroga ¢ interpreta o mundo.

Ve dai uma espécie de movimento narcisico do discurso
filosofico que pode levi-lo a desinteressar-se da existéncia real
e, acionado pela l6gica, a esmerar-se no “prazer de jogar, de
bem jogar o jogo cultural, de jogar com sua arte de jogar, de
cultivar esse prazer que “cultiva” e produzir assim como uma
espécie de fogo sem fim, o alimento sempre renovado de que
se nutre”.'? Esnobismo intelectual e aristocratismo compare-
cem por esta via ao ato de filosofar, na medida em que se
esvanece a efiergia historica da interpretagio filosofica,

Nao se trata aqui de tomar partido na polémica instaurada
pela critica de Bourdieu (que, por sinal, passa ao largo de q}ml—
quer discussio sobre as pretensoes totalizantes e hegemanicas
de sua disciplina, a sociologia), mas de ressaltar tragos perti-
nentes A critica de determinadas posicoes filosoficas em face
da culrura, Alids, muito antes de Bourdieu, partiram do pré-
prio campo filoséfico questionamentos sobre a desvinculagio
do pensamento puramente [dgico da existéncia real.

Kierkegaard, por exemplo, ao criticar a abstragio hegeliana,
diz que “em légica, nio deve devenir nenhum movimento; a 16-

9. 1dem, La Distinetion, Minuit, 1979, p. §78.
10. thideny, p. 384



pica &, e tudo que € 16gico apenas &, ¢ justamente essa impoténcia
da logica estd em sua transicio ao devensr, onde brotam a exis-
téncia e a realidade” ' F o que Valéry exprime, ao dizer que o
grande medo que os ldgicos tém da logica é o de perder o con-

trole da uniformidade e padronizagio nas transformacoes.

A critica kierkegaardiana visa um alvo certo, pois o pensa-
mento de Hegel tem-se revelado o suporte inabalavel das siste-
matizacoes que se fazem até hoje com o selo da filosofia. Embora
critico da racionalidade moderna por sua abstracio diante da
realidade e seu desinteresse para com as realizacdes da diferenga,
Hegel busca a harmonia das coisas diferentes numa unidade - a
Razao (die Vernunft, oposta a der Verstand, mero entendimento),
o Espirito Absoluto — que s6 se manifesta num “espirito objeri-
vo" (a cultura) administrado por um mesmo lugar, a Europa.
A légica € o instrumento dessa gestdo, que leva Hegel, e depois
Marx, a negar capacidade para a Razio (Histéria, Progresso,
Revolugio) aos povos das Américas e da Africa.

Condicionados por uma normatividade (uma ética) etnocén-
trica, autores de obras e instantes gloriosos do moderno discurso
filosatico acabam escorregando no terreno movedico das dife-
rengas culturais concretas. Assim € que Kant, numa descrigio
etnocéntrica dos comportamentos humanos, pode revelar-se tos-
co e primério. Os indianos, a seu modo de ver, caracterizam-se
pelo “gosto dominante para o caricaturesco, daquela espécie que
atinge o extravagante, € sua religido consiste em caricaturas™. '
Quanto aos negros africanos, “ndo possuem, por natureza, ne-
nhum sentimento que se eleve acima do ridiculo (...) O senhor
Hume desafia qualguer um a citar um tinico exemplo em que
um negro tenha demonstrado talentos (1..) Os negros sao mui-
to vaidosos, mas 4 sua praopria maneira, ¢ tao matraqueadores
gue se deve dispersd-los a pauladas”,

11, Kieckegaard, S, El couzepto de g angietia, Espasa Calpa 5.4, Coleccidn Austral, p, 16,

12, Kang, 1 Obarvapdes sobre o sentimento do belo e do suliline = ersaia sobme o
doenpas mentais Ed, Papicus, p. 75,

13, Ibidem;, p. 73 ¢ 76.

Pode-s¢ argumentar que esse tipo de consideragio nﬁt:tfﬂz.
parte do niicleo do pensamento kantiano reproduzido pela ins-
tituigio filosofica. Ou entdo que Kant viveu a pré-historia da
antropologia, este saber que hoje acolhe outras ‘Iv'ltﬁf_JES do mun-
do e estd pronto a relativizar o praprio humanismao europeu.

A isso um Octavio Paz responderia que a antropologia re-
sulta do remorso europeu a respeito dos “primitivos”. Mas
ndo falta quem veja esse remorso como de fancaria: a antro-
pologia pretende “defender e salvar os indios, os negros, os
primitivos da autodestruigio dos europeus™™; por isso, a uni-
ca salvacio de que a antropologia é capaz é a de livrar os indios
da prépria antropologia.

Seja como for, a questdo € que 0s juizos etnocéntricos per-
manecem mais fortes junto A existéncia ou ao senso comum do
cidadao ocidental do que qualquer um dos brilhantes desen-
volvimentos nos escritos sisteméticos de Kant, Hegel ou outro
grande mestre do pensamento.

Na verdade, ndo se trata apenas do senso comum, porque
a prépria instituicio filosofica reivindica as vezes i::rlzur_;."m ou
maos limpas no que diz respeito ao esmagamento politico e eco-
nomico das historicas diferencas culturais, ou entio aos emoci-
dios. E deste modo que um profissional do campo filoséfico sen-
re-se livre para “esquecer” a realidade discriminatéria da Europa
e sustentar, em termos puramente logicos, que o problema ético
nio se coloca pela questao do “ourro” {a diferenga cultural), e
sim do “mesmo”, dada a “evidéncia” do ser-miltiplo no mundo.

O que aqui estd em jogo, na verdade, € a crise da forma
rradicional da filosofia, que comega depois de Hegel. Ao que-
brar o vinculo com o vivido, a filosofia perde as dimensaes da
totalidade ¢ da experiéncia do real, permitindo o seu ultrap:u?—
se por novas condigdes sociais, pelo curso da Histdria, .-‘!'ngkl{ll'
za-se, assim, o problema da pura abstragao do discurso filosi-
fico, jd denunciada por Marx e tematizada por Heidegger no

14. CE Emmanuel Carneiro Leas em eonferéncia na ECO; UPR], ey 5710/96,
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tépico do “esquecimento”. E abre-se a questio da respon-
sabilidade érico-politica da filosofia ou, pelo menos, de sua
inser¢do no espaco da experiéncia concreta do homenn.

O logicismo das “evidéncias” filosdficas termina passando
hoje a0 largo do recrudescimento da violéncia racial, do renas-
cimento do extremismo xendéfobo ou dos delirios de “purifi-
cagio étnica” que se observam em todo o continente europey
desde a dltima década do século. A crise do Leste europeu,
apos a derrocada do Império soviético, ¢ tio econdmica quan-
to identitdria, o que pde forcosamente sob o foco de qualquer
pensamento que pretenda um diagnéstico do mundo concreto
~ seja ele filosofico, sociolégico, antropolégico, politico-eca-
némico ou qualquer outro adjetivo disciplinar reivindicivel -
o problema da cultura e da identidade.

Mas o problema identitirio ¢, em dltima andlise, ram-
bém politico-econdmico, porque nio se dissocia da adequa-
¢do de todo sistema produtivo aos recursos humanos e ma-
teriais da regido especifica. A politica de educagio hisica e
de expansio da cultura depende intrinsecamente da uma au-
todeterminagio identitiria,

A questio da identidade

“Nossa identidade nio ¢ o que im porta”, sustenta o inglés
1 5 n o e -
Parfit, " No entanto, para O peruano Quijano, “a mais pungen-
te questao que circula entre os intelectuais latino-americanos
¢ a da identidade” 10

Com efeito, desde que o cubano José Marti proclamou, no
final do século passado, a “nossa América mestiga”, tornou-se
tematica recorrente junto as elites sul e centro-americanas a
busca de uma essencialidade “americana”, isto &, de um trago
culturalmente diferencial para o homem da América tropical.

15, Parfiry Decek. Reasons and Persons, Oxford University Press, 1986, P 243,
1, Q'-:Ej-'ll'lfl, Anthal, A América Latina Sohreviveri: In (..m-,; 7 = Falas. re ﬂ'l'_x;:'ws‘ MEfTe
rias. Informee de distibmicio restrica do Senador Darcy Ribeivo, p, 59110, 1994,
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O relato, feito por Gilberto Freyre, do episédio racista com
Eduardo Prado e o presumido ressentimento do ensafsta sio
epifendmenos dessa angistia identitiria,

Aventa-se a hipétese de uma identidade latino-americana
confrontada a outros valores civilizatérios, inclusive os curo-
peus. Mas jd o ensafsta brasileiro Alberto Torres desconfiava
da palavra “latino™. E com razie, pois al aparece uma questio
de principio: o adjetivo “latino-americano” remete para um
derivado de uma matriz européia-ocidental. Nestes termaos, a
propria busca é, no limite, busca de subalternidade cultural.

De gualquer modo, essa questio tem pertencido basica-
mente a circulos intelectuais restritos ou a eventuais interesses
politicos. E assunto jd antigo, nio levantado pelos membros da
“nova classe” social em ascensao nos centros metropolitanos
do Ocidente, a que se deu o nome de “analistas simbolicos™.!?
Esta expressio designa os grupos tecnoburocriticos {correto-
res, banqueiros, engenheiros, consultores, jornalistas, artistas,
professores universitirios, etc.} que compdem as novas elites
profissionais e empresariais, Embora sem um perfil politico
comum, tais grupos partilham uma “cultura do discurso eriti-
co” (o universo dos simbelos e canceitos abstratos) e consti-
tuem de fato um novo tipo de classe dirigente,

Por sua vez, os meios de comunicagio de massa, com suas
atuais “elites logotécnicas™ (articulistas, editorialistas, cronis-
tas, editores), verdadeiros “intelectuais coletivas” (no sentido
gramsciano da expressio) dos blocos dirigentes, ignoram a
questdo identitdria ou ainda sdo atravessados por uma espécie
de velha consciéncia eurocéntrica. Esses intelectuais sio natu-
ralmente “organicos” por terem um petfil tragado pela tecno-
logia, que se esquece de sua feicio ocidental-européia. Nio é
incomum que muitos deles, nos pafses que compoem o chama-
do Cone Sul (Brasil, Argentina, Urnguai) abjurem publicamen-

17. CE Reich, Relbers B G frabalbo das napdes — ey trando-nos fant o f:;lfjfr,r.fr_,;m(_,
dosdenln 27, Ed. Educator, 1994, 317 A expressio “analistz simbalice” & tam-
bém adotada por Lasch, Christopher em The Revolt of the Elites and the Beatrayal
of Demrocrincy, WO Noreon & Company, 1993, P d4-35, :
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te de sua eventual condigio “sul-americana”, desejosos de per-
tencerem, branca ¢ curocentricamente, ao Anel Atlantico.

Vamos tomar como enunciados tipicos dessa consciéncia
elitista alguns trechos de um artigo jornalistico:

Aos poucos, o Brasil se vai tornando mais uma grande
repiiblica do Caribe; outro México, uma inchada e paciente
Jamaica ou Guatemala de dimenstes continentais, Vem do
MNorte uma crescente e irresistivel onda que vai lambendo o
pais, tomanda de assalto sua cultura, sua politica {...) Estaria
nascendo, enfim, um nove Brasil mais brasileiro, vale dizer,
mais latrinp-americano, cucaracho, caliente, orgulhosa e as-
sumidamente negrdide, cabano {...) A mineiridade, o humor
quase britinico (civiizadissima) de Drommond e Machado ji
eram (...) Dois Brasil: um pafs, digamos Cone Sul, mais pro-
ximo do Chile, da Argentina ou do Uruguai, ¢ outro caribe-
nho, de cuja existéncia nio nos didvamos E!aram:_;ntc conta até
onrenl, mMas que cresce como maré montante.,.

Este discurso preconceituoso, eurotrdpico, repete-se aqui
e ali na grande imprensa, algumas vezes de maneira mais sutil,
outras de modo ainda mais rebarbativo:

Boa parte do nosso subdesenvolvimento se explica em
termos culturais, Ao contrivio dos anglo-saxaos, que pregam
a racionalidade e a competicio, nossos componentes cultarais
sa0 a cultura ibérica do privilégio, a cultura indigena da indo-
léncia ¢ a cultura negra da magia..."”

Tanto uma como outra citagdo contém amostras significa-
tivas do discurso conservador e racista persistente na paisagem
merropolitana nacional, A velha consciéncia elitista, até agora
convicta de seu pertencimento europen, descobre com horror
e medo o que as massas ji sabiam hd muito tempo, embora sé
o enunciassem na pritica das liturgias cosmoldgicas, mitos,
cinticos, dangas, festas, jogos de continuidade simbdlica: o
pais nao tem uma, duas, trés ou quatro identidades (falsa a tese

I8, Pedreira, Fernandao, [n forsal do Brasil (120393},
19, Campos, Roberta, In Folfv de Sdo Baelo, (23/8/96) 14,
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dos “dois Brasil”), mas uma dindmica multipla de identi-
ficagoes, evidenciadas pela forte heterogeneidade sociocultu-
ral da realidade sul-americana.

Ha fortes resisténcias ao reconhecimento dessa dindmica,
J4 no século passado, Joaguim Nabuco, publicista do Abolicio-
nismo e uma das referéncias clissicas para a velha elite intelec-
tual brasileira, deixava claro em obra autobiogrifica que nao
podia conceber possibilidades de um alto desenvolvimento hu-
manista da paisagem sul-americana, A paisagem humanista,
para ele, a sua paisagem, estava no continente europeu: "0
espirito humano, que é s6 um e terrivelmente centralista, estd
do outro lado do Atlantico, ™"

Nabuco pode ser considerado fignra (na acepgao hegeliana
de estrutura intelectiva do real) ou protétipo exemplar das
vicissitudes de construgio da idéia de identidade brasileira,
porque suscitou temiticas e atitudes mais tarde caracteristicas
das obras de explicacio geral do Brasil. Filho do patriarcado
rural, publicista da monarquia, ele era ao mesmo tempo cos-
mopolita e nostilgico da terra natal, afetivamenre definida
como lugar da sociabilidade “cordial”,

A questio do negro, da aboligio da escravarura, é essencial
no pensamento de Nabuco como possibilidade de construcio
do “pove” — no senrido de uma comunidade de cidaddos —
uma vez que Fstado e nagdo ja tinham sido criados pela mo-
narquia. O francés Louis Couty fora o primeiro a assinalar
que, para as elites, “o Brasil no tem povo™; o que seria com-
plementado depois por Lima Barreto com ironia: O Brasil
nio tem povo, tem piblico”.

S6 que Nabuco ndo divisava agui nenhuma singularidade
civilizatéria, exceto uma afetividade infantilizada. Dizia: "A nos-
sa imaginacao nio pode deixar de ser européia, isto ¢, de ser
hsmanas; ela ndo para na Primeira Missa no Brasil, para continuar
dal recompondo as tradigies dos selvagens que guarneciam as

i

20, Wabuco, ju:-u}ni.-n. Mirha formagio, Livearia José Olympio Editora, 1937, p. 44,



nossas praias no momento da descoberta: segue pelas civilizagoes
todas da humanidade, como a dos europeus, com quem temos o
mesmo fundo comum de lingua, religiao, arte, direito e poesia,
os mesmos séculos de civilizacio acumulada e, portanto, desde
que haja um raio de cultura, a mesma imaginagio historica”.?!

Nao sc pode deixar de ver nessa profissao de fé uma espé-
cie de modelo identitario das elites nacionais que, no século
seguinte, mesmo valorizando afetivamente a “cordialidade”
brasileira, olhavam com um certo desgosto para o territdrio
sul-americano, ja que “as paisagens todas do Novo Mundo, a
floresta amazdnica ou os pampas argentinos nao valem para
mim um trecho da Via Appia, uma volta da estrada de Salerno
a Amalfi, um pedaco do cais do Sena a sombra do velho Lou-
vre”.*? A elite brasileira pensava em francés, donde o brasileiro
nio descendente de indio ou negro seria, “por inteligéncia ¢
por espirito”, “pure europen transplantade” (Lobato) ou um
“parisiense desterrado™ (Nabuco).

Esse “paradigma francés” comeca no século dezenove e pro-
longa-se até o seguinte. Conta-se que, nas duas primeiras décadas
do séeulo vinte, figuras da elite carioca podiam cumprimentar-se
na rua com um “Viva a Franca” ao invés do prosaico “bom dia™
- a isto, o nacionalista (embora fa ardoroso dos Estados Unidos)
Monteiro Lobato contrapunha o brado de “Abaixo a Franga®,
mesmo que, ambiguamente, atravessado pela “emocgio retros-
pectiva do europeu ¢m mim contido™, Ainda no final do milé-
nio, o paradigma permanecia intacte, ja no dmbito da midia.
Assim é que um apresentador de televisio, descrevendo a re-
sidéncia de um grande cirurgido pldstico, comenta: O gosto
artistico que ele desenvolveu na Europa estd representado nas
paredes de sua sala de estar”.~* O sentido do enunciado vali-
dava “gosto artistico” como necessariamente eurocéntrico.

1. Ibidem, p47.
2. Ibidem
3. CL Canal Discovery [Met-Tv), emissda de 2613797,
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Persiste ainda hoje a utopia civilizatéria da Europa. Apos
cinco séculos de colonizagio da América, os europeus — dire-
tamente ou por meio das elites nacionais mediadoras, atual-
mente secundadas pelas elites dos meios de comunicagio -
continuam reproduzindo o discurso de enaltecimento de seu
valor universalista, como garantia da colonialidade do poder.
Costuma-se esquecer o genocidio “fundador” de Pizarro e
Cortez, mas igualmente o fato de que o desenvolvimento eco-
némico, o progresso, a modernizagao tecnoldgica (cujos para-
metros de realizagio partem da civilizagao européia) impoems-
se a amplas parcelas populacionais com efeitos tio ou mais
radicais do que os primeiros genocidios. Deixam, assim, de
lado a questio “humana”, sempre viva na temdtica da cidada-
nia e da identidade americanas.

A expressio “questio humana” nao se confina conceitual-
mente i esfera juridico-politica, mas atinge a consideragio
(€tica) do fendmeno humano em si mesmo, isto é, aquilo que
no homem ultrapassa a pura sobrevivéncia da espécie ou a sim-
ples perseveragio no ser biologico. Tal questao suscita o exame
da singularidade humana na América, que ji aparecia como es-
vanecida aos olhos de Nabuco. E esse exame passa forgosa-
mente pela questio da identidade, que visa a pensar o humano
seja em termos filoséficos (légicos, psicolégicos) ou politicos.

Idem, ipse, alter

Como designar o conjunto organizado de condigoes que
rege ¢ classifica a agio do individuo ou mesmo de um grupo
numa situagio interativa, permitindo-lhe agir como ator so-
cial? O termo identidade tem sido usado como resposta ao
longo dos tempos. A palavra vem de fdem (versio latina do
grego 1o anto, “o mesmo™), que resulta no latim escoldstico em
identitas, isto €, a permanéncia do objeto, Ginico e idénrico a si
mesmo apesar das pressoes de transformagio interna e exter-
na. Identidade - ou conformidade, por semelhanca ou igual-
dade, entre coisas diversas — ¢, assim o cardter do que se diz
*um”, embora seja “dois” ou “outre”, por forma e efeito. Iden-
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tificagdo designa modernamente o processo constitutivo, por
introjecio, de uma identidade estruturaca,

Dizer identidade humana ¢ designar um complexo relacio-
nal que liga o sujeito a um quadro continuo de referéncias,
constituido pela intersecio de sua histéria individual com a do
grupo onde vive. Cada sujeito singular ¢ parte de uma continui-
dade histérico-social, afetado pela integragio num contexto glo-
bal de caréncias (naturais, psicossociais) e de relagoes com outras
individuos, vivos e mortos, A identidade de alguém, de um “si
mesmo”, € sempre dada pelo reconhecimento de um “outra”,
Ou seja, a representagio que o classifica socialmente,

Sobre a identidade pessoal, estrutura subjetiva que engen-
dra a representagio do ex, diz Tarde que “é a permanéncia da
pessoa, € a personalidade encarada sob o ponto de vista de sua
duragio”.®* Para ele, que localiza no individuo a causa de seus
Proprios atos, a identidade fundamenta-se na memdriz e no
hibito. Gragas ao “feixe de hibitos, preconceitos, talentos, co-
nhecimentos consentineos com o cardter lentamente varjs-
vel”, o sujeito teria o sentimento de sus identidade.

O que sem pre se destaca, como se observa, é a forma auto-
avaliada de uma integraciao. Daf sustentar Parsons — cuja teoria
da agdo social acentua a grande importincia dos mecanismos
de identificagio — que a identidade pode ser “entendida en-
quanto coneeite socioldgico™,* no quadro da compreensio de
“ideclogia” como um sistema interpretativo cujos abjetos,
compartilhados por um grupo social, podem ser crengas, va-
lores, padrées cognitivos e lingiiisticos, etc.

Assim € que Jaspers aponta para “o que ¢ digno de fé,
aquilo que atrai a confianca; existe o caminho que nos conduz,
pdtria e paisagem, pais ¢ ancestrais, irmaos, irmas, amigos, e-
xiste a esposa. Existe o fundamento criado pela tradicio ao

24. CL Tarde, Gabriel, Les foie de Yiwvdtation, Slatkine, 1919, A propasito, consultar
rambem La plilosophie pérals, Ihidem.

235, Parsons, T, The Institerionzlizacion of Ideclogy. Em The Social System, MY, Free
Press, P 348
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longo da Histéria: a lingua materna, a fé, a obra dos pensados
res, dos poetas ¢ dos artistas” 6

Jaspers realca, como se vE, a estabilidade do comporta-
mento, da continuidade socio-histdrica, ou ainda da igualdade
entre elemeritos — ou seja, desereve o sujeito cldssico do Humi-
nismo. Faz o contrdrio de Tarde que, inscrevendo a nocio de
identidade na duragio (dimensio finita do tempo) nio a con-
cebe como um cosmo fechada, mas como uma ordem plastica
de regulagio do sujeito - ou seja, abre caminho para o intera-
clonismo simhélico na formulacio identirdria, Algo assim
como o leito por onde corre um rio: aparentemente fixo ¢
predeterminado, o leito transforma-se imperceptivelmente. A
personalidade individual sofre mudangas (por efeito de um
*didlogo” continuo com a sociedade ou o mundo externa) ou,
antes, variagoes sobre um fundo “mais ou menos idéntico”: 4
identidade “atenuada”,

Identidade é de faro algo implicito em qualquer repre-
sentagio que fazemos de nés mesmos, Na pritica, ¢ aguilo de
que nos lembramos, A representacio determina a definicio
que nos damos e o lugar que acupamos dentro de um certo
sistema de relagdes, O idem lating faz referéneia 4 igualdade
ou a estabilidade das representagoes, possibilitadas pela ordem
simbdlica e pela linguagem, mas também & unidade do sujeitn
consigo mesmo, A consciéncia, enquanto forma simboljca-
mente determinada, € Jugar de identidade.

Na verdade, virias idéias estio agrupadas sob o termo “jden-
tidade”, como bem observa Green,?” Em primeiro lugar, 2 nogio
de permanéncia, de manutencao de constantes; em segundo, a
delimitagio que permite fazer distingtes e circunscrever 1 unida-
de; finalmente, a idéja de uma relacio de semelhanca entre ele-
MEntos, que permite o reconhecimento do mesmo, Ser, ser

26, Jaspers, Kael. dotricduction 4 1 Philosaphie. Plon, 1933, p, 22,

27, CL Green, André, Atape de Parentesco v Relaciones Edipicas, fn- Seminario La
Idemtidad, org. de Claude Lévi-Strauss: Edicianes Petrel. L2981, p. R4,
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uno e reconhecer o uno sio caracteristicas soliddrias, que de-
finem os postulados da consciéncia filosofica.

De fato, desde a sua primeira formalizagio por Aristdteles
(“A € A e ndo & nao-A") o principio da identidade - esteio do
pensamento representativo, que tenta modelar as relagbes en-
tre os homens ¢ entre estes ¢ o mundo — apresenta-se como
“unidade”, isto &, a possibilidade de se falar repetidamente de
uma coisa como sendo a mesma, garantida pela representagio
(lei, palavra). A pardéia, cultura da ciéncia, técnica ¢ espirito,
desenvolvida pelo Ocidente, apéia-se no pressuposto da iden-
tidade/unidade das coisas ¢ de que o conhecimento necessa-
riamente racional do mundo dd-se por um sujeito distinto do
objeto, feito um “outra”, ou forma negativa intitulada “dife-
renga”, Por este motivo, varios foram os pensadores que pro-
clamaram esse principio como lei fundamenral do espirito,
“principio dos principios”.

O cariter unitdrio da consciéncia — assegurado pela cons-
tincia, pela reducdo do multiplo ao um ¢ pelo reconhecimento
do mesmo — foi precisamente o que o conceito freudiano de
inconsciente veio abalar, O inconsciente surge como uma ou-
tra “cena”, subversiva da concepgio unitarista do en e, conse-
quentemente, da prapria idéia de individuo autonomamente
regido por consciéncia ¢ identidade.

Mas o que haveria, entio, além do que se determina pela
identidade? O indeterminado, decerto. Realmente, no nivel da
existéncia, nenhuma identidade esgota a dimensio do indeter-
minado, que se entende como o fluxo livre e aberto dos even-
tos no mundo, Por isso, a consciéncia oscila entre o fechamen-
to ¢ a abertura, o determinado e o indeterminado. Esta oscila-
cdo pode ser chamada de diferenca que, assim como a identi-
dade, encontra o seu lugar na consciéncia.®

Diz Crespi: "A diferenga é indicada pelo trago que separa
e une na palavra ex-istir, o ex de abertura para o indetermina-

28, Cf. Crespi, Franco, Médiation symbaligie et socidtd. Librairie des Méridiens,
1983, p. 16.

do ¢ o istir ou o ser determinade da presenca”.* Para ele, o
que realmente se experimenta na consciéncia ¢ a vivéncia da
diferenca, € o jogo de alternincia das formas cheias (determi-
nadas) ¢ vazias (indeterminadas). Esta ndo €, todavia, uma po-
sigdo muito trangiiila, pois se a consciéncia € o lugar da cons-
trugao da diferenca, o modelo de origem (consciéncia, identi-
dade) di conta da alterniancia.

A identidade impoe-se tradicionalmente como algo que se
predica (representacionalmente) a um sujeito, como uma pro-
priedade ou um atributo do ser. Predica-se, por exemplo, que
cada ente ou cada homem é uno consigo mesmo, cada'um é
ele proprio. Mas esta predicacio, que aré agora nos parece
sociologicamente, antropologicamente tdo evidente, é proble-
mdtica em termos filosdficos, Disto fala Heidegger, ao criticar
o entendimento convencional do principio de identidade.®

Para comecar, é preciso estabelecer uma distingio entre os
termos idemt e (pse. ldem significa “o mesmo”, mas enquanto
nogao relacional, isto é, de igualdade ou assemelbamento en-
tre dois termos de comparagio. Ipse, por outro lado, € “o mes-
mo”, mas nio relacionado a outro; nio € “igual”, mas “si mes-
mo”, O ipse acolhe na igualdade todas as diferengas: nao é um
caminho pronto para se andar, mas o caminho que surge com
e a0 se andar,

Heidegger parte dai para dizer que a férmula corrente do
principio de identidade (A=A) designa semelhanca ou igual-
dade entre dois elementos de uma equagiao (um A assemelha-
se ao outro); logo, tem a ver com o sentido de idem. No en-
tanto, para ser 0 mesmo, basta ser *um” e nao “dois” (ou seja,
cada elemento € ele praprio), donde a unidade consigo mesmo
— questio identitiria, por exceléncia — esta de fato repre-
sentada na palavra ipse (A € A).

2%, Ibidem, p. 16, A estrutura da palavea ¢ “ec-sistir™. O encontro da gutural (k) com
"2 pera aorase Yex” (= k4s), por isso, "exsisticT,

30, Heidegger, M. dentidade ¢ diferenga = o principio de identidade e Constitwigda
onfo-tea-ldgita da metafisica. Ed. Abl, Cal., Os Pensadores; 1973, p. 3774100
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Ainda assim, reside em cada identidade (A ¢ A) uma rela-
¢ao com (uma mediagio, a linguagem) a unidade. Isto revela nao
ser a unidade uma “uniformidade sem vico”, jd gue pressupde a
relagio “do mesmo com ele mesmo™ ' Tal mediagio sintética,
gue forma um trago fundamental entre o ser {aqui concebido
como estrutura origindria) e o ente (o homem) seria, para o
pensamento ocidental, a unidade prépria da identidade.

A critica heideggeriana incide sobre essa tradigio do pen-
samento representativo que faz da identidade um atributo do
ser. O filésofo manda escutar Parménides que, desde antes da
tradicio cldssica da filosofia, afirma que o ser e o pensar sio
atributos da idenrtidade (e nio o contririo, como sustenta o
pensamento metafisico). Dependentes de uma unidade chama-
da "o mesma”, ser ¢ pensar complementam-se, 3o co-perten-
centes e criadores de um comum-pertencer, cujo acento forte
¢ dado pelo “pertencer”; embora complementares, ser € pen-
sar mantém as prerrogativas proprias.

Assim, em vez de pensar a identidade como propriedade
do ser ou predicacao do sujeito, Heidegger vai colocd-la num
jogo de apropriagio reciproca ou “rranspropriagio” entre o
homem (possibilidade de pensar) e o ser. Ou seja, 0 homem
recebe do ser a prapria possibilidade de com ele identificar-se,
que por sua vez s se revela ao homem por meio de uma in-
terpelacdo (algo assim como um juiz, que s6 fala se solicitado).
Meste movimento, aparece a diferenca entre o ser e o ente.

O homem solicita a fala ao ser na medida em que a este
pertence. Mas ndo ocorre primeiro o ser e depois o pertenci-
mento. lsto se esclarece, para Heidegger, por meio do préprio
termo alemao para pertencimento (Zugeboerigheit), que inclui
o verbo “escutar” (boeren). Todo pertencimento é, assim, uma
reciproca escuta na diferenca, e toda identificacao se da no
comum-pertencer, com acento forte no ato de pertencer.

31, Este “mesmo” nio tem om sentida sd nos dois vsos. A relagio do mresmo com ele
mesme diz um desalio incsgotivel de diferenciagia; o segundo “mesmo” sdo os
antrod todes como a diferenga da identidade da primeico “mesmo”,
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Deste modo, o ser deixa de ser um fundamento, wma qr
khé, enquanto estrutura eternamente estivel, para conceber-se
COMmo nmnte::f:?mnm (Eretgriis), isto €, uma apropriagio das
propriedades. E 56 na e pela apropriagio que surgem ou po-
dem surgir propriedades. Nao hi uma relagao de igualdade ou
de pura uniformidade entre o ser e 0 homem, mas de diferen-
¢a, movimentada historicamente pelo acontecimento,

Heidegger aponta a liberdade (o indeterminado) como
algo mais origindrio do que a atracio do espirito por estrutu-
ras eternas: a liberdade € o que faz acontecerem as estruturas,
as identificagoes do homem se dao na escolha livre do comum-
pertencer, Assim se ultrapassa o principio que diz “A é A" ¢ se
proclama a liberdade como esséncia da verdade. Nio ha dia-
lética do abstrato, pois dialética é eriacio de liberdade, espago
do acontecimento,

Esse questionamento do principio de identidade ¢ reroma-
do, em outros termos, pela psicandlise contemporinea.’* Re-
definindo o sujeito como um efeito de linguagem, Lacan dis-
tingue-o do “individuo biolégico™ e do “ego” enquanto ins-
tincia psiquica, para apresenti-lo como um trago diferencial
entre as formas puras (os significantes), que se combinam na
lingna. O sujeito compoe-se por relagdes entre diferengas,
marcas diversas advindas dos outros, com os quais se identifica
progressivamente. A unidade (algo como a identidade}, apesar
da coesdo, é sempre incompleta, donde a busca de outras mar-
cas, num empenho pela totalizacao.

Em ourtras palavras, o sujeito ndo se apéia em nenhuma
representagio, nenhuma base ontoldgica, porque seria pura re-
lacao diferencial entre formas (aquilo que, no sistema lingtifstico,
um significante representa para outro) ¢ nio algo em-si ou si-
mesmo. Conceltuando-se o sujeito como falta-de-ser fundamen-
tal, ndo ha como ver qualquer realidade em sua identidade.
“Realidade” significa aqui o peso ¢ a gravidade do jd dado, do
Ja pronto ¢ acabado.

32, CF Lacan, Jacgues. 1961: Seminarin do /12, 5.d. inédita,
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[nexistiria, portanto, a unidade estivel. Nas acreditamos
ser algo que realmente nio somos, e 0 que somos provém de
uma forma pura, uma marca diferencial, produzida por uma
estrutura (a linguagem) que estd além dos individuos.

Tomamos, assim, ciéncia do gue hid de problemitico na
stmples afirmagio de uma identidade qualquer, A questio apa-
rece, em Heidegger, no bojo do empenho filosdfico de revisio
da metafisica, entendida como histdria do ser ocidental. Em
Lacan, no interior do projeto de releitura da psicanilise, com
o objetivo de expurgi-la da metafisica da subjetividade, Nio
hd identidade, sustenta o psicanalista, mas identificacdes, com-
preendidas como ocupacio de posicoes diferentes pelo sujeito
segundo a dinimica (inconsciente) das formas puras.

MNio hd, portanto, uma ordem estivel e substancial de
constituigio do sujeito, uma espécie de atribuicio colada a um
destino metafisico, mas uma dinimica de interiorizacao de
comportamentos, atitudes e costumes a partir de padroes sig-
nificatives no ambiente familiar e social. A identificacdo € fator
dindmico de integracao do individuo no grupo e de mobilizagio
de suas pulsaes, afetos, escolhas, Implica, assim, tanto um ato
social como privado, o que faz dela objeto tedrico de psicdlogos
e psicanalistas (George Herbert Mead, Sigmund Freud, Jacques
Lacan), socidglogos, antropalogos e fildsofos (Talcott Parsons,
Claude Lévi-Strauss, Jurgen Habermas). Em todos esses a
identificagio aparece como uma espécie de imperativo dind-
mico da socializagio, isto é, de permeacio do ser singular pela
cultura. Parsons, por exemplo, faz da identificacao nio uma
simples base de formagao de uma identidade individual, mas
o ponto de partida de qualquer estrutura e agio sociais.

A troca da problematica da identidade pela identificacio
inscreve-se no pensamento social da contemporaneidade
como mote para sublinhar-se “a saturagio de uma identidade
estavel e garantida por si mesma”. > Para o analista das muta-
ghes culturais da contemporaneidade, a identidade pessoal,

33, Matfesoli, Michel, No frunde dis aparéncias. Yoees, 1996, p. 302,

teologicamente definida por uma subjetividade homogénea e
pela permanéncia individual, da hoje lugar a identificagoes
movedicas (grupais, afetivas, medidticas), suscetiveis de por
em crise figuras das doutrinas identitdrias tradicionais, como
classe, fluncio e género.

Tude isto coincide com os impulsos no sentido de uma
cultura transnacional por efeito da globalizacio financeira e
comercial, que redistribui a capacidade de produgio e substi-
tui & concepgio de “territdrio nacional” pela de mercado, O
pensamento da identidade sempre pressupds uma estabilidade
espacial: em vdrias linguas, o “eu sou” coincide com “en es-
tou” (inglés, alemio, francés ¢ outras). A identidade reflete
uma certa opacidade do sujeito ou uma expectativa de fecha-
mento da subjetividade diante das mudangas, mas também
diante do “outro” (seja dentro ou fora do grupo). Com a troca
do enraizamento espacial pela aceleragiao temporal (transpor-
tes, telecomunicacaes), a estabilidade identitiria perde forga.

A realidade da ilusao

Esses questionamentos, que se apresentam ao campo de
estudos do Ocidente como momentos novos e avangados da
reflexao, sio na verdade familiares a antiquissima tradicao do
pensamento hindu, articulada em torno de grandes textos sa-
grados como os Vedas, os Upanishads, o Vedanta e de cultos
como o tantrismo ¢ o budismo. Nio € estranha a essa linha de
pensamento a proposigao no sentido de que a identidade ¢ de
fato uma construgao intelectual, para assegurar permanéncia
ai onde s6 hi oscilagdes. Talvez seja isto mesmo a que remete
a fala do Evangelho cristio; "As raposas tém sua toca, os pds-
saros seus ninhos, mas o filho do homem niao tem onde repou-
sar a cabeca” (Lucas 2,58).

O pensamento percebe como identidade o que os sentidos
apreendem como diferenga — um dos problemas da conscién-
cia é justamente substituir a diferenca dos sentidos pela iden-
tidade do pensamento, dai o entendimento nictzscheano de
consciéncia como continua “resisténcia” dos sentidos. Ou seja,
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o indeterminado ¢ o que primeiro se oferece a percepgio co-
mum, mas a ordem social procura controla-lo pelas determi-
nacées identitdrias, com o objetivo de assegurar-se da homo-
geneidade dos seres e da previsibilidade das agaes sociais.

Ma realidade, cada ente € tinico, singular, incomparavel,
mas relaciondvel por semelhancas (tracos fisicos, lingtifsticos,
simbdlicos, etc.), A identidade €, portanto, ilusdria (ou imagi-
naria) porque diz respeito apenas is representagoes ¢ aos ob-
jetos sobre os quais se podem fazer projegdes intelectuais.

Afirmar o cardter ilusério da identidade implica, nos ter-
mos da tradicdo de pensamento hindu, em aceitar num primei-
ro momento a realidade da ilusao. A consciéncia é uma ilusio
poderosa, sio enormes os efeitos individuais e sociais — por-
tanto, efeitos de poder - da ilusao, A identidade ajuda a poli-
tizar os conflitos, criando possibilidades de representagio das
subjetividades junto ao espaco regido pelo Estado.

Da identidade nacional, por exemplo, nasce o espirito ci-
vico que, no passado, inspirou as grandes causas publicas e
que, no Brasil dos séculos dezessete e dezoito, redundou nes
movimentos nativistas; século derenove, na Independéncia,
Cabe as instituicoes (familia, escola, etc.) reproduzir e inculcar
as significacoes que presidem a identidade legitima ou aos pre-
ceitos da ordem social,

No quadro do vigor continuado da ilusao identitaria, faz-
se oportuna a posigao hermenéutica de Ricoeur no que toca a
identidade. Ele parte, como Heidegger, da distingao latina en-
tre idem (0 mesmo enquanto relacionado com outro) e ipse {o
mesmo relacionado com a singularidade propria). Se dizemos
“esse objeto é 0 mesmo que aquele outro”, estaremos usando
a palavra idem, pois se trata de uma identidade a partir de um
outro, Mas se dizemaos “esse é o objeto mesmo” ou “o proprio
objeta”, a palavra sera ipse, uma vez que a singularidade afir-
mada nio busca a comparagio.

A singularidade ndo necessita de comparagio, porque jd

provém da integragao de todos os outros. Ela funda-se, com
efeito, na distincia entre os entes — entre Mim € o OUtro, cu ¢
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mim Mmesmo, ¢ € 0 COSmo —, que constitul propriamente a
alreridade radical ou o indeterminado, e ndo uma simples di-
ferenga légica,

No dmbito dessa distingio, Ricoeur confronta os dois
grandes usos da nogdo de identidade: “De um lado, a identi-
dade como mesmidade (latim: iden; inglés: sameness; alemao:
Gleichbeit); do outro, a identidade como fpseidade (latim:
ipse; inglés: selfhood; alemido: Selbstheit)”.** Esta diferenga es-
sencial, para Ricoeur, tem a ver com a questao da permanéncia
no tempo, ligada exclusivamente a idéia de identidade-idem
ou “mesmidade”. Assim, se eu vejo uma caneta e logo depois
outra, posso reconhecer a segunda como idéntica ou mesma
que a primeira. A identidade € ai quantitativa: o mesmo objeto
duas vezes. Serd, no entanto, qualitativa se eu amplio a seme-
lhanga ¢ digo que as duas canetas tém a mesma cor.

Fica evidente a dimensio temporal quando se leva em con-
sideracio que a reidentificagao do mesmo ¢ facilitada pela re-
peticio (maior nimero) de ocorréncias da coisa. Uma grande
distincia de tempo entre as ocorréncias enfraquece este crité-
rio de semelhanga, levando 3 busca de um ontro (a terceira
componente da nogio de identidade), que é o da continuidade
infnterrupta entre o primeiro ¢ o Gltimo estddio de desen-
volvimento do que consideramos a mesma coisa. Como o tem-
po & fator primordial para a identidade, torna-se preciso esta-
belecé-la na base de um principio de permanéncia temporal,
assegurado por um substrato, uma invaridncia relacional,**

34, Ricoeur, Paul, Sof-méme comnre mn Autre, Seull, p. 140,

35, A questao aqui € como entender o tempo, uma vez que, senda o simbalica {o
mateeial identitirio) medida pelo tempo na sucessdio, trata-se de averiguar como a
identidade sobrevive ao longo das fases sucessivas. Nao se poderd, claro, redugic o
rempo & permanéncia do presente, o wure ingtans, pois com ista a forma fluenre
desaparece na permanente, ¢ epiternidade (de aevaon, a duragio dos espiritos puros,
incapaz de coexistit com o tempe) torna-se sindnimo de eternidade (a duragio
infinita, indivisivel e estivel, mas coexistente com o tempo), A resposta para o
prablema da permanéncia da identidade na sucessio estaria no tempa do espirito,
da spartunidade, ou seja, o gevim. Mas £ preciso observar que hd toda uma tradi-
¢in de polémicas em rorno deste ponte. Numa disenssio medieval sobre o eviterno
comn medida de duragio, j& Ockam rejeitava esta solugio, dizendo que "angcli
MERSUTANLIE PEX tempus ¢1 non Per asvim, quia asvam nihil e’
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Com o coneeito de spseidade, Ricoeur procura pensar uma
forma de permanéncia no tempo que ndo seja redutivel i de-
terminagio de um substrato, uma forma que responda i ques-
tao “quem sou eu?” O cardter (marcas distintivas do individuo
humano) e a palavra mantida surgem entio como dois mode-
los de permanéncia da pessoa, Sao modelos polares: no cardrer
tendem a coincidir as problemdticas do idem e do ipse; no
outro palo, o da manutengio da palavra dada, a fidelidade do
individuo a si mesmo leva a um afastamento entre a perma-
nencia de si (ipse) e a do mesmo {idem).

No cardrer, divisa-se o modo préprio de ser do individuo
(ipse) dentro de um quadro de imutabilidade {(idem), que ¢ “a
perspectiva finita, ndo escolhida, de nosso acesso aos valores
¢ do uso de nossos poderes” 3¢ Assim afirma-se a sua dimensio
temporal, que faz dele “o conjunto das disposicoes duraveis
com que se reconhece uma pessoa”, ponto-limite onde ipse e
idem se encontram,

A temporalizagio persiste na nogio de “habito”, préxima
da de “disposi¢io duravel”. O hibito torna-se uma disposicao
durdvel, um trago de cariter, capaz de vineular-se as identi-
ficagoes adquiridas, que sio a via de acesso do outro a compao-
sigdo do mesmo, FEssas identificagdes com “valores, normas,
ideais, modelos, herdis, nos quais a pessoa, a comunidade se
reconhecem”, constituem em parte a identidade de alguém.

5o tais elementos do idem de alguém que, incorporados
ao cardrer, induzem-no i fidelidade, logo & manutencio de si
Mesmo — gracas a consciéncia dos sentimentos de unicidade,
continuidade e mesmidade - ou da auronomia para manter
uma palavra dada. As avaliagdes éticas (no sentido aristorélico
de exis™, enquanto habito on disposicio durivel) integram-
se, assim, por internalizacio de valores e afetos (suscetiveis de
uma temartizagiao narrativa) ao cardcer.

6. Ricoeur, Paul, Op. cir, p, 144,

37, Em Aristéreles, bexis vem de uma quebra na identidade de dois verbos: bexa (ler,
SERUIAL, manter) ¢ efral (ser, processar, mudar, transtormar), Par iseo, habico (de
habere = haver, rer) & 2 costinua ¢ sempre tenovada transformacia de ter em ser,
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A identidade do mesmo (idem) junta-se a identidade do 5l
(ipse), mas ndo apaga a distingdo entre as duas Nogoes, entre
mesmidade e ipseidade. Na ipseidade, diferentemente da iden-
tidade dada pelo cardter, a permanéncia segue o modelo da
fidelidade a um apalavramento, a uma promessa, que implica
um desafio ao tempo e a dificuldade de inscrever o outro em
st mesmo. Uma pessoa promete, por injungoes de ordem érica,
respeitar instituigdes fundamentais para a convivéncia com o
outro, com o outro de si mesmo, que ¢ também o outro dos
outras. Por isso, fala Ricoeur de “si mesmo com um outro”.

No espago das injungdes éticas, a narratividade contribui
para a constitwigiao do si mesmo, por dar margem a estratégias,
ho sentido de teoria dos jogos da matemitica, entendida comao
as decisdes que se tomam em fungio de hipéteses feitas sobre
0 comportamento dos parceiros no jogo. Isto implica intera-
¢do, liberdade de agio ou agio deliberada dos atores sociais,

O fato € que a forga da narratividade, das histérias exempla-
res na constituigiao do cardter, conduz a érica tanto em Lermos
individuais quanto coletivos, ou seja, tanto no espago de uma
subjetividade quanto de uma comunidade histérica.’® A exXpres-
sdo “identidade nacional” tem como referéncias subjacentes os
tragos distintivos estiveis ou permanentes pelos quais se reconhe-
ce a Histéria de uma comunidade ou uma nagio determinadas,

Seja pessoal ou nacional, a identidade afirma-se primeiro
como um processo de diferenciacio interna e externa, isto &, de
identificagao do que éigual e do que é diferente, e em seguida como
urm processo de integragdo ou organizacio das f rrgas diferenciais,
que distribui os diversos valores e privilegia um tipo de acento.

Na visao de Ricoeur, a identidade de si ou | pseidade cons-
trot-se em relagio com a alreridade, isto €, num “logo™ movi-
mentado por aparéncias diversas, sem lugar para a certeza car-
tesiana quanto 4 estabilidade 16gica do sujeito da consciéncia.

38, Na nartativa, fidelidade ¢ mudanga e mansformacio. Ser fiel 3 tradigio nio ¢
preservd-la intacta noma pureza original, mas rransforma-la nusma fecunididade ma-
ternal. Toda narrativa & uma forma fTuens.
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Al intervém a narratividade, seja do real-histérico, seja da pré-
pria ficgao literdria. Narrativas, pricicas, discursos constituem
0 aspecto dindmico que confronta as maltiplas identificagdes

P L
e

de um “mesmo™ variavel ¢ multiforme com a alteridade.

A mesmidade caracterioldgica, por outro lado, procede de
modo inversa ao da ipseidade: recusa a interpretagao historica
e a ficgio, pretendendo-se “natural”, crendo controlar rodos
os seus praprios fundamentos. Assim aparecem as repre-
sentagles racistas, estas gue sio formas interpretativas conge-
lantes da diversidade humana, portanto da dinamicidade his-
tirica do Qutro.

Elementos originais

A ipseidade de um grupo humano ou de uma comunidade
histérica tem sido buscada pelo pensamento nos elementos
originais que permitem a construcio de um perfil ético pro-
prio, incompardvel no limite. O céu (ideais, horizonte de
agio), a terra (espago, territério) ¢ o movimento (trabalho,
dinimica de acio e transformacio) sdo tais clementos funda-
dores, investidos de modo diferente, segundo a particu-
laridade dos modos como cada formagao ética ou humana
aborda a complexidade do real.

A cada um desses modos de abordagem ou de relacio-
namento com o real, caracterizados como um conjunto de me-
diagdes simbélicas (lingua, leis, regras, mitos, etc.) entre sujel-
to ¢ mundo, chamamos de cultura. A esta cabe responder pela
identidade, isto &, pelas articulagdes originais que fazem o U
ser i mesmo e ndo outro, tanto pela exclusio como pela in-
clusio dos outros todos em potencial ¢ em virtual.*

3%, Sobre o farga das narrativas populares na constrngdo da idéia de identidade brasi
leita, vale consultar Pelosa, Silvaro. O canta g a mendeie. BEd. Arica, 1996,

riaddor de tulo, A ipseidade do homem, diz-nos Emmanuel Carnelre Ledo, & o
fogn de Prometen: o x'ir:'.13}idadc divina de ser todas as diferences enquanto possi-
Bilidade de diferenciagio. Eo que também acha Santa Agostinho: “Qui creavit me,
deidit et mihi creare sa”
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A idéia de cultura equivale a de uma “unidade de 1denti-
ficagdes”, capaz de falar — por mitos, ideologias, obras de ex-
pressio —da igualdade de si mesma, mas sempre na corda bam-
ba de um limite, que € a diferenga. Nesta, comega o mistério
de que vive toda e qualquer cultura —a alteridade, a estranhe-
za, a “outridade” (expressio cunhada por Octavio Paz).

Mas dizer que cultura é “unidade” implica esclarecer que
nio se trata de uma unidade de representagdes {cu seja, um
universo fechado de normas, costumes ¢ valores) e sim de uma
forma, um modo de abordagem do real, onde se entrecruzam
discursos ¢ repertérios (valores, significagoes, padrées de con-
duta, etc.) portadores de representagoes de unidade, suportes
de processos de estruturagio. Em outras palavras, a cultura ¢
um vazio positivo, uma idéia de unidade, mas idéia forte o
bastante para levar a invengdo tanto de representagoces r__ie iden-
tidade quanto de alteridade, Na pratica, o que experimenta-
mos de uma culmura é a variedade de repertérios, onde se em-
batem simbolizagies, hdbitos ¢ enunciados. Mas por meio
dela, as identidades podem ser reconhecidas.

A expressio “identidade culrural” evoca a idéia ou o sen-
timento de pertencer ao Lebenswelt ou “mundo vital”, que
rege o harizonte normativo de uma determinada cultura. Nos
termos de Habermas, o mundo vital é constituido tanto pela
racionalidade partilhada pelos individuos no interior de uma co-
munidade quanto pela tradigio ou transmissio, de uma geragio
a outra, de textos e narrativas pertinentes a questoes historica-
mente levantadas pelo grupo. Este € o aspecto ipseista da identi-
dade cultural, Mas nao implica afirmar uma correspondéncia
hiunivoca entre uma comunidade politico-social e uma coeren-
cia cultural capaz de refletir-se numa identidade primordial.

O outro aspecto, do ponto de vista da identidade compa-
rativa, € a tendéncia de um grupo a explicitar a sua particula-
1 1 1ot - - = - - ol
ridade, aquilo que o distingue de outras formagoes culturais,

41. Tal “particularidade” & uma identidade i prons, e ndo deve por isso see cenfundidacom
singretaridade, De fara, soda singularidade & incompardvel in fierd et b facto esse, tanta no
processe de constiniigio coma no relacionamenso de sua atividade add i, st & alids
come apontt Arstdeeles, 3 rzdo da impessibilidade de uma ciéndia do dngular




Neste caso, identidade cultural diz respeito a totalidade dos
campos identitirios (psicoldgicos, 16gicos, politicos) e i cultu-
ra como singularizagao do grupo, o que leva ao conceito de
nagdo. A idéia alemd de Kultur (oposta a Zivilisation) é preci-
samente esta: ndo Bilduang (saber instrucional das ciéncias, ar-
tes e letras), mas expressio de uma identidade prépria, sem ser
necessariamente garantida pelo Estado, jd que Kultur pode im-
plicar aspectos essenciais da realidade de um povo nio englo-
bados no conceito de Estado-nagio. Normalmente, porém,
identidade cultural e identidade nacional sio nocdes proxi-
mas, sendo equivalentes,

Ambos os aspectos da identidade cultural convergem para
a possibilidade de expressio de uma “individualidade”, Sabe-
se que, em dererminados contextos, individualidade e cultura
podem definir-se como expressies reciprocas (o senso comum
tem um saber automatico, um “preconceito”, do que seja um
francés, um russo, mas também um gaiicho, um baiano, etc.).
Emerge ai uma individualidade padrio ou de sintese, ilustrati-
va do fato social total, em que o individuo se identifica e ex-
pressa um determinado grupo humano.

Ao falar disso, entretanto, o antropdlogo Augé ressalva
que “aprendemos paralelamente a duvidar das identidades ab-
solutas, simples e substanciais, tanto no plano coletivo quanto
no individual”.** De fato, s6 a partir de um certo dngulo, os
individuos podem exprimir a sua totalidade social. “Nem a
cultura localizada no tempo e no espago, nem os individuos
nos quais ela se encarna definem um nivel de identificacio
basico aquém do qual nenhuma alteridade seria pensivel”. "

[sto quer dizer que a expressio da totalidade social por
uma categoria denominada “identidade” é na verdade uma fic-
¢a0 ou uma ilusdo que, a partir de um certo dngule ou de um
certo momento histérico, interpretamos como real e usamos

42, Augé, Marc. Ndo-lugares — dntrodugio o sma antropologias da supermodernidade.,
Papirus, 1994, p. 25,
43, Ibidem, p. 26,
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em fungio de estratégias politicas ou simbalicas, Um eliro
exemplo é o caso de ex-escravos brasileiros que retornaram a
Africa e constitufram em Lagos (Migéria) uma comunidace
com identidade (religiio, costumes, festas) a brasileira — 0s
tvésiliens.™ Esta identidade particular era fonte de statns ou
de poder nas relagdes sociais.

As vezes, um idioma pode sustentar uma identidade, com
finalidades eventualmente estratégicas. Um exemplo é Timor
Leste, cuja luta contra a integragao forcada a Indonésia tor-
nou-se bastante conhecida nas tiltimas décadas do século vinte.
O portugués, lingua do antigo colonizador, tornou-se simbolo
de identidade nacional e instrumento de resisténcia, ajudado
por identificacbes comunitirias com os valores da literatura
portuguesa local.

Qutro exemplo de trabalho do artificio identitario é ainda
o dos karkis argelinos que acreditam no “cardater” ou na iden-
tidade francesa da Argélia, Consta que esse grupo &, na verda-
de, invengao de um antropologo francés interessado em esti-
mular rivalidades entre herberes, para favorecer o dominio co-
lonial, Harki significa "companhia”, na acepgio militar do ter-
mao. Criou-se¢ uma companhia de dissidentes nativos para ser-
vir ao Exéreito colonial francés e, a partir da designagio “har-
ki”, engendrou-se uma identidade, mais tarde rejeitada tanto
por nacionalistas argelinos quanto por franceses. O resultado
¢ que, em fungao de suas posigoes identitirias, os harkis tive-
ram de deixar a Argélia e nio foram bem aceitos na Franga,
onde cerca de duas centenas de milhares deles vivem hoje em
condigoes marginais.

Acreditar na realidade dessa identidade nacionalmente inde-
sejada € um fato emocional e politico de grandes consequéncias
para esse grupo socialmente desarraigado. Vive-se, assim, um

44, Cf. Cunha, Manuela Carneiro da. Negros, estrangeiras: o5 escravos libertos ¢ sia
volta d Africa. Ed. Brasiliense, 1985, Vade também o romance de Olinto, Antanio.
A eitsa da dewa, Bloch, 1967,

45, Vale registrar que os farkis eram vitimas preferenciais nos massacres realizados
pelos terrorizras islimicos na Argélia em 97 e 98,
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puro jogo de ficgoes tomadas como realidades essenciais. E a am-
biguidade ¢ tanto maior quando se leva em conta que a propria
Argélia ndo existia como pais antes da ocupagio pela Turquia e
pela Franga. O territério fazia parte do Império Oromano, e seus
hahitantes referiam-se a si proprios como “mugulmanos”.

Idénticas ficcionalizaghes com efeitos de realidade apli-
cam-se 4 racializacdo ou 4 etnicizacio das populagoes. O Ja-
pio, por exemplo, jamais mediu esforgos para considerar-se,
en sua modernidade, uma nagao "monoétnica”, Ou seja, sem-
pre evitou reconhecer povos indigenas autdctones, como os
ainos (habitantes de diferentes ilhas do arquipélage) ou mino-
rias como os burakumin (japoneses descendentes de antigas
castas rebaixadas na escala social).

Outro caso ¢ a Bésnia, onde se travou no final do século
vinte uma das mais atrozes guerras européias. Comenta Mal-
colm que “a histdria racial é a maldigio dos Bileas™, explican-
do que “a finica coisa sensata que se pode dizer sobre a iden-
tidade érnica dos basnios é a seguinte: eles eram eslavos que
viviam na Basnia”.*® No entanto, isto nio explica grande coi-
sa, porque ndo se sabe a0 certo o que seja um “eslavo”™ nem
como se pode dividir essa “etnia” em subgrupos étnicos.

lisses jogos ficcionais ndo sdo outra coisa do que a propria
consciéncia da identidade, portanto ndo apenas uma “maldi-
¢io dos Bdlcds”, mas de toda cultura ocidental. O que se tem
como certo € que todo Estado-nagdo procura instituir uma “co-
munidade nacional” na base de uma etnicidade ficticia - o que
nio se entende como uma ilusio gualquer, mas como a monta-
gem pela ilusdo de um efeito institucional com sentido histdrico
¢ politico preciso. A partir de critérios lingiiisticos, historicos e
hiolégicos, o Estado nacional “etniciza” a populagao, essencia-
lizando as suas representacdes psicossociais por meio de ideo-
logias nacionalistas ou mitos de identidade baseados em cultu-
ra, origem ¢ projeto coletivo presumidamente comuns.

46, Maleolm, Noel. ilu_un.:.- a Shart History. New York University Press, 1995,
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O investimento da consciéncia do sujeito por wma identis
dade étnica pode ser tio grande que certas formas de ingertesn
em relacao a tal identidade geram violéncia social. Esta, pelo
menos, ¢ a visio do indiane Appaduray, para quem rdtulos
(“sikhs”, “curdos” e “mugulmanos”) aparentemente “iguais aan-
tigos nomes e termos érmicos, sdo freqiientemente alteragdes de
nomes e termos que existem para servir substancialmente a novas
molduras de identidade, direitos ¢ soberania espacial”.*” Quando
essas classificacfes émicas sao perturbadas pela dindmica trans-
nacional ou pelas transformagbes politicas modernas, a incer-
teza identitiria resolve-se em formas violentas de “certeza”.

As vezes, mesmo como ernias aparentemente iguais, a falta
de mitos identitirios comuns acarreta problemas psicossociais.
Foi o que se verificou apds a devolugio pela Inglaterra do
préspero territorio de Hong-Kong & China. Os habitantes do
territdrio, especialmente as novas geragoes, passaram a mani-
festar dificuldades de aceitagio dos fcones nacionais (hino,
bandeira, etc.), portanto dificuldades de auto-reconhecimento
a partir da cidadania chinesa. Isto suscitou comentdrios e and-
lises por parte da imprensa no sentido de que a transigao foi
mais ficil do ponto de vista politico do que do identitdrio.

Diante do processo identificatério, toda cultura reafirma-
se como a “unidade das identificagdes” que busca resolver a
diversidade das partes num cosmo ou num todo capaz de re-
gular sem excessos a inser¢io dos individuos na comunidade.
Ha, assim, algo de simultaneamente estético e politico na no-
¢io de cultura, “Estética”, no sentido desenvolvido por Kant
em Critica do Juizo, ao explicar gue a percepgio da regula-
ridade de um objeto consiste na apreensio de sua unidade,
concentradora da multiplicidade de seus elementos, A cultura
assemelha-se a essa percepgio de “regularidade™ de um objeto
(o homem enguanto produtor de sentido) que, ao mesmo tem-
po, torna paossivel tal abjeto.

47, Appaduray, Arjun. Violfnciz comn cpistemologia na eh da globalizagdo. Iiper apte-
sertado 3 conferéncia internacional Representagio ¢ Complexidade — LINESCO o
Universidade Cindido Mendes, Ria de Jancien, 4558 de novembro de 1996, p. 25,
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“Politico™, porque a identidade obtida pela cultura permi-
te o idealizagio das relages sociais que instituem a cidadania.
I 0 Estado que geralmente a garante como ficgio émmica e (ini-
¢n, desenhada contra o pano de fundo da cultura universalista
européia, que classifica a diversidade humana por categorias
étinicas unas, anicas e diferentes (“etnicismos”). As caracre-
risticas lingiiisticas, somdticas ¢ psicolégicas constituem os
operadores pablicos dessa ficcio.

A partir deles, construiu-se no século dezenove curopeu a
idéia de identidade nacional, ou seja, uma ficcao descritiva da
situagdon em que pessoas em massa “fizeram a mesma identi-
ficagio com simbolos nacionais — internalizaram os simbolos
da nagio- de modo a poder agir como um grupo psicola-
gico™ ** Bloom chama de “dindmica de identidade nacional ¥
ao potencial de agdo identificatéria num grupo determinado.

E precisamente essa dinimica que passou a ocorrer na Fu-
ropa a partir do século dezoiro, verificavel nos escritos de pen-
sadores como Fichte ou Herder, que advogavam a existéncia
de uma ipseidade nacional, marcada por uma unidade de iden-
tificagbes especifica (Kuftur), Para Herder, um tedlogo, cada
povo teria o seu Volksgeist, que se traduz como espirito ou
cardter nacional. E Fichte, filésofo, apostava fortemente na
nobreza do Volksgeist alemdo, apolando-se, portanto, no ope-
rador psicocultural da nogao de identidade, Cada um dos ope-
radores pode jogar de modo predominante segundo a situagio
histériu;a. Assim € que, no final do século vinte, em Timor Les-
te, na Asia, o uso da lingua portuguesa vale para os timorenses
come ato de resisténcia ao projeto de unificagio cultura e po-
litica levado a cabo pelo Estado indonésio.

Fica evidente que a identidade se presta a “jogos” (mode-
los criativos de mundo préprio) no mesmo sentido que atribui

A8, Mocm, William, Persomal Identity, Nationa! Identity and Intervacional Relations,
Cambridge Universicy Press, 1893, p. 51
A9, Thicem, p. 53,
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Wittgenstein aos “jogos de linguagem™?Y, isto €, falar uma lin-
plagem comao parte de uma atividade ou uma forma de vida,
s harkis jogam existencialmente com a identidade franco-ar-
gelina, assim como os negros norte-americanos podem jogar
politicamente com a “identidade” mugulmana ou os europeus
jogaram no passado com suas identidades nacionais.

As vezes, essas identificagdes sio capazes de exceder, em
sua realizacio, os modelos originais. Durante o dominio colo-
nial da Inglaterra, indianos conhecidos como cipaios eram
mais anglofilos (por exagero dos ritos ¢ das aparéncias) que os
préprios siditos britinicos. O excesso torna ainda mais clara
a natureza iluséria da identidade: esta € algo que se constrai,
inventa-se, ¢ sua vivéncia ¢ alimentada pelos jogos existenciails
e narratives de uma comunidade, transmissiveis pelos usos ca-
pazes de configurar uma ética.

A idéia européia de identidade, por exemplo, construiu-se
na Modernidade em torno de um “céu” regido pela forga da
crenca monoteista; de uma “terra” concebida como espago
planetdrio de conquistas; de um “movimento” orientado para
a transformagio incessante do trabalho, para a universalidade
da acao produtiva.®' Estes elementos assinalaram a diferenca
entre Europa, Africa e Oriente.

Mas o trago, a marca, de uma identidade qualificada como
“moderna” é verdadeiramente a consciéncia universalista com
que os europeus medem pela primeira vez a Terra. A visao de
um espaco nao-global, alheio a medigio cientifica, opoe-se, a
partir da época dos descobrimentos, um conceito de ordena-
mento espacial comum, capaz de dar conta - gragas aos refi-
namentos técnicos do espirito geométrico — do planera inteiro,
A dimensao planetdria impde-se como tinica e universal.

50, Na expressio “jogos de linguagem”; o genitivo € a0 mesmo eempo ohjctive o
subjetiva, embora sujeito ¢ objeta separados constituam o primeira jogo da lingua-
gem na ldade Moderna.

51, Esta € a estrotura orto-reo-lagica (real = Dews — racionalidade) da merafisica,
Dizem os logicos que [eus existe, porque 3 matematica € racional; "Com Deus
caleular, fit mundus” (Lethmiz).




A moderna cultura ocidental — em ourtras palavras, o triun-
fo da humanidade absoluta — d-se a partir de um ordenamen-
to espacial centrado na Europa. Desta maneira, o “ser humano
universal”, eriado a partir de uma concepgao cultural que re-
fletia as realidades do universo burgués europeu, gerava neces-
sariamente um “inumano universal”, a outra face da moeda,
capaz de abrigar todos os qualificativos referentes a um "nao-
homem™; barbaros, negros, selvagens.

Considerar as diferencas (os indios, por exemplo) como
seres “fora da Humanidade”, “proscritos pela prépria nature-
za”, cra inclusive uma atitude perfeitamente coerente num hu-
manista como Francis Bacon. A vitdria do humanismo e do
conceito de cultura a partir do século dezoito agudiza as posi-
¢hes discriminatorias (e escravagistas), fundadas numa con-
cepgio espacial destinada a reprimir todas as manifestagoes
ditas “primitivas”.’*

Tuda isso servia comao lastro simbélico para as concepgoes
do Jus Gentium que definiam Europa e Africa, por exemplo,
como espagos de natureza diferente, isto €, desiguais em seu
status juridico internacional. A Europa, ciosa das pretensoes
ou da vocagio de seu sistema econdmico-liberal, arrogava-se
o direito de ocupar os espagos que aparecem como “livres” na
época dos descobrimentos — Austrdlia, Africa e as Américas ou
Novo Mundo.

Do século dezessels aré o dezenove, o descobrimento e a ocu-
pagio foram titulos juridicos suficientes para a tomada das rerras
“livres”. Por isso, constituiram-se entre as poténcias europélas
*linhas de amizade”, que delimitavam as dreas de ocupacio e
conquista. A linha que estabelecia os limites entre Europa e Novo
Mundo relativizava igualmente os principios humanistas, A
frase “nio existe pecado debaixo do Equador” € sintoma de
uma escandalosa relatividade da nogao de justiga, criticada por
ascal na sentenca: “Um meridiano decide sobre a verdade®.

52. E o que nunca se deve esquecer: fundade na ordem do capital, tedo humanisma
¢ escravagista do hamem — ranto do senhor came do escravo, Por 130, todo "rrid-
fica™ & hamanista, E-a justificativa de todos os mercadores de escravos.
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E patente a exacerbagio da vontade de poder na construs
cio do que se poderia chamar de “identidade curopéin™, Inda
gando-se sobre o ser da Europa (sua identidade continental),
Sloterdijk observa que ela nao dispe “nem de uma substancial
hase étnica, nem de sélidas fronteiras de leste e sudeste, nem
uma clara identidade religiosa. Mas tem uma “forma® tipica e
um motive dramdtico proprio, que se realiza na maior parte
de sua Histéria em cenas evidentes™*

Tal forma, concebida & maneira de um drama teatral e que
responderia pela “fungio quintessencial da construgao da Eu-
ropa, consiste, para Sloterdijk, na transmissao do império. Ou
seja, a Europa buscaria sempre, na medida do possivel, “recla-
mar, reencenar e transformar o império romano, que existiu

antes dela™*

Deste modo, seria o continente uma espécie de teatro para
as metamorfoses do império, materializado no eristianismo
como o poder de tudo crer; na técnica como o poder de tudo
fazer; na ciéneia como o poder de tudo conhecer ¢ na filosofia
como o poder de tudo saber. O Inperium seria, assim, a idéia
principal da fantasia politica da Europa, seu paradigma impet-
divel, a principio concebido como méquina de guerra da lgreja
¢ depois, j4 na Modernidade, como império colonial com a
igreja a seu servigo.

Sloterdijk ndo é o tinico a enunciar esta tese, hoje encontrdvel
em ensaistas de linhagens tedricas diversas, como os franceses
Rémi Brague, Jean-Christophe Rufin, os norte-americanos Ro-
bert Cox e James Petras ou o italiano Antonio Negri, para quem
o império € a nova forma do Estado correspondente 3 mundia-
lizacio capitalista da produgio e da circulagao de mercadorias.
Bohbio, alids, assinala que “o grande Estado territorial moder-
no nasce, cresce e se consolida como Estado mondrquico; € o
reghuH CONtraposto nao i res publica, mas a civitas ™ i

53, Sloterdijk, Perer. Falls Exropa Eraactt. Suhrkamp, 1994, p. 33,
34, Ihidem, p. 34.
53, Iobbio, Narbereo, Estada, governo e socigdade. Paz e Terea, p 107.
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Ma realidade, o surgimento da consciéncia nacional, nos
séculos dezoito e dezenove, coincide com o fortalecimento de
uma consciéncia imperial: alguns poucos Estados nacionais
afirmam-se como impérios que controlam, militar, politica ou
economicamente, muitos Fstados nacionais desdobrados dos
territdrios imperiais. Os grandes pensadores iniciais do Estado
(Bodin, Hobbes, Vico, Kant, Montesquieu, Hegel) véem na
monarquia, ¢ nae na repiblica, a forma principal de governo
na Modernidade.

Europeu seria, assim, todo aquele “implicado na transmis-
sio do império”, o que valeria em especial para “alemies, aus-
triacos, espanhdis, ingleses e franceses, e em muitos aspectos
também para italianos ¢ russos”, na opiniio de Sloterdijk. Este
€suece 05 portugueses, que no entanto ji quiseram dominar
o mundo. E o que, alids, ressoa no poeta maior da moderna
lingua portuguesa: “(...) Vibra, grita aquele hausto fundo/
Com que impeliste, como um remo,/ Em El-Rei D. |odo Se-
gundo/ O Império Extremo (...)"% De qualquer forma, essa
translatio imperii seria a “célula ideo-motriz ou mitico-motriz
de todos os processos culturais, politicos ¢ psicossociais dos
quais resultou a europeizagio da Europa.

Ou seja, a Europa adquire identidade com a translatio da
sede imperial do Oriente para o Ocidente. O principio do im-
pério pode ser descrito pela expressio eadem sed aliter (“as
mesmas coisas, mas de outra maneira”) que, desde as roma-
nos, resume a identidade como um processo de integracao do
diverso num espaco concebido como um sistema de referén-
cias universal e abstrato. O Sacro Império Romano afirma-se
como mito constitutivo da Europa;: o periodo do seu processo
de transmissio iria dos papas e bispos dos séculos seis e sete
aré os acordos que, no final do séeculo vinte, visaram a trans-
formar a Europa Ocidental num império minimo do livre con-
sumo e da circulagio irrestrita.

58, Pessoa, Fermando, Quinto Impéria e Qb Fodtica, val. fnico, Nova Aguilar,
15886, p. 31-34. Adianze, Pessea diz dos sens compateiotas: “Soldados nin, mas
sacerdotes! Do Chitnte Império..,”
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A inclusio dos Estados Unidos na categoria de “variante
da civilizacio ocidental” (Huntington) parece reforgarse
guando se leva em conta a presenca do mito imperial europeu
no desenvolvimento da nacio norte-americana. Em fins do sé-
culo passado, o presidente Theodore Roosevelt associava o
que se poderia chamar de “teologia da expansio™ a uma estra-
tégia planetdria, afirmando que a “a americanizagio do mun-
do € o nosso destino”.

Esse discurso, a0 mesmo tempo imperial e messidnico, foi
herdado da Europa com a mediagao da palavra sativa dos
founding fathers (intelectuais como Jefferson, John Adams e
outros) da pitria norte-americana. Ja no século dezoito, ided-
logos da nagio norte-americana, como John Adams, falavam
do deslocamento da sede do império para a América, anuncia-
da como lugar de salvaguarda da Fé. Nesse tipo de argumen-
tagio, a hegemonia européia seria coisa do passado. A América
era, a0 mesmo tempo, um novo Canad, a nova Jerusalém, o
pais do Eden, onde reinavam Deus e a Natureza,

Por tal motivo, pode o mexicano Octavio Paz definir a
América como o lugar da utopia européia realizada, Além do
reino da Natureza, deveriam cumprir-se ai em toda a plenitude
as palavras de ordem do império europeu: legisferar, evangelizar,
emancipar, esclarecer e regenerar. Isto ¢ o que 86 tém feito rati-
ficar neste século a ficgio popularesca de escritores de inspi-
ragao colonialista (Edgar Wallace, Rudyard Kipling, Edgar
Rice Burroughs, Karl May, etc.) e o cinema hollywoodiano.

A defini¢io original de utopia referia-se as Américas como
um todo. Mas os clichés soviéticos da Guerra Fria sobre o "im-
perialismo norte-americano” apresentavam, por vias perver-
sas, Uma nominagio adequada para o discurso da hegemonia
eurpamericana, embora obviamente esquecessem suas pro-
prias aspiracfes imperiais.

Na passagem do século vinte para o vinte e um, com a
globalizacio dos mecanismos de produgio ¢ de circulagio de
riquezas, a forma fmpério (uma ordem centralizada e pratica-
mente unipolar, e com poderes soberanos) parece reinvestir a




hicrarquia estatal. Negri fala dessa forma como um novo pa-
radigma de soberania, em escala mundial, mas com uma logica
expressa tanto no direito internacional quanto no direito do
mercado e das empresas capitalistas, onde desempenham pa-
péis estratégicos a informagio e a linguagem. Ele salienta: “A
tendéncia atual ao Império nio representaria uma novidade,
mas, por assim dizer, um aperfeigpamento do imperialismo™.

O “aperfeicoamento™ consiste, na verdade, em substituir a
construgio da hegemonia (que ainda depende de um reconhe-
cimento de legitimidade por parte dos dependentes) pela for-
ma imperial. Esta altima é, assim, outro nome para a interna-
cionalizacio do mercado, orientada pela globalizagio do capi-
tal financeiro

A transmissao da forma

Retomando-se a designagio de “forma” feita por Sloter-
dijk, surge o problema tedrico de saber-se o que € exatamente
isso ¢ como uma forma determinada (universalista, imperial)
pode permanecer idéntica a si mesma na mutagdo histdrica,

Desde Aristateles e sua Metafisica, sabemos que forma (ei-
dos, morfé) € a natureza intima das coisas, aquilo que lhe cons-
titui a esséncia. O que faz do homem, por exemplo, um ser
racional € a sua forma ou esséncia, denominada “alma”, A de-
finigio de algo é uma referéncia a sua forma, entendida como
principio essencial.

Forma € de fato a “substincia primeira®™ Assim, ao carac-
terizar a substincia como (1) o que ndo é inerente ao outro €
nio se predica do outro; (2) o que pode subsistir por si ou
separadamente do resto; {3) o que ¢ um “algo de determi-
nade™; (4) o que tem uma unidade intrinseca; (5) o que ¢ ato
ou estd em ato, Aristoteles deixa claro que a substincia por
exceléncia (isto €, ndo do ponto de vista empirico, mas meta-
fisico) é o eidos, forma, causa e fundamento do ser.

57, Megri, Antanio in Folba de Sio Faulo (20010/96), Caderno Mals.
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A idéia de uma “forma imperial européia™ poderia levara
pensar num fundamento, ao modo sugerido por Aristéreles.
No entanto, o pensamento social contemporaneo {Georg Sim-
mel, Max Weber, Georg Lukdcs, Walter Benjamin, Siegfried
Kracauer e sociélogos mais recentes) passa ao largo da hipare-
se de um essencialismo metafisico - embora ao preco do obs-
curecimento da nogdo. Isto, a tal ponto que Wolfgang Koep-
pen apela; “Nio me perguntem o que € a ‘forma’, E como se
vocds perguntassem a centopéia como faz para andar com tan-

tos membros™ 58

Ledrut, soci6logo, tenta dar conta dessa dificuldade, ao
mesmo em que acentua a relacio estreita da categoria da for-
ma com o fendwmeno, enquanto objeto de toda disciplina cien-
tifica: *Ha forma de todo fendmeno, logo de toda realidade -
social, no caso — na medida em que ela aparece e constitui um
verdadeiro objeto de experiéncia. Esse fendmeno € mais “pa-
recer’ do que aparéncia e nenhum ser ou esséncia esconde-se
‘atras’ dele ou ‘abaixo’ segundo as expressoes de Hegel. O
obijeto da experiéncia ndo € outra coisa sendo a realidade en-
quanto se manifesta”.”

A explicacio de Ledrut ndo evita toda uma longa polémica
na academia sociolégica em rorno das concepgoes simmelianas
de “forma”. Mas a questio € abordada de modo sintético por
Wittgenstein em duas proposigées do Tractatus: (a) “A forma
¢ a possibilidade da estrutura” e (b) “A forma da representagaa
pictorial é a possibilidade de as coisas se relacionarem entre si,

By |

como os elementos de uma imagem”.

Forma ¢ aqui o poder légico de uma metdfora sintética,
que possibilita todas as demais metaforas, sejam seminticas,
sejam sintdticas, Witrgenstein introduz a idéia de uma repre-
sentacio unificadora da diversidade cognitiva, uma espécie de

58, Cf. Maffesoli, Michel. La comaissance ordiaire; Méridiens, 1985, p, 97.

59, Ledrut, Rayvmond. La fornie et le sens dens a société, Méridiens, 1284, p. 33,

60, Witgenstein, Ludwig. Tactatus Logico-Fhilosophicus. Props. 2033 ¢ 2151 Ed
Fundagio Calousee Gutbenkian, Lisboa; 19587
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unicdade imanente a elementos mulaplos que, no caso da for-
ma social, tem como matéria uma “multplicidade de elemen-
tos, de aspectos, de determinacgées, que nio sio em si mesmas
necessarlamente socials € $6 aparecem como componentes em
fungao da Forma apreendida”.®!

Ao contrdrio de estrutura, que é feita de relacbes internas,
forma ¢ uma exterioridade relacionada com aspectos internos
e comporta a coexisténcia dos miltiplos em que implica a exis-
téncia vivida. Nela, o individual e o coletivo reanem-se de
modo indissocidvel, assim como di-se a passagem do mundo
do singular ao do universal. A forma supera a oposicio entre
exterior e interior, individual ¢ coletivo, singular e universal,
manifestando-se como uma unidade ancorada no espago e no
tempo, como uma determinada maneira de existir, Existéncia
e realidade social revelam-se em conjunto num estilo de vida,
numa “atmosfera”, suscetiveis de apreensio sensivel.

Podemos resumir a nogio de forma com o enunciado de
que € uma representagio simboélica concretizada em institui-
coes sociais {donde se deduz seu interesse para uma sociologia
compreensiva da vida cotidiana), Mas vale registrar a observa-
¢do de Ledrut no sentido de que a importincia da nogio deve-
se em grande parte a énfase posta sobre “a relacio de interio-
ridade do um e do multiplo, a nova maneira comao ela permire
aprender a relagio com as “infraestruturas” ou com o “subs-
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trato”™, segundo a lingnagem que se adote”.

A idéia de um substrato emerge quando se tenta responder
a questio de como pode uma forma sociocultural atravessar a
mutagao histérica. Aqui e ali, fala-se de substrato psicoldgico,
substrato literdrio, etc, E uma nocio que j4 teve maior curso
no debate cientifico sobre as causas das transformagées lin-
gilisticas: se um povo abandona, por um motivo qualquer, sua
lingua original em favor de outra, pode acontecer que conser-
ve hdbitos do idioma excluido (pronidncia de certos sons, pe-

61, Ledroe, Raymend, Op. cit., . 40,
62, Ledrut, Raymend, Op, cit, p. 42,
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culiaridades sintdticas, etc.). Fala-se, por exemplo, do substra-
to celta no idioma francés.

F possivel pensar num “substrato cultural”, tal como o
concebido pelos lingiiistas norte-americanos da primeira me-
tade deste século, a exemplo de Benjamin Lee Whorf (discipu-
la de Edward Sapir), que formulava a hipotese de um substrato
intemporal para explicar a permanéncia de relagdes entre pen-
samento e lingua. A concepgdo provinha realmente de Sapir,
para quem existiria, por trds do sistema objetivo dos sons da
lingua, um sistema “interno” ou “ideal” mais limitado, porém
foneticamente analisavel.*

Embora inacessivel & consciéncia imediata do falante, esse
sistema poderia ser demonstrado como um principio real, res-
ponsdvel pela permanéncia de um padrio — capaz de abranger as
relagdes de comunicagio e a fungio de elementos fonéticos -
mesmo depois da transformagio histérica dos contetidos fonéti-
cos originais, O substrato é, ai, essa poténcia intemporal de ser.,

Se na lingiifstica o cardter metafisico desse substrato jd sus-
cita um problema epistemoldgico, maior ainda € a dificuldade
quando se tenta pensar na permanéncia de uma forma social.
Eugénio D'Ors admite a hipdtese de uma unidade através do
tempo, a que dd o nome de constante, Diz: “Essas ‘constantes’
entram na vida universal da humanidade ¢ em sua pluralidade
multiforme, instaurando wma invariabilidade relativa e uma
estabilidade ai onde todo o resto é mudanga, contingéncia,
fluidez. A trama complexa da Histéria da espaco a presenga
dessas ‘constantes’ — presenca manifesta ¢ dominante as vezes;
outras, secunddria e escondida™.

Para D'Ors, uma idéia como a de “sistema imperial™ ocu-
pa, em certas épocas, o primeiro plano. Uma idéia recalcada
ou oculta pela Histéria poderia subitamente voltar & cena, nio
por ciclos recorrentes ou por um eterno retorno das coisas,

3. Este &, alifs, o principio da gram&tica gerativo-teansformacional de Noam Chams-
ky, por sua ver ancorado na doutring platdnica,
G4, ['0rs, Fugenie, D Barogue. Gallimard, 1933, p. 69,
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mas por “fatores recessivos™ que se apresentam como um con-
ceito de “tipo”, de “espécie”, invaridvel e latente entre as ge-
ragoes, A constincia desses elementos limitaria a contingéncia
dos acontecimentos na Histdria humana.

Para melhor designar essas constantes, D'Ors toma de em-
préstimo aos neoplatdnicos da Escola de Alexandria o termo
grego éoi, que pensa o permanente em termos de Histéria, ou
seja, faz a eternidade “conhecer vicissitudes”.® Afirmavam os
cristios alexandrinos que Cristo era um éon, ou seja, “sendo
realmente Deus, o Cristo participa da eternidade, que é o atri-
buto de Deus; mas sem contradizer essa eternidade, que é a
sua, ele se inscreveu na vida terrestre, viveu no tempo, tem

uma histéria, uma biografia consignada nos Evangelhos™ *®

Em outras palavras, o don responderia pela representagio
de constantes (categorias histdricas, estéticas, idéias-aconreci-
mentos, figuras) gue somem e reaparecem ao longo dos sécu-
los, como uma espécie de canal permanente de formas entre a
origem ¢ o presente, relativizando o peso da sucessio crono-
ldgica, O império, as racas, o “eterno feminino”, a feudalidade
seriam exemplos de dons.

Tanto esta no¢io como a de forma social sdo tributirias da
dialérica hegeliana do real, na medida em que preconizam uma
unidade capaz de superar dualidades do tipo esséncia/aparén-
cia, idéia absoluta/fendmeno, racional/real, ete. Mas o don € es-
pecialmente hegeliano (a despeito da antecedéncia neoplatdinica,
alexandrina) pela outorga de um privilégio a intemporalidade —
assim como o saber absoluto hegeliano (ou seja, a concepeao de
uma identidade origindria entre ser e pensar), mesmo apare-
cendo na Historia, afirma-se como logos intemporal.

Também preccupade com a persisténcia da forma, Simmel
concebe uma “forma imediata”, em que a vida ou a intensificagio
da vida na consciéncia guarda o sen praprio passado. Diz: “Esse

6F, Desre don Herdclivo 1 tinha diva ser uma crianga que hrinca com o jogo de pedras:
wm império infantl.
6h, [0, Engenio, Op, cit, p. 74,

i

passado continua a viver na consciéncia segundo o seu contey-
do original e ndo sé como a causa mecinica de mmliﬁ_cuq:’ws
posteriores, assim como a vida engloba também o seu tuturo,
duma maneira que ndo tem analogia com o mundo inanimado.
Em cada instante da existéncia de um organismo capaz de cres-
cer e de se reproduzir, a forma posterior acha-se prefigurada™.

Por mais que variem os modos de abordagem, resta um
evidente hegelianismo no empenho de se assinalar uma “quin-
tesséneia histérica”, uma esséncia na dindmica da mutagio
cronoldgica. Nao se faz apelo, como em Hegel ou em Marx,
a elaboracdo dialética da Histéria, mas busca-se apreender
uma unidade capaz de superar as dicotomias simplificadoras,
como infraestrutura e superestrutura. Tanto nos sociologos
“formistas” como em Hegel, essa unidade — entre as formas
econdmicas, politicas, juridicas, religiosas, artisticas, filosofi-
cas — & suscetivel de ser apreendida como um clima, uma at-
mosfera particular ou um ethos.

O que o jovem Hegel chamava de “espirito” era uma tota-
lidade sistemdtica que, ao lade do logos ¢ da natureza, envol-
veria todos os fendmenos sociais de uma determinada época,
guardando a coeréncia do todo social. Seja espirito, para Hegels
modo de produgio e de troca de bens materiais, segundo Marx;
forma social, para os “formistas™ — quaisquer que sejam os dife-
rentes modos operativos de abordagen, desponta a idéia de uma
coesio que impregna a consciéncia social dominante e recalca
(numa dimensio que bem se pode chamar de "inconsciente™)
modos de organizacio simbdlica nio-dominantes.

A essa linha de pensamento ndo € estranha a idéia de uma
filogénese logico-histdrica com hase no marerialismo dialética,
como a postulada por Goux. Ou seja, uma logica dialética das
formagaes socioculrurais em sua sucessao temporal irredutivel
ao papel de reflexo ou de sua fungio na realidade social. Diz
ele: “Essa l6gica é tornada particularmente manifesta pela coe-
réncia do processo filogenético. [ que ele se enrafza, por meio

67, Simmel, Gearg. La tragédie da la cultrore et autres essais, Rivages, 1988, po 17
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tdo processo de socializagio antagdnica dos sujeitos humanos
vivos, no desenvolvimento da matéria organizada, que ele pro-
longa e continua por vias especificas”.

Segundo essa linha de arpumentacao, uma estrutura social
assenta-se em pressupostos genéricos, que podem estar aboli-
dos ou ultrapassados. O que se possa chamar de “incons-
ciente” seria precisamente um efeito da estrutura presente,
com pressupostos abolidos, nio-dominantes — algo assim
como uma atitude imperial no dmbito de uma forma republi-
cana dominante ou entdo um comportamento privado, de apa-
réncia monastica, numa formal social nao regida pela religido.
Tais pressupostos seriam compreendidos como formas que,
simbolicamente, organizam a consciéncia dos sujeitos.

Mestes termos, uma forma poderia nao estar socialmente
explicitada, mas continuar ativa na sucessio temporal, no
modo de um inconsciente — ndo “coletive” a maneira de Jung
{gue sustenta a idéia gnéstica de um inconsciente coletive como
forma cheia de arquétipos universais e transtemporais), mas
l6gico-histérico. A persisténcia ou o reaparecimento de uma
determinada forma nao-dominante, a exemplo do império, se
explicaria pelo trabalho desse “inconsciente l6gico-histdrico”
nas descontinuidades do processo filogenético e que diria res-
peito tanto a formas passadas quanto a futuras (“inconsciente
elevado™), possiveis dentro da trama logica da Histéria,

Nio é dificil perceber que esse “inconsciente” imaginado
por Goux segue o perfil da consciéncia. Uma das caracre-
risticas da consciéncia € atribuir a si um controle sobre toda a
envergadura da conscientizacao. Tomar consciéncia é domi-
nar, Por isso € que os pressupostos aholidos podem ser nao-do-
minantes, ¢ o inconsciente se reduz a restos de consciéncia.
Como “pressupostos genéticos” podem ser “abolidos™ ou "ul-
trapassados”? E como o abolido e ultrapassado pode ser su-
porte de assentamento de uma estrutura social? Um “incons-

68, Gions, Jean Joseph, Ecommomis ot Symboligie. Seail, 1973, p. 45
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ciente” logico-histdrico ndo pode ser mais do que um constru-
to da consciéncia absoluta que se ignora como tal,

Como se vé, esta perspectiva ajusta-se acriticamente ao
pensamento metafisico. A pretensio de descrever estruturas
universalmente objetivas leva i desconsideracio de outras pos-
sibilidades interpretarivas para o destino histérico de forma-
¢oes sociais ou simbdlicas niao necessariamente compativeis
com o desenvolvimento das formas de troca (“formas simbd-
licas™, na terminologia de Goux) préprias ao modelo societa-
rio europeu. Ou seja, a diversidade normativa e axiolégica do
mundo ¢ esmagada pela redugio interpretativa de um modelo
coincidente com o modo europeu de constituicio do Estado-
nagdo moderno ¢ com o controle da ordem social pelas rela-
goes de troca da classe burguesa.

E que toda “estrutura universalmente objetiva” estd a ser-
vico de forgas estruturantes supervenientes i estruturagio.
Esta superveniéncia é imperativa e impositiva ao mesmo tems-
po: na medida em que impde um modelo, universaliza-o num
imperativo ideal: o valor ético.

Além disso, prevalece numa posicdo dessas uma nogao de
continuidade dominada por um historicismo que - gragas ao re-
curso tedrico de uma estrurura igualizadora da experiéncia vivi-
da tanto no passado como nas projegées de futuro — reduz o
vir-a-ser histérico a idéia do existente, do que sempre esteve af."”

Evidentemente, para haver histéria, € preciso que se supo-
nha alguma coisa de permanente nas mudancas epocais. Numa
concepgio historicista como a que descrevemos acima ou par-
ticularmente no pensamento hegeliano, o permanente € enten-
dido como um principio a priori, um telos, realizado pela di-
versidade temporal, 0 que resulta num algo sempre igual.

Heidegger, falando de poesia, afirma que os poetas “dizem
sempre o mesmo {das Sefbe), issu, no entanto, nio significa

69, A redugdo € sempre unidimensionalizante, ji que se trata da generalizagio de uma

paree, I vma parcialidade que e totalizou por exclusao de toda difecenga. Inpde-
se entio, a harizontal.
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que dizem sempre coisas iguais (das Gleiche)”.” Mas € em
Identidade e Diferenca que ele nos permite pensar melhor a
distingao entre o Mesmo ¢ o Igual. Comenta Vattimo: 56 em
relacio a esta nogio de Mesmo se pode falar, para Heidegger,
de uma histdria que ndo € nem a histéria das coisas (obras,
existéncias individuais, formas, com a sua concatenagao na al-
ternincia do nascer e do morrer), nem evolugio para um telos,
nem um puro regresso do igual, mas histéria de mensagens,
em que @ resposta jamais esgota o apelo, pelo menos porgue,
de qualquer modo, dele depende™.”

Observa Vartimo que nem Heidegger nem seus epigonos
esclareceram bem todos os aspectos dessa visio (hermenéuti-
ca) em que a Histdria é concebida como transmissio (Ueber-
lieferung) de mensagens, E sugere: “Contudo, pode-se dizer
que, na Historia como transmissio de mensagens, o Mesmo € o
nao-pensado que em cada anincio se torna presente como reser-
va, como residuo de transcendéncia que o andncio conserva em
relagio a toda resposta. E com este nio-dito, ndo-pensado, que
o didlogo com o passado se relaciona, porque, enquanto nio-
pensado, jamais é passado, mas sempre futuro”.™

Em outras palavras, a Histdria é uma espécie de didlogo
entre geragies, em que cada palavra numa mensagem implica
uma resposta a um apelo ja feito, O permanente (o Mesmo) é
aquilo que, em cada antincio de uma mensagem, nao se expli-
cita, ndo ¢ pensado, mas silenciado. Esta reserva cria o “resi-
duo de transcendéncia”, ou seja, uma margem de possibi-
lidades de linguagem, que aponta para o futuro, porque da
gspago criativo a resposta.

E a resposta ¢ sempre uma transformagio da pergunta,
para ser histérica. O que transforma € o nao-respondido, e nao
o respondido. A ancestralidade da histdria € uma dinimica,
isto é, uma forga propulsora, de fidelidade pela mudanga, em

70, Heidegger, 8. Solre o hmamismo. Tempo Brasileiro, 1967, p. 25
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que se recolhe todo o movimento da identidade. Pode-se, as-
sim, afirmar que toda revolugao € ancestral. Sem ancestralida-
de, nae hd nem se di Histdria,

Ancestralidade — entendida como vigéncia de um principio
fundadar na sucessio das fases histdricas, isto que pensadores
drabes designam como “autenticidade e contemporancidade”
- pode ser conceito mais adequado que o de tradigio. De fato,
o que a tradicio dd e transmite € a “rraicao” da igualdade das
repeticdes. 56 contetidos, formas, dados, resultados e know-
hote é que se podem repetir €, pela ¢ na repetigio, acionar os
poderes de diferenciagio da ancestralidade. Esta, para instau-
rar Historia, instiga os poderes do “ndo” das diferengas no
“sim” da compulsao de repetir.

Dissertando sobre o fluxo do tempo, Elias oferece uma
perspectiva socioldgica proxima a essa concepgao. Ele emprega
a expressio “continnum de transformagio” para mostrar que,
em muitos processos de mudanga, a unidade do processo esti
na continuidade com que uma transformagio surge de outra:
“Tamemos por exemplo uma certa sociedade, digamos os Pai-
ses Baixos, nos séculos XV e XX. O que os une nestas duas
fases niao é um nuicleo essencial imutivel, mas a conunuidade
das transformagdes através das quais a sociedade do século XX
brota da do século XV, continuidade que se vé reforgada pelo
fato de ser recordada”™.? Qu seja, a identidade ndo € nada subs-
rancial, mas uma continuidade lembrada — por mensagens,
apelos, respostas — e reinterpretada.

MNestes rermos, algo como o éon ou o retorno de uma forma
presminente do passado explica-se pela resposta de uma épocaa
um “apelo” ou a uma “provocagio”, que permanece latente des-
de tempos passados, mantido pelo fio condutor da temporalida-
de de um ethos ¢ materializado em enunciados reinterpretaveis
no interior de praticas politico-saciais. A forma chamada “impe-
rio” nio permanece enquanto pura identidade primordial,

73. Eligs, Nocberr, Sofre of tiempo. Fondo de Cultura Econdmica, 1989, p. 57




s comao um contingam suscitado e reelaborado pelas prati-
cas do colonialisme ou do imperialismo europeu.

Nesse fio, concebe-se filosoficamente a idéia de um Ignal
(das Gleiche) ao lado Mesmo (das Selbe). Ou seja, a idéia de
uma concatenagio de coisas ¢ eventos no sentido da manuten-
¢ao de uma ordem que pretende ser sempre igual a si mesma.
Trata-se da “tradicio”, entendida ndo como reinterpretagio de
mensagens ancestrais, mas como transmissao conservadora de
formas de uma geragio para outra. O “rradicionalismo” € jus-
tamente um modo exacerbado dessa comunicagio intertem-
poral, nao-dialégica, de formas fechadas a qualguer resposta
ou reelaboragio epocal.

As marcas da comunicagio intertemporal podem ser en-
contradas em leis, costumes, hibitos, lendas, mitos, mas tam-
bém em documentos que, aparentemente esquecidos pelas ins-
tituigHes vigentes, permanecem como fontes atuais para o es-
clarecimento quanto A persisténcia de formas suscetiveis de
funcionar como matrizes patra as operagoes de identificacio
sociais. Mas é preciso ter sempre em mente que, mais do que
marcas de conservagao, as leis e as costumes sio também con-
vites de violagio e traigao que a tradicao lega e instiga.

Na verdade, rradicao e modernidade enquanto abstragoes
racionais, conceitos gerais e universalmente apliciveis, sio in-
vencaes do Ocidente. Existe, certo, a realidade do movimento
histérico acionado pelo Renascimento ¢ pela Reforma, opera-
dor da homogeneizagio espacial do munde, que rompeu com
o passado em favor do futuro, negando os “pais” fundadores
e construindo uma civilizagio progressivamente parricida e
deicida. 56 que a palavra “modernidade”, designariva de um
conceito universal, foi inventada mesmo por um poera (Bau-
delaire, em 1863).

Mas essa sociedade auto-justificada, inquieta com as inde-
terminagaes do future, passa também a sonhar com as origens,
Fabricando utopias, que traduzem um desejo de aurenticidade
ou de resolucio das tensdes entre a degeneragio do presente
¢ a saudade de uma suposta pureza origindria, A tradigao con-
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servadora é, em consequéncia, fruto do sonho culturalista dos
modernos —um artefato reinterpretativo, Tem sido utlizado pelo
Ocidente para trabalhar tanto fantasmas proprios comao alheios:
os colonizadores europeus tém sido grandes fabricantes de “tra-
digbes €rnicas” nos paises do chamado Terceiro Mundo, com
vistas a uma melhor administracio de contradigoes e conflitos.
No ato de reclaboragao da temporalidade alheia, redefinem-se
valores e hdbitos em fungio de parimetros eticopoliticos com-
pativeis com a 1deologia da colonizagio, ou seja, com um Igual
administrdvel pela l6gica do Ocidente,
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O PATRIMONIO COMO VIRTUDE

Documento dos mais preciosos para a compreensio da forma
assumida pelo poder no Brasil, tanto no plano da organizagao
estatal quanto no das relagdes sociais, € 0 Livio da Virtuwaosa
Benfeitoria', escrito na primeira metade do século quinze pelo
Infante D. Pedro (1392-1449) que, depois tornado Regente,
encorajou os descobrimentos no litoral oeste africano ¢ no
Oceano Atlintico.

Como se sabe, as nagoes latino-americanas — dentre as
quais avulta o Brasil com seu gigantismo territorial e alras pers-
pectivas em termos de exploragio de recursos naturais — resulca-
ram de um “descobrimento”, mas também da escandalosa isen-
cio de pecadn abaixo da linha do Equador. ldeologicamente,
eram produtos da contra-reforma, que promaveu o tran splan-
te do aparelho de Estado ibérico para o Novo Mundo.

No Livro, D. Pedro propugna um tipo de sociedade em
que “benfeitorias” (doagoes, beneficios, favores) do principe
sao rrocadas por lealdade e submissio permanentes por parte
dos siditos. Propée igualmente a associagio do aro de con-
quista das terras “livres™ a exploragio agricola ¢ comercial.

A despeito de seus claros fins politicos, o tratado apresen-
ta-se como obra filosofica, cuja argumentagio louva-se tanto

1. f Livea da Vietsoss Benfertoria fn Obras dos Principes de Avis, Lello & [rmio
Editores, Porto, p. 330-763, O teabatho estd redigido em forma de tratade, com

[rosta de seis livros,
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em Aristoteles como em Santo Agostinho e Sio Tomas de
Agquino, Mais precisamente, trata-se de uma reflexiio ética (a
ética antiga é sabidamente uma ética das virtudes, mais do que
de deveres) sobre o governo dos homens por um principe.

Logo no comego, afirma o [nfante que Deus “ligou espiri-
tualmente a nobreza dos principes ¢ a obediéncia daqueles que
0s hio de servir com doce e forgosa cadeia de benfeitorias,
para a qual os senhores dio e outorgam gratas e graciosas mer-
cés”, Tal cadeia é descrita como uma “prisio virtuosa”, neces-
sdria ao “governo geral do mundo™.

O principe, o governante, ¢ apresentado como aquele a
quem naturalmente devem pertencer as riquezas: “A arte do
canto mais deve ser ensinada a quem tem boa voz e afinagao,
e € poderosa para bem usar da misica, assim come os principes
sao possuidores das riquezas temporais, de que a muitos po-
dem fazer bem e mercés”.

Faz-se, assim, a justificacio ética tanto do agambarcamen-
to de riguezas pela nobreza quanto de sua distribuigio, por
favorecimento, a outros parceiros sociopoliticos. A benfeitoria
implica uma verdadeira doutrina do favor. O principe € mais
naturalmente dotado para tal doutrina do que os outros ho-
mens, “os quais, ainda que a saibam e queiram pé-la em obra,
por constrangimento de mingua, cessam de fazer o que dese-
jam”™. Ao governante, portanto, cabe fazer do favor, da mercé,
um “projeto honroso”,

Nao falta o apelo a legitimagdo crista: “O nosso Senhor
Jesus Cristo chamou os principes em seu evangelho, segundo
diz Sio Lucas no capitulo doze, de berefect, que quer dizer
fazedores de bem”, A virtuesa benfeitoria, para o Infante,
acompanha a tradicio da “moralis beneficientia”, a que na An-
tiguidade os filésofos chamaram simplesmente de “benefi-
cios”. Representa “todo bem que € feito por alguém em boa
ordem” e comporta trés significados: (1) terras ¢ herancas; (2)
dinheiros e riguezas; (3} virtudes morais.

O notavel em todo esse texto € que, gragas a ele, pode-se
romar contato com uma fonte ideolégica do Estado parrimo-
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malista portugués nascente que coloca, sem rodelos e com tin-
tas {ilosoficas, no centro da argumentagio, a categoria do fa-
vor privilegiado, persistente até hoje como forma social na
vida brasileira.

Mas o Infante D, Pedro distingue a benfeiroria da pirataria
ou da corrupgdo pura ¢ simples. Suas reflexdes pretendem
acolher a ordem simbolica, quando entendida como reversibi-
lidade ou obrigagio de dar e receber. Assim, insiste em que
“nao se pode dar beneficio a st mesmo”. Qu seja, “nio é dar
nem receber mudar a coisa da mao esquerda para a direita, As
palavras doar e ser obrigado a dar nao podem ser verdadeiras
sendo entre dois”, A virtude excelsa do governante estd na re-
particio dos bens.

E visivel o esforco para demaonstrar que somos todos obri-
gados a prestar beneficios aos nossos superiores. Em primeiro
lugar, na escala dos beneficios, estdo os principes, que “tém
governo natural da rerra”. Depois, os “nossos iguais™ em ter-
ceiro lugar, os de “menos condigio®, Quem resiste ao princi-
pe, “faz resisténcia a ordem de Deus”. Todo bem que se faz ao
senhor {0 pagamento do tributo, por exemplo) é uma “pledosa
reveréncia”,

Sustentando que as benfeitorias devem circular na “comu-
nidade dos iguais™, chefiada por principes ¢ senhores, o Infan-
te reforga a posigio de poder da nobreza, mas estimula a ajuda
aos estudiosos e letrados, para melhorar os beneficios do go-
vernante. Por coopragio, outros podem passar a integrar tal
comunidade ou estamento unido em torno do interesse em-
presarial de um governante.

[ essa sociedade empresarial, administrada por um princi-
pe com a ajuda de um estamento constituido por soldados,
burgueses ¢ letrados, que conflui para o Estado patrimonialis-
ta. A categoria weberiana de estarmento deve ser aqui entendi-
da como uma camada social ciente e ciosa de seu poder sobre
o resto da sociedade. Uma vez conseguido o apoio do povo, os
privilégios — na forma de beneficios e prestigio — revertem para
0 ESEAmento.
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() Livro ensaia uma €tica que possa consolidar ideologica-
mente esse estado de coisas. Mas outros textos podem também
ser tomados como sintomaticos. Por exemplo, a “Lei Mental",
baixada por I, Duarte em 1434 (Ordenagoes Manuelinas, li-
vra I, titulo 35) regulava os privilégios do principe, estipulan-
do a concessio de beneficios de acordo com seus interesses.
Erica, leis e religido convergiam para uma forma social de na-
tureza patrimonialista, isto é, uma “maneira” politico-social
em que a circulagio de riquezas obedece a critérios familiares,
clanicaos ou grupais.

A posse do poder

A tese do transplante para o Brasil dessa ordem social pa-
trimonialista, caracteristica da Dinasta de Aviz, € muito bem
exposta por Faoro.® Fica evidente que as conquistas sio a pos-
sibilidade de © monarca oferecer riqueza e poder ao estamento
dirigente ¢, a Nagaa, uma imagem desse desfrure, |4 na carta
de Pero Vaz de Caminha aparece uma marca cultural do favor
patrimonialista: ao mesmo tempo em que comunica ao rei de
Portugal a descoberta, pede emprego para um parente. Toma-
li-da-ca, eis a regra do jogo.

Faoro vem mostrar como uma estrutura politico-social —
gerada pelo capital mercancil, do qual se projeta uma forma de
poder institucionalizada no patrimonialismo — constituiu-se
em Portugal, atravessou o oceano e perpetuou-se¢ no Brasil,
superando todas as transformacoes fundamentais ao longo de
sels séculos.

A monarquia lusa havia-se consolidado por meio de uma
revolugao contra o setor da nobreza que pretendia a unifica-
¢io do reino com Castela. Ao cabo de uma guerra interna e
externa, de dois anos, elevou-se ac poder D. Joao I, fundador
da Casa de Aviz, iniciadora da segunda dinastia. O Estado tor-

2. Faoro; Raymunde. Os donos do poder —a formagio do patranarn politico Srasileiro,
Ed. Globo MUISE 1973,




nasse a partir daf um agente econdmico extremamente ativo,
virltado para a navegagio e o trafico, amparado em uma orga-
nizagio politico-administrativa estamental que apressou a se-
paragiao entre a res publica € o principe.

A burguesia, que fora um dos principais sustenticulos da
revolucio, torna-se em breve mera servidora da monarquia, O
estamento dirigente alimenta-se da classe comercial, embora a
despreze e avilte. Os funciondrios (em geral, aqueles mesmos
“letrados” para quem o Livve da Virtuosa Benfeitoria reco-
mendava estimulos) apropriam-se dos cargos da antiga nobre-
za, adotando sua érica e estilo de vida. Burgueses, judeus, mer-
cadores, comerciantes constituem o circulo interno do poder.

E essa a forma de poder — em que funciondrios e bacharéis
usam as leis e a burocracia como instrumentos de opressio das
classes subalternas ¢ como biombo para o “mais-gozar” do grupo
dirigente — que se transplanta para o Brasil: “A reproducio do
poder, o refazimento na Colonia das estrururas de poder que
existiam em Portugal tem como vincule essa gente sem muito
dinheiro, mas com alvards no bolso, sesmarias na terra e notnes
que assustam e forgam o respeito ld na Corte e ¢d na Coldnia”.*

A colonizagio obedecen desde cedo i légica de um capita-
lismo politicamente orientado para fundar na América do Sul
um prolongamento do Estado portugués. Figuras importantes
do estamento dirigente transferem-se para o Brasil, que é de
fato um “negdcio do rei”, integrado na estrutura patrimonial
¢ financiado por banqueiros e grandes comerciantes europeus,
especialmente genoveses e marranos. Acena-se para os despos-
suidos com a possibilidade de uma boa vida no Novo Mundao,
onde participariam do grupo dirigente. Aos escravos, cada vez
mais insuficientes em nimero, caberia trabalhar para atender
is exigéncias fiscais da Coroa.

O espirito de centralidade patrimonialista, que a principio
0 se fazia sentir no litoral, expande-se para os sertoes com a

3, [dirta, B Antomin. Os berdefros do poder. Revan, 1994, p. 44,
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aberrura das minas. Nohres da terra (senhores rurais), cristios
novos, mascates ¢ administradores compdem a oligarquia dis
rigente. Os funcionarios valem-se dos seus cargos como se (05
sem titulos, de maneira privatista, arbitraria e ineficiente, ra-
zdo pela qual o Estado burocritico-patrimonialista, auténomo
frente a sociedade, é percebido como alge a parte, um “mons-
tro sem alma", “ttular da violéncia”.

Chega o Brasil ao século dezenove com um Estado de for-
mato despdtico e obscurantista entregue a0 dominio do militar
reinol, enquanto o senhor rural se encontra isolado, confinado
as localidades, Mas o desembargue da Corte portuguesa no Rio
de Janeiro, em fuga diante das tropas napolednicas, cria uma
nova situagio. Os portos brasileiros sio abertos as nagoes ami-
gas, o comércio ¢ a indiistria sdo incrementados. Rui o pacto
colonial, o pais submere-se economicamente i Inglaterra,

O que permanece inalterado ¢ o eixo da politica: o reino
deveria servir ao desfrute ¢ gozo do estamento dominante,
Com a revolugio de cardrer liberal ¢ recolonizador que explo:
de no Porto em 1820, a dualidade de centros de poder (Lisboa
e Rio de Janeiro) torna insustentdvel a situagio. Esta se resol-
verd com a tomada do poder por D. Pedro 1, aliado aos senho-
res rurais e ap comeércio estrangeiro.

O Império instituiria, assim, no Brasil, Estado ¢ Nagio
préprios. Mas o pais ndo teve de se levantar, engquanto terri-
torio inteiro, contra Pormgal, A independéncia manteve a bu-
rocracia da Corte de D, Jodo VI e, apesar das mudangas (o
eclipse de Lishoa como referéncia politica) o Estado burocrd-
tico-patrimonialista continuou, como no periodo colonial, in-
termedidrio de rodas as atividades econdimicas, orientando em
favor de seus clientes e patrocinadores, o “negdcio” da Nagio.

Quem sdo esses? Em primeiro lugar, Inglaterra; depois, no
plano interno, a elite ou patriciado brasileiro, descendente dos
primeiros capities-donatirios das terras, governadores gerals
e altos funciondrios do governo colonial. Trata-se em geral de
familias originariamente vinculadas a classe dominante portu-
guesa — seja a antiga nobreza do tempo da Dinastia de Borgo-
nha, seja a burguesa algada a nobreza nos tempos de Aviz,
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0 poder oligarguico do senhor rural, por sua vez, assumia
A forma da familia extensa, cujos contornos aparecem mais
claramente no Nordeste (séculos dezoito e dezenove), quando
se pensa no modelo classico da familia do proprietario da
plantation, o senhor de engenho de agiicar tipico. Este € o
chele de uma familia que inclui filhos e netos, irmios sem pos-
ses, sobrinhos, parentes afastados e bastardos. Wa senzala, a
sombra da casa-grande, vive o escravo, escala mais baixa da
pirimide social.

MNacionais de curta e longa datas

O isolamento do senhor rural frente ao aparelho de Estado
nic impede as afinidades entre a dominincia patrimonialista
do poder ¢ a predominincia, no modelo familiar da casa-gran-
de, de elementos essenciais da forma social (oligarquica) ibé-
rica, a exemplo da cooptagao integral de estranhos suscetiveis
de prestar beneficios ao chefe. Viirias podem ser as razoes para
a antiguidade e a profundidade da mesticagem brasileira (¢
fato histérico a escassez de mulheres portuguesas desde o ini-
cio da colonizagdo), mas impde-se sem diivida a flexibilidade
patrimonialista da forma social ibérica, que permitia a conso-
lidagio do poder por casamento com gente de extracio social
diversificada ¢ também por compadrios, favores — “virtuosas
benfeitorias”, enfim.

Todo patrimenialismo implica um complexo de relacoes
mantido por familia, cla ou grupo afim, que visa a preservagio
do conjunto pela distribuicio interna de bens. O fator econd-
mico € importante, mas a esséncia da razdo patrimonialista é
cultural: a manuten¢ao daquele grupo especifico, sua intrinse-
ca familiaridade.

O praprio do patrimonialismo luso, aquilo que pode ser
apontado como sua singularidade, estd na oportuna abertura
do estamento dominante para a parceria tanto politico-econd-
mica como religiosa, A primetra diz respeito ao estabelecimen-
to de aliangas de parentesco e de economia com o burgués, o
letrado, o funciondrio; a segunda, ao aspecto do sincretismo
religioso (catolicismo e judaisma).
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Pode-se aventar a hipotese de que essa especial flexibilida-
de com foros patrimonialistas na Peninsula Ihérica tenha a ver
com a maleabilidade religiosa do islamismo de El-Andalus ou
Espanha muculmana nos séculos oito, nove e dez, principal-
mente, quandoe o Estado ainda ndo se havia investido de sua
cldssica intolerancia para com as diferengas etnoculturais, A
coexisténcia cultural nos periodos de paz entre mugulmanos,
cristios e judeus fol um fato histdrico, ja caracterizado como
“simhiose as vezes cordial®.

A reinterpretacio dessa forma social ibérica nos usos ¢ cos-
tumes brastleiros — apoiada por uma cultura politica voltada para
a prevengio de conflitos gragas a estratégias de conciliagao inter-
classista — responde pela flexibilizagao de interditos, pela mesti-
cagem — ainda que em proporgdes variaveis segundo a diferenga
das regites — entre os brasileiros de “longa data” (indios, africa-
NOs € portugueses) € os imigrantes europeus mais recentes,

E uma forma que atende convenientemente aos discursos
e is parrativas de invencao da identidade nacional, Par um
lado, promove a continuidade da tradicdo da letra e da orali-
dade dos relatos mitico-utdpicos que aqui localizavam o Parai-
so oua Terra da Pramissio, esta que, desde a Carta de Pero Vaz
de Caminha, era apontada como aquela “em que se plantando,
tucdlo da”, Por ourro lade, a forma serve aos discursos aos dis-
cursos politicos que buscavam uma justificagio autdctone para
a sociedade nacional.

Sabe-se que as sociedades com um passado colonial, como
as americanas, tiveram de buscar novas justificativas paraa sua
existéncia histdrica, ou seja, tiveram de reinventar a sua iden-
tidade, no momento em que romperam com a colonizagio
européia. Mas agiram exatamente como os europeus haviam
procedido na formagio de seus estados nacionais, associando
nagio, cultura ¢ unidade. Despojadas de um mito étnico co-
mum, voltaram-se para recursos autdctones, como as tradiges
amerindias ou as solugdes mestigas.

Em alguns caos, buscou-se um substrato psicocultural de
cardter supostamente trans-historico. Quando o México, por




exemplo, tornou-se independente em 1810, um grupo deter-
minado propds que se fundasse constitucionalmente a nova
nagho no “substrato asteca”, contido em antigos mitos cosmo-
ghnicos. A proposta foi rechagada tanto por liberais quanto
por conservadores. Ainda assim, mais tarde, a sociedade me-
xicana deixou de pensar-se como hispinica, esforcando-se
para inventar uma forma social indigena reinterpretada pela
lingua e pela religido curopéias.

Entende-se deste modo por que a questio identitiria tem
sido tio importante para a intelectualidade latino-americana
desde o fato da independéncia. A excessiva pregcupagio oua
reivindicagao de uma identidade € o sintoma mesmo de sua
auséncia ou, pelo menos, de sua formulagao problemdtica por
parte de um estrato oligdrquico-patrimonialista dominante,
sempre desejoso de manter uma unidade territorial caracre-
rizada por relagdes de servidio entre o Estado (o senhor) ¢ a
Nagio (as massas real ¢ tendencialmente excluidas).

Existia, certo, a exigéneia histdrica, para as novas elites
nacionais, de justificar a sua “autoctonia”, a diferenga para
com a civilizagdo européia. Mas existia igualmente uma ambi-
guidade por parte dos estamentos dirigentes, que os levava a
sobrevalorizar como “superior” a civilizagio do colonizador
CUropey, A0 MEsmo tempo em que tentavam incorporar ele-
mentos valoriziveis do territorio nacional.

A ambiguidade traduzia também a diferenca entre situacées
de classe. No periodo colonial, a dicotomia racial branco-euro-
peu/negro-africanc caucionava a ordem escravagista, [4 no Se-
gundo Império, conforme Viotti da Costa, “o preconceito racial
servia para manter ¢ legitimar a distincia entre o mundo dos
privilégios e direitos ¢ o mundo de privagdes e deveres™.! E a0
mesmo tempo cindida e obscena a conhecida frase de um sena-
dor ¢ ministro do Império, o Marqués de Marica: “Veja como

i, [ Casta, Emilia Vierd, The Braziltan Enguve: sayths and bistories. Belmont, Wads-
warth Publishing Ce,, 1989, p. 137,
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a sociedade é bela. Fez os homens de pele branca para repousar
i sombra ¢ os de pele negra para labutar ao sol”.

O liberalismo que levou segmentos da clite monarquista a
reivindicar a abelicio da eseravatura nio estava comprometido
com a realidade social ¢ humana da maioria populacional, que
era constituida pelos africanos e seus descendentes, ¢ sim com a
adequacio das idéias nacionais ao idedrio culto da Europa. O
abolicionismo da elite branca fazia o trinsito histérico do ra-
cismo de dominacio para o de exclusio: o homem concreto,
o povo, seria socialmente discriminado, excluido, mas formal-
mente realocado num padrio culto de inspiragio européia.

Daf se depreende a funcionalidade politica do racismo, de-
corrente do nexo histérico entre Estado nacional e raga. Ini-
cialmente, a idéia de nagio confundia-se com a de uma comu-
nidade baseada em lagos de sangue ou de territdrio, Mais tar-
de, no sécula dezenove, a comunidade “sangiiinea” tornou-se
comunidade de “raca”, isto ¢, uma unidade politica garantida
tanto pelo ordenamento estatal quanto pela idéia de uma di-
ferenca bioldgica a nivel humano, A manipulagio de diferen-
cas servia a propésitos coloniais: manter o outro, o coloniza-
do, em posicoes subalternas, Por isso € que a exasperagio do
racismo no Ocidente coincide, a partr do século dezoito, com
o fortalecimento dos impérios coloniais,

No Brasil, desde a Independéncia (1822}, tinham comeca-
do a manifestar-se sistematicamente as representacoes racistas,
enquanto sistema de pensamento institucional. J4 por volta de
1820, José¢ Bonificio de Andrada, cognominado “Patriarca da
Independéncia®, pregava a formagio de um pais “homogéneo ¢
puro”, isto € com identidade branca. Temia-se o negro. suspei-
tava-se o tempo todo de suas intengdes. E era a primeira vez em
que o estamento dirigente levantava a guestdo sacional: os ne-
gros foram deixados de fora do pacro social (entre monarquia,
senhores rurais e comércio exterior), e os indios apenas simboli-
camente incluidos, (a homenagem ao caboclo na dara da inde-
pendéncia da Bahia é um dos tragos significativos dessa inclusao),

Na verdade, a imagem do indigena sempre trafegou com
mais facilidade que a do negho nas narrativas ou mitos funda-

79




clonals da nagio brasileira. Pode-se considerar como razoes
provivels a pele mais clara do silvicola, o longo capitulo da
miscigenagdo entre tupis e portugueses, mas principalmente a
romantizagao do indio pelos europeus. Assim € que na campa-
nha de mobilizagdo popular para a Guerra do Paraguai
(1864/1870) = da qual nao participaram silvicolas, e sim negros
em grande niimero —, o Brasil era freqiientemente simbolizado
nas litografias por um indio, que unia as provincias acima do
lstado e das instituighes civis,

Durante todo um século a partir da Independéncia, o es-
tabelecimento da identidade nacional, a definicio de brasilida-
de, apesar do discurse culturalista, tinha de fato grande impor-
tincia politica para uma classe dirigente destinada a perpetuar
a nagio como “negécio”, nio mais do rei de Portugal, mas
certamente das oligarquias rurais em coalizio com os burocra-
tas que administravam o Estado agroexportador. Era preciso
ter um perfil identitdrio com alguma valorizagio frente 4 Eu-
ropa g, a0 mesmo tempo, manter nos lugares dominados os
negros e os indios, esses que efetivamente constituiam as pos-
sibilidades concretas de pova.

Geralmente, ao falar-se de racismo, estd-se fazendo refe-
réncia 4 segregagio dos individuos por raga (racismo de domi-
nagao) ou entio ao racialismo (pressuposto da existéncia de
racas, com diferentes aptidées sociais), que redunda no racis-
mo de exclusae.’ Este altimo € sempre vantajoso para as elites
dirigentes e suas afinidades de classe, porque elementos etno-
culturais como cor da pele, parentesco ¢ educagio formal ali-
mentan a hierarquizagio social garanuda pela desigualdade
econdmica. De fato, a relagio social racista impés-se com mais
forga a consciéncia pequeno-burguesa no Brasil depois da

5. A exelusdo da diferenga como constinativa da prépria idemidade € o PrEsSUpasTo
de redo tacismo, do mais grosseiro até ao mais setil, que advopa a exclusio da
diferenga comme respeito da singularidade. Assim, 36 o racismo é capaz decombater
o rACIEmMO...
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Aboligio da Escravatura, exatamente no instante em que oy
antigas hierarquizagdes socials sentiram-se mais ameagacas,”

(Quanto mais rico o individuo ou o grupo, maior lhe pare-
ce o espago simbdlico, ou seja, seu raio de alcance em matéria
de absorgao de signos ¢ fantasias. A medida em que se expande
esse espaco, diz Samuels, o sujeito parece eliminar o espaco do
outro para a simbolizacdo e, portanto, “pode eliminar o outro
ou parece fazer isso. A desigualdade econdmica abole as ansie-
dades de alteridade ou de ter que se relacionar com pessoas
que sejam psicologicamente outras, Encoraja fantasias de se-
paragaoc e isolamento™.”

Um individuo, uma instituigao ou um grupo de elite é
aquele que, em diferentes dominios sociais, controla as vias de
acesso a recursos de poder como renda, status, educacao, em-
prego e forga. As elites brasileiras sempre fantasiaram em tor-
no da Europa como espago simbolico superior e adequado,
tentando reprimir a divisio do “corpo™ nacional praprio ou
mesmo a simbolizagao do “outro” nacional, que advém do ra-
dical pluralismo etnocultural, caracteristico alids de todos os
paises americanos,
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da auroctonia sul-americana e, consequentemente, fonte de te-
mores para grupos estamentdrios no poder que, ameagados
pela ambiguidade identitiria, tendem a elaborar discursos de
sintese monoculturalista para a sua legitimagao histdrica. Tais
discursos empenham-se na elaboracao de uma imagem de uni-
dade conciliatéria e nao conflitiva (fortemente criticada, alids,
pelo peruano José Carlos Mariategui), ao passo que a realida-
de sdcio-histérica é feita de contradicées e diversidade.

Daf, a importincia da ideologia da miscibilidade ou da
mestigagem (e ndo simplesmente da miscigenagio biolégica)
enquanto processo simbaélico no contexto da discussao sobre

&, A Abolicio nio foi um leite da poder negro, maz oma afirmagio o vma defésa - a
Bebanptimg do wm racismo multe mais winl, que € & rentaova de excluir a diferenga
do ordenamento social da identidade.

7. Samuels, Andrew A paigue polftica. Imago, 1995, p. 116,




o nacional, “Nuestra América mestiza!” - a proclamagdo de
José Marti em 1893 deve ser entendida a luz da busca oitocen-
tista de wma esséncia americana, a “americanidade”, trente ao
modelo civilizatorio europeu. A mestigagem promove uma
conciliacio ideoldgica entre diferengas étnicas, éricas e cultu-
rais, apontando para as singularidades.

Um momento especial dessa ideologia ¢ a eleigio do bar-
roco como resolucio estérico-vitalista das tensoes ¢ contrastes
por que se exprimia a pluralidade das rradigdes nas Américas,
Ao racionalismo humanista do Renascimento que aprisionava
o homem na Terra, a contra-reforma catélica tinha oposto, por
intermédio dos jesuitas, a ideologia do barreco, que religava o
homem a Deus, conciliando escoldstica ¢ misticismo. A plasti-
cidade barroca adequou-se as ambiguidades identitdrias da
mestigagem americana, donde a tendéncia entre os intelectuais
— sob os olhares complacentes das velhas oligarquias — de “es-
sencializar™ essa forma estética no processo de desvelamento
do ser americano.

Sem diivida, o barroco — aqui tipificado pelo jogo do cla-
rofescuro, pelo simulacro e pela énfase “maneirista” das imagens
— marcou formas de vida no Brasil setecentista, em especial nas
cidades de Minas Gerais. Se isto assinala um momento identicd-
rio controlado pela Coroa Portuguesa em parceria com irman-
dades religiosas locais (um barroco sem a mediagio jesuitica),
nio chega, entretanto, a consttuir nenhum “destino” espiri-
tual do ser brasileiro, nenhuma suposta identidade primordial,

O “barroquismo” é tio-s6 uma ideologia interprerativa da
realidade colonial, E assim, barrocamente, o erfollo, mestigo
ou mulato foi interpretado como um verdadeiro paradigma
cultural para o entendimento do processo civilizatério nas Amé-
ricas, especialmente no Brasil e em Cuba. Embora s6 depois da
segunda merade do século vinte esse paradigma renha sido rei-
vindicado por ensaistas e literatos, as resultantes mestigas des-
pontavam desde o século dezenove como solugées de compro-
misso diante da imprevisivel pluralidade humana nos paises
que se determinavam como “latino-americanos”, para fugir a
indeterminagio ainda maior da expressdo “sul-americanos”,
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O faro € que nenhuma dessas solugdes de sintese por trans:
culturacio evitava o racismo. Por trds delas achava-se a con-
vicgao generalizada das elites na superioridade ndo apenas da
“raca” branca, mas também da civilizacio européia. O mestigo
ou o mulato seria agui o menor dos males, devido a sua pro-
ximidade fenotipica e simbdlica com o paradigma branco im-
posto como universal.

A ipseidade brasileira

Numa sociedade sem projeto de igualdade democratica,
voltada para a producio de elites muito poderosas ¢ de “dife-
rentes” muito inferiorizados, ¢é ficil de se entender o empenho
pequeno-burgués em manter-se o mais distante possivel da
identificacio africana. A flexibilidade herdada da forma social
ibérica dava margem ao apagamento conveniente de origens
escravas. Os estudos genealdgicos brasileiros sio pridigos em
exemplos de familias em que um filho de negro aparece iden-
tificado no registro de nascimento como branco.

O olhar estrangeiro (que opera classificagoes racials por ori-
gem e nao,por cor da pele) costuma recusar a legitimidade desses
estratagemas. Em seu Questions de ["Esclavage an Brésil (1869),
o Conde de Gobineau era taxativo: “Quem diz brasileiro, com
poucas excegdes, diz homem de cor”, Para ele, “a maior parte do
que se chama de brasileiros compde-se de mestigos, mulatos,
quarteirdes, mesticos caboclos de graus diferentes. Podem ser
encontrados em todas as situacdes sociais. O Bario de Cotegi-
pe, atual Ministro do Exterior, ¢ um mulato®.

No sarcasmo de Gobineau (*a maior parte do que se cha-
ma de brasileiros,..”) entrevé-se um desdouro histdrico quanto
i designacio da idenridade nacional. Impoe-se ha séculos uma
qualificagio profissional (o sufixo efro designa em portugués
o agente de um oficio) € ndo um patronimico, Mencionando
coma alternativas nao desprimorosas “brasiliense” ou “brasi-
1&s”, Bezerra de Menezes é categdrico: “Em bom portugués,
ser brasileiro é como ser pedreiro, porteiro, sapateiro, bodes
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gueiro: um meio de vida”.® Brasileiro era o portugués que vivia
da exploracio do Brasil.

Contra o ethos depreciativo, levantou-se a intelectualida-
de do Império, buscando tracos de ipseidade, elaborando dis-
cursos de aurodefini¢io nacional. Perseguia-se o gue Machado
de Assis chamou, em 1873, de “instinto de nacionalidade”.
Intervinham elementos do real-histérico analisado por pensa-
dores como Silvio Romero, Joaquim Norberto, Tobias Barre-
to, Araripe Jinior e elementos ficcionais criados por escritores
como José de Alencar, Machado de Assis, Raul Pompéia. O
chamado “nacionalismo literdrio” coroava um processo de
evolucio de discursos de defesa do territdrio local, que se ori-
ginara em Gregorio de Matos, Padre Antonio Vieira e outros,
mas que ganhou vigor apds a Independéncia.

Em toda essa narratividade, nas descrigoes e prescrigoes de
uma agio histérico-nacional, ensaia-se uma ética suscetivel de
reinterpretar o significado de “brasileiro™ ¢ apagar as origens
espiirias da brasilidade. Sem a garantia de um substrato acei-
tivel, sem “mesmidade” — para voltar a terminologia herme-
néutica —, inventam-se discursos de ipseidade.

Nio hd narrativa eticamente neutra, como bem frisa Ri-
caeur: “A literatura é um vasto laboratério onde se ensaiam
estimativas, avaliagoes, julgamentos de aprovagio e de conde-
nagio, pelo que a narratividade serve de propedéutica a éu-
ca”.? No Brasil, a nacionalizacio literdria fazia-se também por
uma ética da mesticagem: a diferenciagao frente a Porrugal
consistia em incorporar peculiaridades territoriais sem abrir
mao da assimilagio de tragos estrangeiros, europeus.

A campanha nacional de recrutamento para a Guerra do
Paraguai (1864/1870) e depois a Repiblica (1889) vém conso-
lidar esse impulso de redescoberta do Brasil, de afirmagio de
sna ipseidade, dentro do quadro ideoldgico da mestigagem

8, Diatahy Bezerra de Menezes, Eduardo. Que pais & este? — uma pergunta-i cata de
resposta, Revista UsP, n. 12 (1931/92): 80,
9. Ricoenr, Pavl. Op:cit, p. 139,
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que, embora nem sempre explicitada ou as vezes em choque
com o rechago racista da miscigenagio, podia ser compreen-
dida como heranga da “maneira” social de Aviz, busca de sin-
tese da realidade pluralista, para escapar aos riscos da indeter-
minagao identitiria,

O que os intelectuais “identificadores™ hauriam da diver-
sidade humana do pals eram apenas “icones” capazes de tra-
duzir em termos cultos e abstratos a realidade social. Era entio
enorme a influéncia de Le Bon, que nio vislumbrava esperan-
gas paraa América Latina, devido a miscigenagdo e a variedade
das racas tidas como inferiores.!?

Na verdade, triunfava aqui a ideologia européia do pro-
gresso infinito com base na civilizacdo industrial. Passava-se a
explicar o mundo fisico e humano por leis matematicas ¢ me-
canicas, os conceitos darwinianos e spencerianos de evolugio
estabeleciam padrées de pensamento em niveis diversos, O
cientificismo (determinismo e evolucionismo) trazido pela
doutrina positivista de Augusto Comte contagiava intelectual
e emocionalmente toda uma geracio de pensadores e escrito-
res, cada vez mais preocupada com problemas de hereditarie-
dade e melhoria de padries genéticos.

Nesse ambiente de importagio de idéias, as teorias raciais
transformavam-se em ferramentas para a invengao de uma
identidade nacional. A tradicional visao edénica sobre o terri-
tério brasileiro (corroborada pelo mito do Paraiso Terrestre),
alimentada desde os primeiros cronistas estrangeiros, dava
luar a uma obliqua doutrina do pessimismo nacional, ji que as
“ragas ndo-brancas” seriam “cientificamente™ inferiores. Era
época em que um ministro da Fazenda, como Joagquim Murti-
nho - saneador das finangas nacionais depois da crise no inicio
da Reptiblica —, podia lamentar-se nos seguintes termos: "Nao

10. Este Ceustave Le Bor —que Frewd manco valoriza na Massenpavehnlogie - era de tan
um vulgarizador psicoantcopaldgico {em livros comio Les fofs psychologigues de
Pévolution des penples e Prychologfe des fonles) da questan de Hegel sobre as tels-
goes-entre Estado o Historia. Darwin, Gobinean, Spencer e Le Bon g0 destacadas
fontes conceituais de todo o racismo do séoulo vinte.
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podemos, como muitos aspiram, tomar os Estados Unidos
como tipo para nosso desenvolvimento industrial, porque nao
temos as apridoes superiores da sua raga”,

Ji desde o Segundo Reinade, transparecia no discurso ofi-
cial sobre a imigracio estrangeira a idéia do homem brasileiro
como raca “decadente™ ou “inferior”. No Parlamento, o Vis-
conde de Taunay depositava todas as esperangas de redengio
antropoldgica da patria no imigrante europeu e com tal apuro
racial que s6 povos da Europa do Norte (alemdes, escandina-
vos) deveriam ser aqui admitidos. Logo no inicio do século
vinte, Monteiro Lobato depunha: 56 a imigragio e a conse-
quente fusio de sangue superior trard uma aptidio congénira
para o progresso™!! — o seu personagem Jeca Tatu, doente,
refratario & higiene ¢ 3 educagio, seria uma metifora para o
Brasil, figurado como corpo e alma atacados por doengas ffsi-
cas e morais. E ainda pouco mais de meio século depois, versos
deslumbrados do poera Cassiano Ricardo sobre o “louro imi-
grante” seriam gravados em placa no Monumento Nacional
do Imigrante (1953).

Esta ideologia adequa-se bem a passagem do racismo de
dominagio para o de exclusio: o negro ¢ o mestigo brasileiros
despontam como problemas de ciéncia (Nina Rodrigues, mé-
dico, fundador da antropologia afro-brasileira, considera-os
temas de patologia médica), sendo como reverso negativo de
toda positivagio educacional, Quanto ao silvicola, entendia-se
(Nina Rodrigues) que, mesmo catequizado, nio poderia ser
considerado sujeito de civilizagio ¢ sim uma degeneragio do
ser humano.

Expande-se, assim, a ideologia do embranquecimento, uma
espécie de pacto simbélico, pelo qual se recalcavam as origens
miscigenadas da populagio, penalizando-se a visibilidade de tra-
cos fisicos pouco europeus, ou seja, pouco brancos. Um bom
exemplo é dado por Lima Darreto no episédio em que um

11, Lohata, Monteiro. Cartz a Tito Livio Brasil (1903), Em Cardaz eemalbidas, Brasi-

fiense, p. 76,
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personagem explicava porque seu pai fora rejeitado por um paren-
te. doutorado na Bélgica: “Meu pai ainda tinha em muita evidéncia
tracos da raga negra. Meu primo, o doutor belga, como todos os
antropdlogos nacionais, poe os defeiros e as qualidades da raga nos
tragos ¢ sinais que ficam a vista de todos™. '

A aspiragio ao embranguecimento, materializada em dis-
cursos doutrindrios que perpassavam a medicina, a antropolo-
gia, a educacio, era no fundo uma tentaniva de preservar-se a
discriminagio contra eventuais efeitos colaterais da Aboligao da
Escravatura. Como ideologia, alimentou os dogmas da superio-
ridade racial, do determinismo climatico, da geopolitica e da fi-
losofia eugenista, que redundaram em instituigdes como a Liga
de Higiene Mental ou em pensamentos como os de Silvio Rome-
ro, Euclides da Cunha e Oliveira Viana. Do célebre evolucionista
inglés Henry Buckle (introdutor do cientificismo nos estudos
de Histaria), principalmente, provinham as ligoes sobre a im-
portincia do clima e do solo para o progresso civilizatorio.

() engenheiro e jornalista Euclides da Cunha, epigono
confesso de Nina Rodrigues, assim como leitor atento das evo-
lucionistas Spencer ¢ Gumplowicz, surpreendeu as elites com
a revelagio da presenca real de um povo brasileiro alheio ao
litaral’, o povo sertanejo. Sua importincia intelectual, além
do interesse especificamente literdrio de sua obra, reside no
fato de que ele fazia confluir para Os Sertdes (1902) toda uma
rradigio ética de valorizagio da ipseidade nacional, ao mesmo
tempo em que espelhava, a partir de Nina Rodrigues, o pre-
conceito contra o elemento negro. O mesmo pode-se afirmar
de Oliveira Viana com sua pesquisa sobre a terra ¢ a gente
nacionais (Populacoes Meridionais do Brasil, 1910), obra pio-
neira dos estudos sociais no Brasil,

12 Batrete, Lima. O cemitério dos ivos. Prefeimra Municipal do Rio de Janciro, Col,
Bibliomecs Cartocs, 1993, p, 98,

13, J4 Frei Vicente de Salvadorn o cronisra dos franciscancs da Bahia na Coldmia, fala
de “homens-caranpuejos” que querem fundzr uma nagdo agarrando-se aos bura
do lizoral. Euclides da Cunha, por swa vez, considera que o vigor do mestio fite
plevans estd justantenze na distincia do sertio. Este o protegernia das mds imusnciag
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Embora ambiguos em algumas partes de suas obras, tanto
Euclides come Oliveira viam no negro ou ha miscigenagio fa-
tores de instabilidade social e de enfraquecimento intelectual
frente a Porrugal ou a nagoes brancas. Neles, o discurso iden-
titdrio assumia plenamente a generalizagio cientificista que ca-
racterizaria o racismo de exclusio: raga ¢ meio ambiente eram
as categorias gnoscoldgicas bisicas para a interpretagao da rea-
lidade brasileira.

Esse discurso diferia das hesitagdes de décadas anteriores,
como a de Silvio Romero, autor de uma famosa Histdria da
Literatura Brasiletra {1888) — na realidade, uma obra de refle-
xio sobre o Brasil - onde desenvolve a tese do branqueamento
da “raga brasileira” pela selegio narural.™ Embora esperan-
coso quanto ao branqueamento e convicto da "morbidez” e do
“desequilibrio” do homem nacional, Romero localizava a
identidade étnica do brasileiro na mesticagem, fisica ou psico-
ldgica, reconhecendo que a influéncia africana era maior do
que a curopéia ou a indigena, o que constituiria trago distinti-
vo entre o elemento nacional-brasileiro ¢ o das ourras nagoes
hispano-americanas. Aqui todos serlam mestigos “senio no
sangue ao menos na alma”. Apesar disso, o discurso de Rome-
ro diferia igualmente dos juizos de valorizacao da mesticagem
elaborados por Afonso Arinos em A Unidade da Patria (1901),
onhde niao predominava o tom pessimista.

Mas discordincia clara e lacida de posiges semelhantes as
sustentadas por autores como Romero encontra-se na obra
singular do sergipano Manuel Bonfim que, desde América La-
tina: males de origem (19035), realizou uma critica veemente
ao pensamento racista das elites, sempre no quadro de um
nacionalismo apaixonado. Ao invés da invocacio de um trau-
ma origindrio devido 4 ma formagao racial do pove, Bonfim
verberava contra os males da colonizagao, contra o “parasitis-
ma colonial”,

b, CF Ramero, Siivie. Hisedria da Siteratira brasifeina, Bd, José Olympia, 1943,
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Pensamento identitirio

Quanda se avalia a forca intelectual dessa verdadeira “aris-
tocracia do espirito” — representada por publicistas como Luis
Gama, José do Parrocinio, Joaquim Nabuco; historiadores
como Francisco Varnhagen e Capistrano de Abreu; socidlogos
como Oliveira Viana: fildsofos como R. Farias Brito; escrito-
res como Machado de Assis, Euclides da Cunha e Lima Barreto
— empenhada em pensar o ser nacional, torna-se cabivel a in-
dagacio sobre a filosofia: por que nao se instaurou um campo
filoséflico original no Brasil?

Na resposta, impode-se sem divida a consideragao de que
a filosofia, tal como hoje a entendemos — tarefa de pensar ra-
cionalmente, especulativamente, a natureza ¢ o mundo, bus-
cando principios e causas primeiras, elaborando conceitas uni-
versais — € um projeto europen, Desde os pensadores jinios
(que comegaram a zelar por um logos intemporal) até os moder-
nos, a filosofia implica questées ¢ respostas produzidas no inte-
rior de um campo demarcado pelo helenismo, Filosofar, em sen-
tidd estrito, significa atender a questées levantadas pela prépria
tradicio filosdfica e com os “jogos de linguagem™ adequados.

Ha uma afinidade “orginica™ entre o campo estrito da fi-
losofia e o destino universalista, planetirio, que se atribui a
civilizagio européia, marcada pelo sonho de império. Mas
apesar dos éxitos da tecnociéncia (realizagio moderna da me-
tafisica classica), o século vinre evidencia a crise do logos oci-
dental, enquanto presumida forma tnica e excelsa de pensa-
mento, Estio af, para demonstrd-la, os aportes antropolégicos
sobre as culturas tradicionais do Orienre e da Africa,

A possibilidade de uma filosofia americana jd fol examina-
da por virios pensadores”, fazendo-se sempre o balango das
opinides de inautenticidade da especulagio filosafica na Amé-
rica Latina, apesar do empenho de intelectuais relevantes
como Leopoldo Zea, Arturo Roig e outros. Assim € que, a

f. Bondy, Salarer A, Exfste i filaanfia de Neestnr América? Siglo Veinteuno, 1958
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partir dos anos setenta, a “filosofia da liberragio™ torna-se
uma espécie de rétulo para um diversificado conjunto de po-
sighes, mas com duas {rentes bastante nitidas: o historicisio,
que privilegia o acontecimento ¢ a alteridade do ente, em opo-
sicao ao formalismo e ao ontologismo; o eticismo, que faz da
ética um discurso mediador, com vistas a liberragio ¢ & trans-
formagio sociais. '

Mo entanto, o que desde o século passado se vem chaman-
do de filosofia no Brasil (por exemplo, o ecletismo culturalista
de Tobias Barreto ou as sistematizagoes metafisicas de Farias
Brito) jamais passou da condigio de reflexos de discussées eu-
ropéias, em geral ccos das doutrinas neokantianas, quando
nio de posighes progressistas do pensamento catdlico. ™

Mas a filosofia, no interior do préprio campo tradicional,
sempre mostrou-se elistica e esquiva as tentativas de se
apreendé-la por padrdes definitivos. Sempre deixou entrever,
pelo cardter intermindvel de toda questdo metafisica ou onto-
logica, que o compromisso vocacional da livre atividade filo-
siifica faz-se com o pensamento capaz de descer até as rafzes
do vivido, ao se abordar um problema real e pertinente paraa
caomunidade dos pensadores.

Messe sentida, o campo do pensamento identitdrio no Bra-
sil — este que, desde a [ndependéncia, tem buscado ndo uma
mera “explicagdo geral” do paifs, como se costuma dizer, mas
uma reflexao “amigavel” {filos) ou afetiva sobre as raizes da
experiéncia humana no territério nacional — aproxima-se bem
mais da filosofia em sentido amplo do que as repeticdes aca-
démicas de textos estrangeiros. E certo que, como a filosofia,
essa reflexdo tem sido privativa da classe no peder ou pelo
menos com este comprometida. Mas também, a exemplo da

14, A ilusio dessa filosalia &que basta introduzic normas chcas da wde
Ligica para premover a libertagio. E & mesma armaditha da “reclo

dogia ogidencal da
a da libereagao”,

17. Trata-se, na verdiade, de filosafia suropéia na Brasil. Filosofia “brasileira” € no
dizer do prof, Emianuel Carneiro Ledo, um “feceo de madeied”. O desafio ¢ agui-
Ihao da filosafia ¢ ser e njio ser Blosolia, cazdo pela qual dela fica excluido qualquer
gualificativa,

)

(ilosofia, preocupa-se em demonstrar como se realiza o ser —
56 que, aqui, nacional '*

Isso nio implica a existéncia de um metadiscurso sistemd-
tico e explicativo do ser brasileiro, mas implica afirmar que os
textos sobre a “brasilidade” = alguns deles & beira do delirio
epistemoldgico — configuram uma espécie de conjuntura teg-
rica ou um “planc” onde se desenvolve uma atitude protofilo-
séfica, como se a especulacio sistematica ainda devesse ser ins-
taurada, talvez sob a forma de uma filosofia regional da His-
toria, uma “historiosofia™, para se usar uma expressio de
Etienne Balibar, ou mais especificamente, uma “etnosofia”,

Cabe evocar a idéia deleuziana de “plano de imanéncia”, que
“constitui o solo absoluto da filosofia, sua terra ou sua desterri-
torializagao, sua fundagio, sobre os quais ela cria seus concei-
tos™.¥ Esse plano nio opera com conceitos estritamente filoso-
ficos, mas com recursos capazes de abrigar o sonho ou o mito.

Em outras palavras, o vigor do pensamento especulativo
no Brasil, seu “lugar de espanto”, tem girado em torno de
questdes identitdrias, em graus diferentes de maturidade, tan-
t sob a forma de ensaios (historiograficos, socioldgicos, antro-
polégicos) quanto de obras literdrias. Estas rém forga incompa-
rivel na incorporacio do espirito “historiosofico”. Vale lembrar
o romance Canad (1901), de Graga Aranha, que encena um did-
logo entre Nictzsche e Gobineau (por meio dos personagens
Lenz e Milkau) sobre a dinfimica civilizatéria das ragas. Por
outro lado, um texto como Os Sertées, de Euclides da Cunha,
permanece até hoje inclassificivel: suas defini¢des quanto ao
sénero variam de romance a ensaio critico-histérico.

Certo, nenhum desses trabalhos produziu algo que se pos-
sa chamar, dentro do cinone pensante europeu, de obra filo-

18, D fato, a filosofia vive e se alimenta da ndo-filosofia. Por isso, Arlsrdteles diz que
=q filfsnia & amiga dos mims", querenda fazer pensar a presenga da ndo filasniia
{omito, o rite, eoc) na vitlidade do pensamentao, Toda filozofin & sempre tambdm
win universal genérico ¢ ndo wm universal rranscendente,

19, Delewve, Gilles & Guatrari, Félix, On'est-ce-quee ta Plilosophie
Minuir, 1991, p. 44,
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solica, Mas a filosofia insinuava-se como uma atitude es

lativa voltada para a vida social. Traduzindo isto para os rl;,rfrf::i
do neopragmatismo filoséfico contemporinen, ]'H_]dﬂ:‘ll.? dizet
que o pensamento identitdrio oferecen uma rcd.tscril;‘;i{; €
rccrr:rt-:eutu;}ljz:u{ﬁc} para diversos problemas trazidos pela h:;terfll—]
gencidade "étru.fu" do pais, no empenho elitista de figuracio
:?r: um povo nacional, Um dos seus principais efeitos poiiti::r'
€ a hixagao de condigées para a representacao da cidadania, ﬁ

J‘.pfﬁ:;lrldfl racionalismo especulativo, que the outorga tra-
§0s no minimo “historioséficos”. esse pensamento 'wsuni an'
vezes foros de mitologia, destinada a criar uma j]Ltk;:i-{J i 54
mnfa.:z’:?, de algo eternamente idéntico g 51 nwsnut_z 0 {:3;:?5_
iﬂ:;?:, dﬂdlfm,m. mitologia dessas é esvaziar a !'E:liid-‘.ldi; ]1i5tf’:rii£:
- id‘;; S:t;:lzj ji{jui;;i?duu conereto, reaplicando-o no plang

.\n percurso desse pensamento — “Brasiliana”, “estudo
b_mmleu'm’:' sao designages ainda correntes - :l}?lil]'f:fl{: 1 que:
tio do carater, enquanto forma de disposicaes durdveis ol tft‘
Ee:nu:nenmﬂa no tempo de tracos idénticos, Fste coneeiro apli-
::;QJ gﬂﬁ;]‘.g;nﬁ,‘;ﬂ}]-ﬂ :'d{t!in ﬂfm_nﬁ, de _i‘nspirugﬁn roman-
S CE,I_CFZI_J”L:.:-.emIp o, I\u‘ Brasil, muito antes da
e Leriheube A expressio ':!J.ITI:E brasileira” com o
~n:nx'r_u 0 de carater, de configuragio de atitudes. Mas quando a
;:gnu reaparece, a p:'lrl'ir da Nova Repiiblica {19307, nas ohra;
Fre::::t!;ma g‘fmgia.:_: de Pens?fiu:_'ﬁs identitirios (Gilberto
HEP Jante | icf”j”ﬂ Leite, Sérgio Buarque de Holanda)
SHas referéncias tedricas sio antropologos como Cora Du Boj 1
Ralph Linton, Abram Kardiner e outros, i

O desenho de uny “cardter nactonal” vai-se fazendo aos
poucos, desde o século dezenove, nas obras de fiécioniut-::nr
pEflb‘fidel‘ES, sempre na diregio indicada pelo pumd:’gntml EI:
;l}:%tr]!ﬁilfjn;l_;;qqs;rpwsggum urma in.lmticlad-:: assimiladora das
Uit ibn s angeiras, atirmativa das virtudes préprias
critica das fraquezas ou defeitos, : i

Maeta e s :
ll I::r[*: movimento, sucedem-se os diagnésticos quanto ao
ser brasilerr y | l :
asileiro, Por exemplo, o de Alberto Torres (mestre mte-

1_?.3

lectual de Oliveira Viana, dividia com Euclides da Cunha o mo-
nopolio das interpretagoes do Brasil nas primeiras décadas do
século vinte e foi uma das importantes consciéncias nacionalistas
da época): “O espirito brasileiro € ainda romantico e contempla-
tivo, ingénuo e simples (...) ndo possuimos nem economia nem
opiniao, nem consciéncia de nossos interesses priticos, nem
[uizo proprio sobre as coisas mais simples da vida social™"

(Ou entio, o de Paulo Prado: “Sem outro ideal, nem reli-
gioso nem estérico, sem nenhuma preocupagao politica, inte-
lectual ou artistica — criava-se pelo decurso dos séculos uma
raca triste. A melancolia dos abusos venéreos e a melancolia
dos que vivem na idéia fixa do enriquecimento — no absoluto
sem finalidade dessas paixées insacidveis — sao vincos fundos
na nossa psique racial, paixoes que niio conhecem excegoes no
limitado viver instintivo do homem, mas aqui se desen-
volveram de uma origem patogénica provocada sem divida
pela auséncia de sentimentos afetivos de ordem superior™.?!

Prado, a quem Mario de Andrade dedica Macunaima, era
membro da “aristocracia” paulista, caudatirio do pensamento
racista ¢ pessimista quanto 4 nagdo brasileira. Apesar de reco-
nhecer a terra como “radiosa”, chegava ao diagndstico de
“tristeza” por causa da “luxiria”, que levaria 4 mesticagem.
Dele também ndo estava distante Fernando Azevedo quando,
quase duas décadas depois, ainda definia psicologicamente o
povo brasileiro por tragos de afetividade, misticismo, irracio-
nalidade, inteligéncia superficial, ete.®*

Seja triste, romantico, alegre, cordial, pacifico, forte — os
tracos de cardter do brasileiro variam ao sabor das disposi¢oes
subjetivas ou mesmo das posicoes de classe dos autores, sem
maiores Onus de prova empirica. Tenta-se assim inventar uma

20, Torres, Alberro, O profidema macional brastledrs (1914), Bditora Universal de Bra-
sihha, Col. Temas Brasileivos, 4. ed. 1982, p.. 14-15.

21. Prado, Paula. Retrata da Brasil — ensaio sobre @ tvisteza brasrleira (1928), Ed
Brasiliense, 5; ¢d. 1994, p, 106-107.

22, CF Azeveda, Fernando. A eultir brasifeins, Rin, 1943,
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esséncia nacional, caracrerizada por um substrato gerador de
conciliagio das contradicdes de classe social e de transigéncia
nas relagdes raciais, mesmo quando conotada como perniciosa
ou depravada. Tal esséncia seria o “igual” (das Gleiche) na
transtemporalidade nacional.

Apresentadas como argumentos de autoridade, as descri-
¢hes devem ser tomadas como momentos miticos de um dis-
curso histdrico que ensaiava uma resposta i questio oitocen-
tista do que significava ser brasileiro. Os académicos “brasili-
cos’, 08 gscritores romanticos e realistas, os jornalistas, os ora-
dores, os pensadores sociais, todos, desde o fim da sepunda
metade do século dezenove, pareciam ter algo a dizer sobre o
cardter nacional. E as conclusoes convergiam em geral para
um diagndstico depreciativo do “homem brasileiro”, gracas a
wima constante de pensamento subjacente, a que Moreira Leite
chamaria depois de “ideologia do pessimismo”.*

O caipira (do qual foi paradigma o personagem lobatiano
do Jeca Tatu) era a imagem popular do ser nacional decaido,
impermedvel ao progresso. Pelo diagndstico de um Monteiro
Lobato, éramos um pais com “mentalidade colonial”, para o
qual nao haveria “jeito nem conserto™ e, na esséncia caracte-
rinlogica, um fundo de “cafajestismo e sem-vergonhice”.

Mada disso passava pela prova da realidade histdrica. O
povo real, as contradigdes sociais, ficavam de fora das proje-
¢es identitdrias das elites que, no entanto, teriam peso hege-
ménico no imagindrio social. Quase tudo que se dizia sobre o
cardter brasileiro pertencia a dimensio do imagindrio social e
freqiientements entrava em chogque flagrante com o real-his-
tarico. Assim, a imagem desfavorecidade dos povos sul-ameri-
canos ou dos caipiras foi desmistificada por Manoel Bonfim,
ao mostrar que ela resultava de constru¢des discursivas de es-
trangeiros, ignorantes das condigoes reais da vida do povo.
Por, outre lado, o discurso reiterado sobre o pacifismo con-
trasta com a crinica as violentas insurreigcoes ao longo dos

23, Leite, Dante Moreira, O cariter nacional rasilelvo, Pioncira, 1958, pi 9%
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tempos no territdrio nacional e com a violenta agio do Estado,
Oy entio, o discurso da democracia racial entra em contradi
¢do com as priticas discriminatdrias disseminadas na consei-

éncia e no quotidiano do sujeito nacional.

Fica evidente que os pensadores identitdrios representaram
um povo virtual (ilusdrio, sem realidade historica) e um terri-
torio desejdvel (imagindrio e pleno de riquezas inesgotaveis),
logo, sublimaram o Brasil. A sublimagao, que em psicanailise é
o desvio de alvo pela pulsio, implica onipoténcia, uma vez que
pretende criar a “bondade” do objeto, substituindo o real pelo
imagindrio com funcio simbdélica.

A solider territorial, a coneretude pluralista do povo eram,
assim, intelectualmente dissociadas da realidade, sublimadas
pelo desejo de um cariter coletive "barroco”. Nao se identi-
fica o sentido total desta expressio com o estilo artistico curo-
peu, bem administrado pelos jesuitas e trazido para a América
Latina pelos colonizadores ibéricos. “Barroco™ deve ser enten-
dido, por analogia, como trago de exuberdncia, vitalidade e
mistura de contrdrios.

Um caso exemplar de critica dessa mitificagao elitista apa-
rece no “contramito” estabelecido por Mario de Andrade em
Macrnaima (1928), primeiro livro, segundo ele, “escrito em
brasileiro™. Em meio ao movimento de segunda redescoberta
do territério nacional e de tentativa de atenuacio do senti-
mento de inferioridade diante da Europa, a narrativa épica de
Mario de Andrade mostrava-se corrosiva das idealizacdes ca-
racteriolGgicas,

Descrito por tragos somadticos reputados como marcas de
inferioridade racial pela ideclogia eugenista (os mesmos tragos
(ue menos de quinze anos antes hd contribuido para popula-
rizar o personagem [eca Taty, de Monteiro Lobate), Macuna-
ima é apresentado como um herdi sem nenhum cardter. Trata-
se de uma figura atravessada por uma espécie de pulsao de
morte institucional: nele, nada € regular, convencional, pro-
pressista; tudo € preguica, improvisacao, anarquia. Falea-lhe a
dimensao da permanéncia, imprescindivel 4 definicao de card-
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ter, necessaria a uma recuperacio pela educagio e saide, tal
camo se di com o Jeca Tatu, numa segunda fase de desen-
volvimento do personagem.

Apesar de assimilador de diferencas (“antropofigico”, na
terminologia dos modernistas) em seu percurso, Macunaima
nio se adequa ao paradigma da mestigagem com que acena a
maioria das obras identitdrias, Nio é possivel também classi-
fici-lo como personagem barroco. Sua dissimetria radical e
desconcertante frente a padrdes socialmente desejdveis, sua in-
clinagio para as partes baixas — para a terra em vez do céu —
levam-no para a categoria do grotesco, Na verdade, o préprio
de Macunaima ¢ nao ter identidade viavel, seja indigena, ne-
gra, branca ou mestica. E um personagem singular, logo inas-
similivel pelos padrées identitirios oficiais, embora inter-
pretivel como figura que nacionaliza a invengio.

A luz dessa nacionalizagio € que adquire sentido politico
a “antropofagia” dos modernistas, De fato, em termos estrita-
mente simbdlicos, a antropofagia pura e simples ndo diz nada de
original sobre o Brasil, porque em toda dindmica cultural (ou
seja, toda produgao simbadlica que ressoa politicamente num es-
pago social) registram-se operagoes de tradugio ou passagem,
que podem ser classificadas como “raticas ou estratégias de ex-
troversao, praticas de transferéncia, procedimentos de autentifi-
cagdo, processos de formagio das identidades primordiais™.*
A extroversdo, diz Bavart. “consiste em esposar elementos cul-
turais estrangeiros, submetendo-os a objetivos autdctones™. >

Tais taticas sio favorecidas pela situagao de dominagio co-
lonial, onde os sincretismos — a transferéncia de sentido das
priticas ou das representagées — convivem com a fabricacio de
“autenticidades” culturais ou de identidades essenciais, geran-
do efeitos (politicos) nacionalistas. COriginal na antropofagia
dos modernistas era basicamente o tratamento literario dado
ao fenémeno da extroversio brasileira no momento de rees-

24, Bavart, Jean-Frangois. Lillnsion identitaine, Favard, 1996, p. 80,
25, Ihidem.
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fruturagio do Estado, com vistas i legitimagio de uma nova he-
gemaonia politica que acenava com a incorporagio do povo na-
vional. Ou seja, ndo hd nenhuma identidade primordial “macu-
tafmica” no Brasil, tdo-sd a interpretagio simbdlica, num
tiado momento, das operagoes de empréstimo de sentido num
contexto de exacerbagio heterocultural ou de mestigagem.

Por conseguinte, o modernismo define-se como um movi-
mento de reelaboragio artistica (artes pldsticas, literatura e
mnsica) da gquestio nacional, embora no quadro de uma refor-
mulagio do poder politico central, correspondente ao transe
historico da substitui¢do do modelo econémico agroexporra-
dor pelo da industrializagio. A mesma reelaboracio seria conti-
nuada no infcio dos anos sessenta pelo Cinema Novo (sao para-
digmaticos filmes como Deus ¢ 0 Diabo na Terra do Sol, Vidas
Secas, (s Fuzis) e, no final da década, pelo tropicalismo. Este
movimento nucleava-se na masica popular, mas irradiava-se as
artes plasticas, ao teatro e até ao cinema (Macunaima, O Bandido
da Luz Vermelha, etc.), Em toda essa movimentagio, orquestra-
vam-se “resolucies” estéticas do problema identitirio, resolvia-
s¢ imaginariamente o dilema de ser ou nao ser brasileiro.

Messa trajetdria do pensamento da identdade nacional,
jamais deixou de estar presente a idéia da mestigagem. Depois
de 1930 — quando a Nova Repiblica, afim a valorizagio do
territorio anunciada pelo Modernismo, tenta determinar a i-
magem concreta de um povo nacional, para acrescenta-lo a
Nacio e ao Estado elaborados pelo Império -, o elemento
mestico ganha cores decididamente positivas. Por isto, € semi-
nal a obra de Gilberto Freyre, em especial Casa Grande &
Senzala (1933).

Ao lado de Freyre, reformulando as linhas interpretativas
anteriores com novos argumentos das ciéncias humanas ¢ so-
ciais, situam-se Caio Prado Janior (Evolucdo Politica do Brasil,
1933) e Sérgio Buarque de Holanda (Raizes do Brasil, 1936),
Caio Prado incorpora o materialismo histdrico i explicagio do
pais, aplicando o conceito de classe social e valorizando movi-
mentos sociais como a Balaiada, a Praieira, a Cabanada. Sérgio
Buarque, por sua vez, langando mio da Histéria, sociologia,
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antropologia e psicologia, realiza uma descrigao impres-
sionista do que considerava ser o cardter brasileiro, a0 mesmo
tempo em que critica o autoritarismo dominante.

Nessa mesma época, florescem as escolas nacionalistas de
musica erudita, de que sio expressoes compositores € maes-
tros como Villa-Lobos, Francisco Mignone, Camargo Guar-
nieri e Guerra Peixe. Punham-se elas a contrapé da matriz eu-
ropéia, que no passado inspirara {embora com temitica brasi-
leira) Carlos Gomes, compositor do [mpéria.

Tadas essas obras, literariamente acompanhadas pelos ro-
mances de Jorge Amado, exerceram notivel influéncia no pen-
samento social brasileiro, jd sob a égide de uma categoria de-
nominada “cultura brasileira”, na realidade uma espécie de
monopélio oficial das idéias sobre a brasilidade, que se desen-
volveu na atmosfera nacionalista da Nova Repiiblica. A andlise
detalhada das obras em torno dessa entidade identiviria foi
empreendida por Guilherme Mota®®, dando destaque ao tra-
balho de Freyre, para quem a cultura brasileira era uma pro-
vincia da cultura luso-tropical, trazida pelos primeiros donos
do poder.

O luso-tropicalismo

Cultura e cardter sio categorias da maior importincia no
pensamento de Freyre. Na trilha antropoldgica de Franz Boas
(portanto, com inflexao evolucionista e lenlente para com a mes-
ticagem), ele maneja o conceito de cultura como uma inter-
pretagio dos fatos da sociedade brasileira do ponto de vista do
passado nacional e dos antecedentes de raga. A nogio de cardter
acrescenta ao socioantropologismo presente no objero “cultura”
uma dimensao psicolégica e funcional, mas para Freyre ndo se
trata de mera representagio (ou seja, um constructum idenlo-
gica) e sim de uma realidade substancial, palpdvel.

26, Mata. Carlos Guilherme. Ideadogia da cultura teasilerr. Atica, 1985,
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Acolhendo positivamente a mestigagem, Freyre rejeita o
teoria da degeneragio, que vinha tentando impor-se desde o [l
nal do século dezenove por meio de discursos eugenistas ou de
wm racismo presumidamente cientifico. Em Casa Grande & Sen-
ztla, ele sustenta a tese de que a matriz basica da formagao social
brasileira ¢ Ginica por apoiar-se num tipo particular de miscige-
nagao {afro-negros, alro-islimicos e depois branco-negros), rea-
lizada na ordem agririo-patriarcal, No preficio da primeira edi-
gao deste livro, Frevre afirma que a histdria social da casa-grande
equivale a Historia inteira de todo o Brasil, uma vez que teria
sido ali “onde melhor se exprimiu o cardrer brasileiro”.*’

Fara Mota, entretanto, que sabe ser Freyre descendente
dessas familias senhoriais do Nordeste, ocorre “uma oscilagio
entre a saga da oligarquia ¢ o desnudamento da vida interna
do estamento ao qual pertence: o resultado global, conside-
rada a histéria das relagtes de dominagio, reponta na valori-
zagio de um tipo de relacionamento racial que dé abertura para
a mesticagem. Nesse ponto residiria o pretenso modernismao da
obra freyreana™?® Apesar disso, a virtude dessa posigio analitica
¢staria no rompimento com a guetizagio étnica (a separagio ra-
dical das ragas) e, consequentemente, no fortalecimento da
ideologia da “demanda racial”, aproximativa das diferengas.

Outros analistas destacam o fato de que o processo inte-
rétnico valorizado por Freyre nio aponta para nenhuma iguali-
rarismo entre negros e brancos — pelo contrdrio, os brancos tor-
nam-se ainda mais superiores, gragas ap contato com negros ¢
indios. £ a visaa, por exemplo, do “brasilianista” Skidmore, para
quem a andlise freyreana reforgava o ideal de embranguecimen-
to ao mostrar que a elite branca tinha obnido “tragos culturais
valiosos” de seu contato com africanos e indios.*?

27, Freyre, Gilberro, Cagy Grande O Senzala, Liveana José Olvmpio, 2 val., 1944,

23, Mota, Carlos Guilherme, Oy gin, po 55.

29 CF Skidmore, Thomas, Black inee White: Race and Narionality fan Brazilian
Thawgghe. Oxtord Universioy Press, 1974, p. 192,




Gilberta Freyre teve a chance de rebater publicamente a
opiniio de Skidmore, tachando-o ademais de "sociélogo me-
diocre”, E o fato é que, para muitos scholars brasileiros, a obra
de Frevre tem valor epistemolégico. Segundo Roberto Da
Matta, Freyre tem uma visio da sociologia mais “dramdtica”™
do que empirica ou utilitarista, carnavalizando assim a ciéneia
social, Seria, ao invés de uma “demarche corretiva e normati-
va™, uma anilise sedutora,

Ha, sem davida, um traco de modernidade epistemaldgica
na obra de Freyre, que se poderia chamar de “sociologia do
cotidiano™ ou da vida privada, Destaca-se ai a importancia do
“saber dizer”, “saber fazer”, “saber viver”, em suma, de um
senso comum operativo, o que faz lembrar a afirmagio de T.S.
Kuhn de que “a sociologia tem mais a ver com o §enso comum
do que com a geomerria”. Freyre debruga-se sobretudo sobre
a Erlebnis (vivéncia) e a Efnfueblung (empatia) coletivas — que
os alemies apreendiam como algo reservado ao dominio indi-
vidual —, desnudando aspectos insuspeitados da microfisica co-
tidiana das relagoes de poder.

Freyre, sabe-se, ndo se pretendia cientista: era um misto de
socidlogo, antropélogo, ficclonista, ou seja, um intelectual
com os instrumentos tedricos adequados a construgao de um
padrdo identitdrio. Consta que, em particular, definia-se me-
lhor como antropdlogoe, entendendo a sociologia, dentro de
uma certa tradigdo académica norte-americana, como uma re-
gido da antropologia. Grande parte das criticas que lhe diri-
gem os clentistas socials visam essa sua indefinigao disciplinar,
a sua “quase-ciéncia”, no dizer de Carlos Guilherme Mora.

Algumas das criticas acertam ao sublinharem que “ficam
eliminadas, em seu discurso, as contradicoes reais do processo
histrico-social, as classes ¢ o8 estamentos em seus dinamismos
especificos e seus conflitos e desajustamentos no sistema social
global .3 Ou entio, ao denunciarem que Freyre tenta criar “uma

A0, .':-1”'..1., Carlos Guilherme. Cp. cit., p. 67,

(0]

32, Maora, Carlos Guitherme, Op, cit., p. 68,

Visio incruenta da Historia do Brasil agucareirn”, quando se

ibe com certeza historiografica da violéncia escravoerata, !

Mas essas criticas ndo conseguem obliterar, em geral, um
Lerto prussianismo académico, empenhado em confrontar a
“ulentificidade” das andlises feitas por cientistas sociais paulis-
His com o “regionalismo ideoldgico” dos autores nordestinos
Ol cariocas, Esta € uma atitude persistente em setores da intel-
Hienitsia paulistana que, ancorados numa posicio mais “civiliza-
thra” (economico-politica, societdria, tecnoldgica, mundialista)
o que “cultural” (articulada com a heterogeneidade humana do
territorio nacional), terminam aspirando a uma espécie de man-
darinato da “verdadeira” interpretacio brasileira. Um exemplo:
“Caio Prado Jr. trazia para a linha de frente dos acontecimentos,
em interpretagao globalizadora da Histéria do Brasil, as elasses
sociais (e ndo o vago fator “massa™), introduzindo uma cate-
goria analitica mais apropriada a organizagio das informagies
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que a “colagem” técnica e relativizadora de Freyre”,

Na verdade, tanto Caio Prado Jr. como Gilberto Freyre, tal-
vez por incorrerem no preconceito muito frequente de se con-
fundir operariado histdrico com operariado industrial, conver-
gem para um mesmo desconhecimento; a posicio civilizatdria,
nao necessariamente sincrética ou enfraquecida, que os africanos
e seus descendentes sustentaram na Histéria do Brasil.

Prado Jr., em sua andlise da formacia econdmica nacional,
assume a hipdtese da incapacidade dos negros como forca de
trabalho maodernizante, com o argumento de um despreparo
basico, por terem supostamente provindo de regices “atrasa-
das” da Africa. Desconhece a diferenciagin cultural da didspo-
ra negra, assim como o fato de alguns dos grupos escravizados

31. Mas a propdsito deste topice, depide o professor Emmanuel Cameiro Leda: “Certa
ver Frevre e disse que nunca pretenden negar nem desconhecer tanto as coneras
digdes como a vieltncia, O que sempre defenden £ gue a Histdria se faz também
com a derrata ¢ o sofrimeneo dos individues, © que ele pretende € que a luta de
classes e a vieléncia sio como as enfermidades do organismo, cuja supecagha o
snbrevivéncia exige ¢ impde. Quer descrever o8 caminhos desta superagion,




provicem de complexos urbanos com praticas técnicas (meta-
lurgia, tecelagem, marcenaria, comércio, etc.) bastante ndf:_-
quadas aos padroes da época. Além disso, desconhece a rradi-
Gio artistica (musica, escultura, pintura) de Negros ¢ seus des-
cendentes desde a Colénia até o fim do Império.

Freyre, por sua vez, deixa de lado tanto os movimentas ar-
mados por parte de segmentos da populagio escrava — dos per-
sistentes quilombos rurais i renitente resisténcia urbana — como
a natureza afirmativa ¢, em larga medida auténoma, das estraté-
iias sociahilizantes dos grupos negros. Costumes, festas, culind-
tia, instituicoes litirgicas ndo se reduzem a meros nsumos de
mesticagem, ou seja nio se resolvem na definigao de elementos
suscetiveis de dissolugio no caldeamento de um padrao iden-
titario tnico sob a tutelagem familiar da casa-grande.

Diante da bruralidade da ordem escravocrata ¢ do sotri-
mento aqueles que pagaram com a propria pele o Gnus da acu-
mulacio primitiva do capital no Brasil, os negros contornaram
qualquer ethos de vitimizagio com estratégias e 51111hu]mggcﬁ}es
guiadas por légica propria, comprometida com a sobrevivén-
cia e a expansio do grupo dito “afro-brasileiro™

Formas de compromisso

Nio ha diivida de que as elites estamentais empenharam-
se sempre (mas particularmente a partir da terceira década do
século vinte, quando o Estado, por motivos de construgao de
hegemonia, toma parte ativa no encaminhamento da guestio
identitaria) na elaboragio de formas particulares de compro-
misso com os aspectos humanos da diversidade territorial. A
questio maior era a condigio existencial do escravo ¢ seus
descendentes, por sua excessiva proximidade (ao contraro
dos silvicolas) com os individuos de cor clara ou os aspirantes
ao “embranquecimento”.

Para explicar essas formas, é rendéncia entre analistas na-
cionais e estrangeiros (Skidmore, Da Matta e outros) recorrer
a argumentos que enfatizam as estratégias de manutengio sub-
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repticia do poder.®® Esta linha argumentativa pode variar os
seus modos de enunciagio, mas converge para uma posigao -
como a explicitada por Skidmore — que, embora reconhe-
cendo a auséncia de uma clara fronteira racial, sustenta que a
hierarquizacio na sociedade brasileira fez-se com base na "su-
petioridade” branca ¢ nao na “supremacia”.

Diferentemente do segregacionismo norte-americano, que
¢ uma forma primitiva de racismo (o chamado “sistema [im
Crow”, reforcado pela discriminagao doutrindria), a sociedade
brasileira jamais conseguiu impor uma endogamia racial, fato
camprovado pela realidade da miscigenagio. Embora o acesso
as posicoes de poder tenha-se tornado inviivel para negros,
firmou-se progressivamente a negociagio com mulatos, por-
que a segregacio pura e simples, baseada na supremacia bran-
ca, ndo tinha (apesar do racismo “cientifico” do final do século
passado) nenhuma justificativa ética nem legitimidade social.

O compromisso racial seria, assim, a racionalizagio, por
parte das camadas dirigentes, de uma realidade miscigenada.
Mesmo parecendo acreditar na superioridade branca, as elites
nacionais elaboraram um discurso de transigéncia, o da mesti-
¢agem bioldgica ¢ cultual, que gerou simultancamente as ideo-
logias do embranquecimento e da democracia racial.

Em outras palavras, a cor ndo tinha importincia crucial na
sociedade brasileira, porque a diferenca racial deveria ser pro-
gresivamente extinta, na medida da modernizacio e do pro-
gresso. Era esta a aspiragio dos movimentos higienistas e eu-
penistas nas primeiras décadas do século vinte. E conhecida a
estimativa feita pelo antropdlogo Joao Batista de Lacerda
numa conferéncia em Londres (1911) no sentido de que o em-
pranquecimento do Brasil levaria ainda um século.

Entende-se desta maneira porque a questio racial no Brasil
era discurida mais na base de opinides ¢ juizos de valor (por-

33, Um exercicio de poder se insere em qualquer crdenamens ¢ organizagio social,
sempre hicrarguizado. Dai, a definigio real de democracia come o regonhecimenio
do direito ao poder das minorias no governo da majoria,
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Lnto, com proposigoes mais éticas, menos factuais) do que de
dudos demograficos ou politico-econdmicos. As omissdes do
(uUEsito “raga” Nos recenseamentos; as denegagoes reiteradas
por parte de intelectuais, imprensa e senso comun, quanto a
existéncia de uma questio racial; as afirmagdes de uma cordia-
lidade excepeional entre brancos ¢ negros, etc., tudo isso con-
carria para reforgar o desejo elitirio de amorenamento da po-
pulagio e ocultar a diferenga racial como varidvel significariva
no posicionamento social.

A partir dessa atmosfera psicoafetiva de miscibilidade,
conciliacio e rransigéncia, alimentada pelo trabalho intelectual
e pelo senso comum, construiu-se 208 poucos a IMagem caracte-
rial do ser brasileiro como um povo racialmente democrirtico,
visceralmente pacifico e alegre (embora Paulo Prado tenha insis-
tido na tristeza, numa espécie de variante do Jeca Taw, de Loba-
o), que tende a resolver suas dificuldades pela esperteza on
“jeitinho”. O esteredtipo do malandro, basicamente carioca,
resume bem as caracreristicas de esperteza, malicia e pouca
disposicio em comprometer-se com o mundo do trabalho.

Evidentemente, a obra de Gilberto Freyre atral os que nao
duvidam da democracia racial nem de sua cordialidade idios-
sincritica, Nio sio, assim, destituidas de fundamento muitas
das criticas que lhe sao dirigidas por cientistas sociais, clentes
de que sua obra é um manancial de farmulas conciliatdrias e
de que a sintese cultural operada pela mesticagem nao conse-
guiu erradicar o racismo da sociedade nacional, Conciliagio e
sintese sdo caminhos da discriminacio que nio se assumem
como esteredtipos de dominacao.

A procedéncia das criticas ndo significa, por outro lado,
que as explicagdes diras “cientificas” (porque baseadas em ar-
gumentos econdmicos ou de classe social) déem conta do pro-
blema das relagdes raciais no Brasil. O real-historico costuma
ser irnico com as pretensoes académicas de esgoramento do
objeto social pelas estatisticas ou por outros procedimentos
formalizantes e freglientemente dd razao a suspeira de que os
socitlogos — talvez por acreditarem demais na substincia do
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“social”, que na verdade € apenas uma categoria histérica =
sabem muito pouco do “vivido” das sociedades.*

A mestigagem como paradigma cultural nio €, porém, fe-
nimeno exclusivamente brasileiro, O sentido da proclamagao
de José Marti (“nuestra América mestiza!l”) tem ocupado hid
¢Juase dois séculos o centro das preocupacaes latino-america-
nas com a identidade nacional, questio essencial i consti-
tigao do estado-nagio moderno. Especialmente a partir da
década de 20 neste século, a idéia da mesticagem aparecia no
horizonte da modernizagio e homogeneizacio do Estado na-
cional como um recurso idenldgico para a neutralizagio da
forga fragmentadora do pluralismo etnocultural e reforcamen-
to da unidade orginica do Estado.

Nesse panorama, obras como a do mexicano Vasconce-
los* e do cubano Ortiz*® exercem junto aos hispano-america-
nos influéncias comparidveis i de Freyre no Brasil, Assim como
este dltimo via no mestigo ou moreno brasileiro uma espécie
de “raca terceira”, Vasconcelos — apesar de sua mentalidade
colonidlista, defensora da conquista espanhola e chein de jui-
zos depreciativos para com astecas e Incas, 20s quais tratava de
“erva daninha da alma”™ - produzia nogdes do tipo “homem
ideal™ e “raca cismica”, que corresponderiam a uma formagio
miscigenada ¢ mais democrdtica do pove nacional. Ortiz, por
sua vez, com o conceito de fransculturagdo, uma troca iguali-
tiria de influéncias, ratificava o espirito de compromisso das
sociedades criollas on mesticas da América Latina.

O empenho das elites latino-americanas no sentido de
modernizar o estado-nacio contava com recursos mais cultu-
rais do que propriamente civilizatdrios. De fato, as exigéncias

34, Vale lembear o socidlogo Fernando Henrlgue Cardoso que, uma ver chegada 3
presidéncia de Repiblica brasileira (1994), logo aconselhou seus leitores a esgie-
cerem de tudo gue escreveu.

33, Vasconcelos, José, The Cosmise Race [La Raza Cdsnien). Ed, Didien T, Jaén, Pace
Publications, 1979,

36. Ortie, Fernando. On The Soctal Phenamenan of Transewltsration and its lmpor
fance i Gl WY, AA Knopl, 1947,
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de modernizacio e progresso sao originariamente fendmenos
de “civilizagio”, entendida como um impulso mais abstrato ¢
generalista no sentido de um padrao de realizagoes técnicas e
cientificas, movidas pela acumulagao do capital. A cultara, por
sua ver, & afim aos valores idiossineriticos do rerritdrio, as
regras do lugar onde se habita (cultura e érica sdo conceitos
muito proximos). Os pensadores identitirios freqiientemente
interpretaram a Historia em termos de civilizagio oposta i
“barbdrie”, isto &, oposta a particularidades da natureza ou
localismos culturais.

O fato é que, distantes das conguistas tecnocientificas e
dos niveis de acumulagio capitalista da civilizagdo européia,
cabiam prevalentemente aos latino-americanos recursos cultu-
rais para fomentar a dinimica civilizatéria de modernizagio
do Estado nacional, Num pais de tantas riquezas naturais, de
dimensdes continentais e voltado para a agroexportagio como
o Brasil, por exemplo, seria mais do que evidente que a aglu-
tinagdo nacional se fizesse pela “naturalidade” do territdrio
(lingua, solo. localismos) em vez de padroes universais ou abs-
tratos de civilizagio. O livro do Conde Afonse Celso (Porgue
me Ufano do meu Fais, 1900), gerador de uma espécie de nar-
cisismo nacional, & uma ratificagio ideoldgica dessa realidade.

O povo, nio a idéia de povo, & o Gnico poder concrero da
criacio cultural na lingua, no solo, no territério dos lugares
concretos da cultura. O resto sio abstragoes poderosas, isto é,
abstracoes do poder. O poder 6 é poderoso para a civilizagio,
na cultura pode revelar-se impotente. Mas na Histéria brasi-
leita a incorporagio da idéia de povo as de Estado e Nagao
emergia como uma exigéncia politicocultural do que preten-
dia ser um novo patamar civilizatério, o da passagem da eco-
nomia agroexportadora a da industrializagao. O Estado Novo
getulista chegou a criar um “Dia da Raga”, E deu-se a fermen-
tacio semidtica de obras como as de Gilberto Freyre ¢ tantos
outros ensafstas, romancistas, poetas e jornalistas que criaram
um campo de pensamento identitdrio, voltado para a consoli-
dacio do estado-nagio.

| O

Nio se tratava apenas de uma atividade escrita: na vida
social, sempre mantido o principio da “superioridade clara®
o que dizia respeito a condicoes privilegiadas de renda e exis-
téncia, membros das elites e das classes subalternas promo-
Viam encontros e trocas, num constante “toma-la-di-ci”. O
Rio de Janeiro, capital da republica até 60, sempre foi uma
espécie de laboratério social dessas “rransculturacées”.

Lima légica patrimonial

Para melhor compreensao disso tudo, tem faltado 3 anilise
da problemartica identitdria brasileira ¢ hispano-americana
(com honrosa excegio da obra de Faore no plano do poder
politico) a perspectiva da ldgica patrimonial. Barel emprega
esta expressio em confronto com ldgiea capitalista, advertin-
do rratarem-se de categorias abstraras “que nio pretendem ne-
cessariamente descrever estratégias concretas de individuos ou
grupos sociais, ¢ sim a ambivaléncia de algumas dessas estraté-
gias; ambivaléncia que reflete o trabalho das duas l6gicas, cada
uma limitando a outra, ¢ sem que nenhuma possa expulsar

"7
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Na visio do socidlogo francés, a gestio de um patriménio
ditere da de um capital, porgue nao poe em primeiro plano o
crescimento ou a acumulacio, mas a transmissdo. Explica: “O
que o patrimodnio regula, para além da economia, é todo um
mundo onde se encontram misturados a familia, a politica, o
consenso e o conflito social, 2 ‘natureza’ como a cultura”™.**

De fato, dizer “patrimdnio”™ ¢ fazer referéncia literal a
transmissio de bens de familia por heranca e referéncia figu-
rada aquilo que se considera como um bem préoprio. A familia
£ o sujeito econdmico do parrimdnio, porque € o pertencimen-
to a ela (e ndo a quaisquer outras regras, por mais racionais

37, Barel, Yves, La socidtd du vide, Sewml, 1984, p. 113,

38, Ibidem, p. 117,
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fUe sejam) que organiza a transmissio dos bens.?* O conceito
de patriménio deixa evidente nao ser o econdmico que, infra-
estruturalmente, garante o sujeito, e sim que este tltimo sus-
tenta o economico por meio da relacio patrimonial, O patri-
monio configura propriamente uma forma social e, para nés,
constitui importante categoria de anilise cultural.

Na légica patrimonial, fatos culturais (€ticos, psicoldgicos,
territoriais) dominam os econdmicos. Em vez dos critérios
universais presentes na razao econdmica, o patriménio privi-
legia a relacao especifica entre os bens e um grupo humano
determinado. Uma fazenda é transmitida por herangca ndo
porque o herdeiro seja mais competente do ponto de vista ad-
ninistrativo-econdmico, ¢ sim porque ¢ filho do proprietirio.
O que importa a I6gica patrimonial é a lei do Erupo organiza-
dor da transmissao, uma vey que o grupo e sua continuidade
constituem a finalidade de todo patriménio,

Por isso, quando se amplia a nogio de sujeito patrimonial
a partir da familia, o grupo pode ser instituido come linhagem
ou qualquer outra figuragio que ele praprio decida. No grupo
patrimonial, mesclam-se elementos reais e ficticios, estes flei-

mos inventados segundeo a logica das conveniéncias. Simboli-
zagoes, mitologias, racionalizacaes genealégicas concorrem
para o imagindrio coletivo do grupo patrimonial.

Os estamentos dirigentes das nagoes latino-americanas
constituiram sempre grupos patrimoniais, ¢com vistas i trans-
missio do poder e das riquezas nacionais, em continuidade
com a forte tradigdo patrimonialista da Peninsula Ibérica, A
instabilidade dos regimes politicos na América Latina — acom-
panhada por fenémenos de irracionalismo administra tivo, ab-
surda desigualdade de rendas, corrupgao generalizada — esta

9. O entendunento mais corriqueiro de pateimdnio confina est citegoria ao exchisiva
dominia da economia, On entia, de modo ainda mais enganador, pode consideri-la
it arcismo, sob o Aarginento de que, nacontemporaneidade femin ta, o “matrmmo
nio® relativizaria o poder patrimanial. Ma realidade. o poder dita’ feminine pade
timbémn realizarse coma um desdobicamenta da forims partimonialista,
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muito provavelmente relacionada a formas intensas de patri-
monialismo na esfera publica.

Af se impée o relacionamento pessoal como um valor co-
letivo, o que dd margem a intermediagdes negociadas em bases
familiares e a favores.#® O predominio de relacdes clientelistas
no Estado nacional deve-se mais 3 natureza patrimonialista do
Poder do que a dominagio de uma classe especifica (por exem-
plo, a dos donos das terras) presumidamente interessada em
legitimar, por meio de concessies corporativistas ou populis-
tas, a sua autoridade,

A politica nacional pautada pela troca de favores entre o
Estado e as oligarquias regionais deu também margem ao co-
nhecido fendémeno do “coronelismo” (expressio advinda da
politica patrimonialista dos coronéis da Guarda Nacional,
criada pelo Regente Feijé en 183 1), analisado por Nunes Leal,
um autor jd clissico do pensamento identitdrio. 4! Demonstra
ele que, para contralar a vontade politica desde suas bases mu-
nictpais, numa época em que mais de dois tercos da populagio
pertenciam ao campo, o governo federal fez do “coronel” o
SEU representante no interior, estimulanda a Negociagiao patri-
montal (na pritica, a troca de proveitos) entre o poder piiblico
¢ us agentes do privado,

Na realidade, patrimonialismo é fendmeno muite amplao,

persistente sob formas renovadas no praprio coragio do capi-
talismo mundial. Acontece apenas que, na América Latina, em

40. I510 € caracteristico das relagoes politizas no Linpério, em especial no Sepundy
Império, mas persiste ars hoje, Um pequens episddio protagonizado pelo embai-
xador Italo Zappa - que tabalhava, no final dos anos 60, na chefia de gabinete da
entdn minisero das Relagies Fxrerjores, Magalhzes Pinto - farnece uma imagem
correta do ferdmena: “Na primeiro despacha, Zappa levou ao minisero 4 docy-
mentagio de transferéncia de um diplomats da Secreraria de Estadn da Itamaracy
para a Embaixada do Brasil na Franca, — Esse funciondrio vai para Paris, 831 —
perguntan Magalhdes Pinto. - Sim. Fstd mda certo, £ sé o senhor assindr — respon-
dew Zappa, = Para Pariss! - gquestionon de neva o ministto, — £ Ferd tudo certo,
ministro - repetin Zappa, Apds segundos de siléncio, o politico mineira decidiie; -
Nio assno, hio, Zappa! Pega para alguém me pedic Para eo assinar fssa" (Cf
Contraponto, Folba de $30 Fula, 91 1197,

41. CE Leal, Victor Nunes, Coaranelismo, enxads e voto, Ed. Mova Fronteira, 1997,

109




praus ¢ modos diferentes segundo a singularidade histarico-so-
cial de cada sociedade nacional, a logica patrimonial assume
maior valor explicativo. No Brasil, o formate do Estado foi pro-
fundamente marcado pela superposicio de instituigoes da demo-
cracia representativa cldssica a formas patrimoniais, baseadas no
poder senhorial sobre as terras ¢ em mecanismos de dependéncia
pessoal antitéticos as verdadeiras praticas liberais e democriticas.

Na formulagao da hipérese de um patrimonialismo nacio-
nal, € preciso destacar algumas das caracteristicas de sua logi-
ca: (1) termtorialidade — o fendmeno parrimonial funda um
territrio préprio, distinguindo o seu grupo humano do res-
tante do corpo social; (2) temporalidade — buscando eternizar-
se, 0 grupo cria wma dimensio temporal particular, que gera
mitos tanto de futuro como de passado. Maortos, vivos e ndo-
nascidos integram esta dimensao; (3) investimento libidinal on
afetivo-sexnal — os investimentos afetivos ou libidinais sobre o
patrimdnio assemelham-se aqueles que se fazem, consciente
ou inconscientemente, sobre a familia,

Examinando a luz dessa logica tudo o que fol dito sobre o
pensamento identitario no Brasil, veremos que ela acompa-
nhou sempre o movimento de patrimonializagio do Estado e
das riquezas nacionais, pautando-se pelos critérios seguintes:

1Y Territorialidade — O poder transmite-se por estratégias
de casamento, compadrio, adogio ou cooptagio de novos in-
dividuos na base da selegao por lagos familiares e cor. A pele
clara é uma vantagem patrimonial, manejada como se fosse um
titulo social (foram ¢ sdo frequentes as anedotas em que um
médico ou um advogado negro do interior, no instante de ob-
ter a sua carreira de identidade, € registrado como “morenc”
ou mesmo “branco®).

A ideologia da mesticagem ndo implica aceitacio irrestrita
do mulato. Este, embora nao tio rejeitado quanto o negro, é
desvalorizado. Vale notar que, em Porgue me Ufano do men
ais, o Conde Afonso Celso ndo inclui o mulato entre os mes-
tigos valorizaveis. O acolhimento da miscigenagio na virada
do século era a consequéncia ldgica de um compromisso com

1o

as especificidades do territério, para ndo deixar morrer o gru-
po patrimonial origindrio, aquele diretamente herdeiro do es-
tamento portuguds.

2) Temporalidade — Nas elaboragoes intelectuais sobre a
identidade, cria-se um ethos intemporal, em que o passado se
apresenta investido de uma esséncia mestica, incruenta, toleran-
te, e o futuro como um desdobramento necessario dessa forma.
(s estudos genealdgicos funcionam como formas simbdlicas
que ajudam a construir uma imagem de continuidade racial.

3) Investimento libidinal — Este expressio, que pode ser
considerada excessivamente psicanalitica, é substituivel pelo
termo heideggeriano cuidado (Sorge), entendido como aten-
¢io ética para com o outro, Trata-se ndo apenas do destaque
dado aos elementos afetivos, mas também da prépria atitude
emocional dos autores desde o fim do século dezenoyve para
com os aspectos territoriais, Revelava-se nos textos literdrios
au ensafsticos a presenca de “investimentos libidinais™ ou de
forte “empatia” (termo usado por Freyre),

Ser brasileiro era antes de tudo pertencer ao territario pa-
trio —requisito diferente do norte-americano, por exemplo,
para quem a identidade nacional ndo se dava por pertencimen-
to ao territdrio, mas por adogio de valores civilizatérios novos
(democracia, liberalismo, etc.), advindos de uma tradigio utd-
pica iniciada pelos puritanos. O intelectual brasileiro, com
poucas excegdes (os epigonos da teoria da degeneragio), exal-
tava o valor da paisagem, os encantos dos trdpicos em oposi-
cio 4 “frieza” européia.

Sao frequentes os relatos em que intelectuais comovem-se
aré as lagrimas com manifestagoes da cultura popular, E mesmo
em autores manifestamente racistas sio também recorrentes as
ressalvas afetivas ou a condescendéncia para com negtos, em ge-
ral assimilados i paisagem — Lobato, por exemplo: “O nosso livro
de contos terd paisagem, drvores, céu, passarinhos, negros,.. "

42, Lobato, Montcivo. & barea de Gleyre: Editora Nacional, 1944, p. 153.




I verdade que a atitude de defesa da territorialidade ou da
paisagem pode ser também encontrada junto a norte-america-
nos (nos estados sulistas, em especial), mas de outra maneira. ¥
Lim bom exemplo é o de Thomas Jefferson, terceiro presiden-
te dos Estados Unidos que, em fins do século dezoito, exalta a
natureza ¢ o homem americanos em suas Notas sobre o Estado
de Virginia. E também faro hoje piblico que Jefferson teve
filho com uma escrava.

De um modo geral, porém, o imaginirio da natureza nos
Estades Unidos gira em torno de um “espago aberto™ — a worlder-
ness, 0 oeste, a “fronteira” — natural e selvagem (logo, oposto a
civilizagio), capaz de servir como mote ideoldgico tanto para o
processo expansivo da conguista territorial quanto para o aco-
lhimento das aspiragées de individualismo, liberdade e demo-
cracia, Na ideologia da fronteira — esta que tem alimenrado
neste século o ciclo cinematogrifico do “faroeste”, verdadeiro
mito de origem em elaboragdo —, a natureza é o que propicia o
desenvolvimento de principios fundadores da nagio norte-ame-
ricana. Estes, embora definidos como “civilizatorios”, carregam
a marca lecal de um certo primitivismo ou rusticismo empreen-
dedor, em oposicio aos refinamentos e sutilezas da Europa.

Esse apego ao "espago aberto” ou ao rusticismo nio equivale
a concepgao da natureza como um bem patrimonial de familia,
e sim a abertura de caminhos para a afirmagio do indivi-
dualismo. Estd presente nos modos de vida, na literatura, no ci-
nema, na arguitetura e nos mitos, levando ainda hoje o cidadio
americano 4 ter como valor profundo o interior, o campo, a fron-
teira, embora revestido de certas matizes civilizatdrias européias.
Por tudo isso, o ethos do pioneirismo colonizador integra a
identidade norte-americana e a distingue da européia.

Mas € preciso considerar que a colonizagio interna dos
norte-americanos — consentinea a mesma légica de expansao

43, Vale salientar que a paisagem ji chegou & marcan, paa a Europa, a dilerenga
norte-americana. A revelagio.em 1830, das sequdias gipantescas da Califtonia,
mals velhas do gue Cristo, fornecia um contraponto is catedrals européias,
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territorial ou anexagio de espagos por conquista militar - fa-
tia-se pela forga do mito do império europeu (e nio em nome
do patriménio de elites estamentdrias, como foi o caso no Bra-
sil) transposto para a América. A terra, a natureza eram con-
(uistadas para melhor realizacio dos valores de livee coméreio
¢ das liberdades civis.

Por esta linha reflexiva — que escapa ao pensamento social
exclusivamente orientado por grificos, tabelas e estatisticas —
entende-se melhor uma andlise como a empreendida por Gil-
herto Freyre. Para este, tratou-se sempre de uma especulagio
¢tico-narrativa sobre a realidade interna de uma forma social,
0 seja, 4 concretizagio em termos societdrios de uma “manei-
ra” existencial ou uma “forma de vida” que a légica patrimo-
nial do poder assumiu em regides estratégicas do espaco na-
cional —a territorialidade e a patrimonialidade nordestinas sio
muito diferentes das sulistas e do centro-leste.

Definir a nagio pela dtica da tutelagem familiar implica
enxergd-la com as lentes fornecidas pelo patrimonialismo. Por
este modo de olhar, ¢é possivel entender um certo tipo de com-
portamento do individuo brasileiro que se torna excessiva-
mente visivel pelo ontro, o estrangeiro, Um exemplo é o faro
de que, em determinado momento dos anos noventa, a im-
prensa noticiou que a empresa norte-americana Disneyiworld
decidira treinar guias “especificamente para tentar fazer com
que os brasileiros sejam mais respeitosos em relagio aos inte-
resses dos demais durante suas visitas ao parque de diversoes”,

A propasito disto, um observador estrangeiro pade escre-
ver: “No Brasil, a liberdade nio tem pardmetros bem defini-
dos, porque as consequéncias também sio vagas. [sso se expli-
ca pelo jeito brasileiro de dirigir carro, estacionar em filas tri-
plas diante dos colégios, boates ¢ restaurantes badalados, des-
respeitar todas as outras filas, fazer barulho em casa, incomao-
dar os vizinhos ¢ usar as calgadas como depdsitos de carros,
lixo e cocd de cachorre™

A4, Kepp, Michag] (correspondente no Brasil do jornal inglds The Oiliserver) T Falha

de 530 Pavlo, de 511197, Caderno Mais, p. 3,
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() que ai estd em questdo € um tipo de individualismo (so-
bre o qual tem-se debrugado a socicantropologia brasileira
desde Sérgio Buarque de Holanda até a Roberto Da Matta)
que confunde, numa armosfera de afetividade e confraterniza-
¢cio compulsivas, a esfera piblica com a privada, o Estado com
0 negacio de familia - atitude tipica da forma social patrimo-
nialista. O risco € a generalizagio da andlise, uma vez que seu
alcance explicativo fica mais nitido apenas em fragoes de classe
média particularmente identificadas com o efhos patrimonia-
lista — aufericio de vantagens exclusivas, antagonismo a lej,
impunidade, vicuo moral - dos poderosos.

Embora o modelo da casa-grande desenvolvido por Freyre
seja mais consistente no Nordeste brasileiro, onde vigorou o
sistema do engenho de agilicar, a relagao patrimeonial com o
Estado e com o resto do corpo social exerceu-se e tem-se exer-
cido nos principais palos urbanos do espago nacional, uma vez
que o proprio Estado sempre teve também uma estrutura pa-
trimonialista (ibérica). Isto se evidencia na grande auronomia
da organizagio politica ¢ burocrdtica do Estado diante da so-
ciedade, na *familiarizagio” ou internalizagio (dentro dos li-
mites estamentdrios) da luta pelo poder, na prevengao concili-
atéria dos conflitos, na inéreia da estrutura politica frente as
desigualdades sociats.

As atitudes ¢ comportamentos ditos “transculturais”, espe-
cialmente no Rio de Janeiro a partir da década de vinte, sio
idinssincrasias territoriais da ldgica patrimonial. Quando a na-
cionalidade € fantasmaticamente concebida como um bem pa-
trimonial em sentido figurado, isto €, como algo prépric de
um estamento ou de uma classe social, produzem-se investi-
mentos libidinais ou empaticos sobre os elementos consti-
tutivos da idéia de nagio, a saber, povo e territério, Por isto, a
consciéncia racista da elite tem sido capaz de abrigar uma certa
afetividade para com o negro.

E dai resulta o dito toma-li-dd-cd entre elites e classes
economicamente subalternas, que inexistiu nas nagdes his-
pano-americanas, onde o mesticamento biocultural (com
excecio de Cuba) ndo teve a mesma amplitude do Brasil.
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Nesultam também as mitificagdes quanto a uma suposta har-
meonia pluralista de classes e “ragas™.

Nada disso produziu junto as classes dirigentes uma cultura
propria, singular: os ideais civilizatdrios (padroes de desen-
volvimento material) dos estamento dominante sempre foram
hasicamente europeus. Em consequéncia, a mediagao simbdlica
(educagio, letras, artes, costumes herdadas) instirucionalmente
legitimada era importada como uma forma postiga ou uma apa-
réncia. Dai, o sentmento de inautenticidade, a fascinacio colo-
nizada pelo ser ontro (europeu, ocidental), apontados por criti-
cos em vdrias épocas, a exemplo de Lima Barreto, Oswald de
Andrade, Mirio de Andrade, Roberto Schwarz (com a nogéio
de “idéias-fora-do-lugar”} e outros. O sujeito nacional-brasi-
leira das classes dirigentes ¢ médias nao é exatamente um “oci-
dental”, mas deseja ¢ luta ardorasamente por essa condigao,

H4, apesar de tudo, singularidades na forma social brasi-
leira. Nio ha davida de que as estratégias de hierarquizagio
social constituem dados reais, levantados por uma andlise so-
cial guiada por um espirito quantitativista ou funcional, Nio
bastam, porém, para explicar a idiossincrasia das relagbes en-
tre elites e povo num pais como o Brasil, porque falta ao mao-
delo explicativo a dimensdo da légica patrimonial aplicada a
forma social, Nio a-toa, Freyre sempre insistiu na importincia
da *heranga™ culrural ibérica.

|15




O RETORNO DA FORMA

Para compreender-se 0 mecanismo de transmissao entre as ge-
ragoes da forma patrimonial ibérica, é oportuno invocar Ri-
coeur, quando problematiza o conceito de “realidade™ aplica-
do pelos historidgrafos ao passado historico. Sustenta ele que
tal “realidade” € de fato invengio de um terceiro tempo {além
do casmico e do vivida), o tempo bistérico.!

Trata-se de uma “refiguragaa”, ou seja, uma redescrigao do
tempo, possibilitada por instrumentos conceituais que funcio-
nam como conectores entre o tempo vivido € o cosmico: o
tempo do calenddrio, a nogao de sucessio das geragbes e os
tragos e documentos,

Narrar, cantar, para Ricoeur, € afim dquilo que Witrgen-
stein chamou um tanto enigmaticamente de “forma de vida™
¢ que pode ser compreendido como a historicidade propria do
homem. A “maneira”, a que temos nos referido, é outro modo
de designar a forma de vida, ou seja, por meio dela o ser é
exatamente aquilo que se manifesta historicamente, sem qual-
quer pressuposto de uma esséncia.

Considerada do ponto de vista da inser¢io dos individuos
num agrupamento societdrio, essa forma de vida ou maneira

1, Ci Ricoear, Paul, Tewps et sfeit=I1 = e temps racontd, Seuil, 1983,
2, Wittgenstein, L, Investipagdes filosdficas, BEd, Fundagio Calouste Gulbenkian, 1387,
I REDH
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vabe na idéia socioldgica de forma social, Esta, como bem desen-
yolve Ledrur, ndo é nem uma esséncia em si, nem uma substin-
Cln, nem mero efeito de uma invencio, mas “realidades media-
toras que tém a ver tanto conosco quanto com o que nao é nos.
Flas exprimem uma relagdo ¢ desempenham ainda nesta perspec-
tiva o papel mediador que lhes foi reconhecido. Nio tém apenas
i estatuto intermedidrio eno'e o concreto e o abstrato, o sen-
sivel e o inteligivel, o individual ¢ o universal, sio também
intermedidrios entre os dois pdlos da relagao existencial™.?

O conceito de forma social € operativo para o que vimos
tescrevendo, porque pressupde tanto “forma de vida” como
“maneira” enquanto figuragdes da logica da existéncia, Ela deixa
transparecer uma modalidade individual e coletiva da existéncia
humana, sem separar radicalmente a agao da representagio ou
da consciéncia, Pela forma social, reconhecemos a objetivida-
de da vida em sociedade = esta, cuja verdade a sociologia po-
sitivista pretende restituir por meio de estatisticas e tabelas —
sem desconsiderar o vivido (subjetivo) dos individuos.

Por meio do relato, seja reflexivo-ensaistico ou propria-
mente literdrio, a forma social ¢ recebida ¢ transmitida entre
as geragoes, de tal modo que a sua interpretagio epocal pode
constituir-se em processo de criacio de realidade social. Dai,
o entendimento da narrativa (que garante a memdria coletiva)
como forma de vida, isto €, como manifestagao de uma histo-
ricidade particular.

A narrativa historica, literdria, mitica e, as vezes, uma lin-
gua comum integram a forma social constitutiva de uma iden-
tidade coletiva. No caso, jd mencionado, de Timor Leste e sua
resisténcia 4 Indonésia, o apelo a lingua portuguesa como sim-
bolo identitirio apoiava-se em narrativas orais (mitico-comu-
nitdrias) e literdrias (romancistas, poetas, cronistas). Tudo isto
conflui para uma historicidade conveniente.

A no¢ao de historicidade, referida a monumentos e docu-
mentos, equivale para Ricoeur a de temporalidade: “A fonte

3. Ledrut, Ravmeond. Qp, cit., p. 178,
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de autoridade do documento enguanto instrumento desta me-
méria (a memdria coletiva) é a significincia reconhecida ao
traco. 56 se pode dizer que os arquivos sio instituidos e os
documentos recolhidos e conservados a partir do pressuposto
segundo o qual o passado deixou um trago, constituido gragas
a monumentos e documentos como testemunha do passado™.

() trago aparece, nesse viés, como “signo presente de um
passado ausente”, isto €, como um registro com cstatuto onto-
l6gico daplice, porque referido a tempos heterogéneos, Num
primeiro nivel, o trago é algo fisica que vem do passado, a
exemplo do Livra da Virtuosa Besfeitoria, do Infante D, Pedro.
Num segundo, a existéncia desse “algo™ depende do reconhe-
cimento de alguém, a exemplo de um estamento ne poder ou
um grupo intelectual que afirme a sua continuidade hist6rica.

Traco significa a presenca da ancestralidade ¢ a auséncia
do presente na continua passagem do passada para o futuro. Nao
¢ um conceito historiogrifico, mas fenomenoldgico, no sentido
de que suspende, por meio do tempo passado, a referéncia pre-
sente, abrindo espago para uma outra, criadora de um signo da
mudanga, objeto do tempo histarico. O trago €, assim, um co-
nector historico, uma espécie de fio intergeracional que pre-
serva 0s valores éticos de um passado pronto a ser narrado.

Dentro da dimensio temporal integrante da logica patri-
monial, o passado emerge da presenca dos mortos, dos ances-
trais no interior do grupo patrimonial cuja memdaria interpela
o presente para uma resposta histdrica, No que diz respeito a
identidade brasileira, tal resposta encontra-se nos relatos ou
nas obras que, reflexivamente, literariamente ou mesmo poli-
ticamente (no trato dos assuntos de Estado) geram simbolos
ou formas simbélicas preservadores de uma forma simbdlica e
constitutivos de um tipo especifico de consciéncia coletiva,

O patriciado brasileiro vem contando desde os tempos co-
loniais uma historia sobre o pais cuja continuidade é estabele-

o, Ricoeur, Taul, Op cie, p. 175,
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el por tragos de uma mesma forma social, Numa tempora-

lidade eternizada (tipica da légica patrimonial), reinterpres

im-se determinados tragos (documentos, textos, idéias, atitu-
des) como uma ligagdo ética entre passado e presente.

A variedade dos relatos norteia-se para a interpretagio
dessa histéria impulsionada pela consciéncia de uma historici-
ditde parricular em que a solugio de compromisso, a transi-
péncia, constituem um pélo de eristalizagio da identidade na-
cional. Pela via dessa identificagiio narrativa, obtém-se um re-
torno do Igual: os sujeitos do poder presente reencontram-se
com os do passado histérico, legitimando-se,

Mas a consciéncia dessa historicidade ndo € puramente in-
telectual: a ela subjazem afetos, pulsoes, influéncias religiosas,
is vezes insuspeitas, por s¢ tratar de tragos nio-ditos ou mes-
mo nio-pensados, enfim de uma certa transcendéncia em re-
lagio ao que socialmente se transmite ¢ se recebe, Esta reserva
de transcendéncia impede de conceber exclusivamente a ances-
tralidade histérica como um puro Igual (das Gleiche) e nos apre-
senta o que Heidegger chama de o Mesmo (das Selbe), ou seja,
algo que permancee na Histdria, mas como um nio-dito, como
lugar de diversidade ¢ de abertura para as reinterpretagoes.

) fato corinico

Hi, assim nao-ditos na transmissao histdrica da forma patri-
monial ibérica subjacente a textos como o Livro da Virtiosa Ben-
feitoria ou a relatos sobre o nomadismo religioso na dindmica
social dos portugueses. Um desses nio-ditos ¢ a forga do pensa-
mento cordnico na exegese sufi (o tassanuf, cujo grande porta-
voz mistico na Idade Média foi Ibn al-Arabi) para a criagio de
atitudes transigentes diante da alteridade, inclusive de crengas.’

5. E verdade que Gilberra Frevre enfatiza, em virias partes de sua clira, a importancia
do 1sléd na forma social ibérica, mas ¢om vagas referéncias aos "manmetanos™,
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Um texto anterior de mais de um século® ao do Infante D,
Pedro comprova essa transigéncia por meio da encenagio de
um didlogo entre um cristao, um judeu, um mugulmano e um
“sentio” (estrangeiro, pagio). Acabrunhado por sua ignorin-
cia das coisas divinas, o gentio € instruido pelos trés sibios,
representantes das trés formas do monoteismo mediterrineo.

A finalidade do Libre del Gentil, segundo Abdelwahab, ¢
de inicio testemunhar a possibilidade de bom entendimento
entre sujeitos de crengas antagdnicas, cujas diferengas podiam
muitas vezes exprimir-se pela forga das armas. Lullo, um autor
cristio de Majorea, formado dentro da cultura drabe, deixa
transparecer em seu texto um clima de cortesia e respeito para
com o diferente, embora tente converter o judeu e o mugul-
mane ao cristianismo.”’

Mas interessante mesmo nesse texto € o eco do espirito de
compromisso e transigéncia da doutrina islimica, que pregava
a crenca num Deus dnico ¢ fonte de uma mesma mensagem,
apenas traduzida sob maltiplas formas pela diversidade huma-
na. Em outras palavras, pertence a esse espirito, bastante di-
verso da histéria subsequente do islamismo, a aceitagio de er-
rincias ou visitas a religidao do outro, sem gque isso acarrete
julgamentos de infidelidade, porque a transigéncia nio se ava-
lia ai pela ética, mas pela metafisica ou pela estética. Por cste
caminho, a experiéncia da crenca afasta-se da hegemonia e das
intransigentes ideologias do Fstado cldssico, esse mesmo que
depois obrigaria i conversio forgada dos judeus e perseguiria
os mugulmanos.

G, Trata-se do Litre del Gentil e dels tres Savis, escrito por Raimundo Lullo antes de
1271, Cf. Abdelwahab, Meddeb, La Religion de LAgree, Commumnications {revistal,
Seuil, o 43: 105-111,

7. Este Batmundo Lulle € wm escoldstico dos séoulos treze ¢ quarorze gue propoc wimi
compreensio do cristianismo coma acollida tanto do sapiente como do insipiente,
na diregio do argumento de Sanro Anselmo. O didlogo em questio € a superagio
da exclusio pela aceitagio das diferengas na forga de uma identidade ancestral:
rado homem ji € todas as diferengas histdricas, gue seisolaram e tentam, com o
poder, universalizar-se por imposigio de padroes.
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Na verdade, como adverte Arkoun, é preciso distinguir o
fate cordnico do fato isldmico, isto é, distinguir “a dimensao
religiosa e institucional, da cultura, dos cédigos éticos e juri-
dicos que a exprimem historicamente™.® Por tras das seitas,
escolas e disposicoes do Estado drabe-islimico, de fato perfi-
la-se uma episteme ou um “sistema cognitivo” comum na
constituigdo do pensamento drabe clssico desde o século dez.

Adab ¢ o nome que recebe tradicionalmente o conjunto de
conhecimentos (historia, geografia, filosofia, ciéncias) acessi-
vel tanto ao cidadio culto quanto a sabios religiosos. Um dos
principais métodos de composigio da adab é a citagdo (das
verdades expressas pelos “antigos”), que faz convergirem as
tradigies grega, iraniana, indiana, drabe ¢ judeu-crista para
uma rede enunciativa (narrativas, pardabolas, maximas, ete.) de
natureza mitica, Na adab, a citagao € ao mesmo tempo sinere-
tizante e trans-historica, cristalizando uma atitude ¢ uma pri-
tica de acolhimento de saberes ou tradigoes diferentes. O fato
corfinico, refletido no sistema cognitive da adab, é de franca
ahertura para as diferengas ou para as contribuigoes externas,

A historiografia registra tolerincia, respeito e aliangas en-
tre cristios e muculmanos (embora sem grande constincia nos
primeiros séculos do islamismo) durante a Idade Média na An-
daluzia. Relata Kuhnel: *Vemos principes muculmanos e catd-
licos nao s em alianga quando se trata de quebrar o poder de
um correligiondrio perigoso, como também ajudando-se mu-
tuamente a vencer desordens e revoltas (...) Wao havia nada de
excepcional na presenga de guardas cristios na corte de Anda-
lnzia (...} Quando um rterritorio inimigo era conguistaco, as
convicgoes religiosas da populagio eram respeitadas tanto
quanto possivel (...) O Isld foi respeitado durante séculos nos
paises reconquistados e foi no século XVI que passou a ser
sistematicamente perseguido e exterminado sob instigacio de
um clero fandtico que se tornou superpoderoso™.® Em pleno

B, Cf. Arkoun, Mohammed, L pensée Araba, FUF, Col. Que Sais-Je? n, 215, p. 20,
9. Kuhnel, Ernst, Manrische Kunse, Derlin, 1924, CF Schuoet, Frichjof D fald = O erédo

ea conduta, org. de Barcholo, Roberto ¢ Campos, Arminda Eugenia. Ed, Tserna-
gar, 19940, po 4,
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século onze, al-Mutamid, rei andaluz tido como o grande poe-
ta drabe do amor e do destino, diz num poema (escrito apés
sua deposigio): “O meu reino sob a tolerante sombra que eu
lhe dava/ era defendido por hostes de cristios e drabes”,

A atitude de relacionamento tolerante com outras religides
¢ essencial na metafisica cordnica e influenciou grandemente a
agdo concreta do Estado islimico tradicional, Explica Nasr
que “para um cristdo, toda a graca de Deus estd centrada na
personalidade de Jesus Cristo, sem o qual ndo existia outro
canal de graga aberto ao homem. Para © mugulmano, no fir-
mamento do Isli, em que o profera é como a lua cheia, outros
grandes profetas e santos sao como estrelas que brilham no
mesmo ceu, mas o fazem em virtude da graca de Maomé (...)
Um mugulmano pode rezar a Abraio ou a Jesus Cristo, nio
como profetas judeu ou cristao, mas mugulmanos, e de fato o
faz freqgiientemente”. 1

Na cultura dos mogdrabes (eristios sob o dominio do Isla)
e na dos mudéjares (mugulmanos sob o dominio cristio), vigia
a regra da interagdo transcultural, Os confrontos entre cristaos
¢ mugulmanos eram muitas vezes resolvidos diplomaticamen-
te. E culturalmente, inclusive: na disputa entre o rei al-Muta-
mid e Afonso VI de Castela, este dltimo retirou as suas rropas
depois de jogar — e perder — a sorte da baralha numa partida
de xadrez com o negociador Ihn Ammar,

() espirito de sintese ou de integragio de crencas diversas
- que torna possivel o encontro do Isli com outras religies,
como o judafsmo, o cristianismo, o zoroastrismo, 6 maniquefs-
mo, o hinduismo, o budismo, o xamanismo de diversas or-
dens, erc. — intensifica-se na exegese sufi do Cordo. Enquanto
expressao propria da gnose islamica, o sufismo afirma a uni
versalidade da sabedoria presente no Cordo, onde enxerga a
unidade capaz de considerar o maltiplo. Para essa gnose, todas
as religioes, por mais diferentes que sejam uma das outras,
revelam aspectos das qualidades divinas.

10, Isasn Seyyved Hossein, O Jsld 2 0 rcontro das religides. Em Bartholo, Robesto ¢
Campos, Arminda Eugenia, Op. el p, 242,

A importincia de Ibn al-Arabi (1165-1240) reside na ex-
posigao plena dessa dourtring, que ainda hoje oferece lighes
siobre a coexisténcia das diferencas, Fara o grande mistico sufi,
yue professava um enorme respeito pela diversidade religiosa,
tuda crenca correspondia a uma realidade especifica. O cosmo
era por ele concebido como teofania {manifestagao dos efeitos
dos nomes de Deus), que nunca se repete ¢ se revela diferen-
temente, segundo a diversidade dos lugares, O “segredo dos
niomes de Deus” abriga a diversidade humana, instala uma es
pécie de ponte entre civilizagdes,

O patrimonialismo ibérico entendido como abertura
uportuna para as aliancas, ou mesmo o sincretismo religioso
{ainda que movido por Interesses comerciais), s30 reinterpre-
tagoes historicas, pelo estamento cristio dominante, do espi-
rita de compromisso ou de miscibilidade presente na doutrina
triunfante do islamismo medieval. Mugulmano era aquele ca-
paz de concordar com Cristo, mantendo-se fiel a Maomé, as-
sim como bom sujeito patrimonial ¢ aquele capaz de inventar,
modulando existencialmente, a ampliagao de seu grupo.

Assim € que, depois de expulsos da Espanha em 1492, os
judeus foram buscar aceitagio nos territdrios de Império Oto-
mano. Conhecidos como sefaraditas, os exilados exibiam uma
identidade formada por miltiplos tragos culturais, a partir de
uma forma social plastica e murivel,

E certo que comércio e sincretismo religioso andavam jun-
tos, Como atesta um caso tipico, descrito por Ddria: “No sé-
culo XVI, Duarte da Paz, fitho de Mestre Joao da Paz, médico
da corte de D. Joio I, nasce juden. Converte-se em cristio em
Portugal, grande comerciante, € nobilitado por D. Jodo IIL
Negocia em Roma, onde aparece, novamente judeu, na corte
papalina, A noticia final que dele temos é na Turquia, onde se
mostrava muculmano e integrado i cultura local™. !

0O “cristdo nove” é a maior amostia desse deslocamento
transcultural, tornado possivel pela forma patrimonial consti-

11, 1éria, Franciseo Antonio, Limpieze de sangre. Texto policopiado, p. 6, 1924,
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tufda a partir de influxos econémicos, politicos e ideoldgicos
(religiosos) especificos de uma sociedade ainda fortemente in-
fluenciada pela dominincia cultural dos grabes na regiao me-
diterrinea. embora defensora da fé crista. A forma social re-
sultante subsistiu no interior de uma espécie de “comunidade
fntima™ das classes dirigentes — o estamento patrimonial, que
interioriza o tempo histérico, criando ¢ recriando um passado
e um futuro afins a um projeto de unidade do grapo.

O patrimonialismo brasileiro €, assim, a reinterpretagio
cultural de um traco civilizatério. Se enrendemos civilizagio
como a heranga supranacional de trans-histdrica resultante de
trocas e difuses, e cultura como a expressio da singularidade
de um grupo, o patrimonialismo afigura-%¢ no Brasil como
reclaboracio cultural de uma caracterfstica civilizatéria. Cul-
tura €, af, a forma politicamente dada (por meio de discursos
miiltiplos) de uma articulagio presente na civilizagio ibérica.
Deste modo, o patrimonialisma consegue até hoje conciliar
uma aparéncia moderna (juridico-racional) de Nagao com a
tradigio de vassalagem do povo pelo Estado, sempre tutelado
POT UM gstamento que se autoperpetua no poder.

A mesticagem, produzida como ideologia dessa forma nos
espagos coloniais latino-americanos, € a reinterpretagio de um
ethos de transigéncia e nomadismo, trapsmitido por tragos
manifestos e latentes na dinimica énrergtr;:cimml dos sujeitos
do patriménio. Mas o ethos ndo & puramente cultural nem
exclusivamente simbélico: ele sempre servid, no interior de
priticas politicas deliberadas, como “filtro seletivo” para con-
trolar o acesso de segmentos econdmica e politicamente subal-
ternos A estrutura de poder. Serviu também para polir as ares-
tas das relagbes raciais e impedir reagoes radicais.

Nio hd nenhuma essencialidade “barroca™ na mesticagem,
como as vezes se esforgam por arestar determinadas interpre-
tacaes literdrio-culturalistas da vida nacional. As referéncias
continuadas a esse estilo artistico como perfeitamente adequa-
do as manifestagaes culturais latino-americinas encontram sua
razio de ser no fato de inscrever-se numa coSMOVisao coerente
com a vonrade universalista do mercantilismo burgués, mas
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também com a vontade de incorporagio da natureza, dos as-
pectos reais dos territérios. Nesta via, o barroco pade ser visto
como um veiculo proprio & manifestagio das tensoes sociais,
culturais e écnicas no espago colonial.

Entretanto, a atribuicao de uma imanéncia barroca a plu-
ralidade cultural latino-americana faz parte de uma ideologia de
inspiragio hispinica que tenta recalcar os contlitos da ordem
colonial, a violéncia escravagista ¢ a singularidade, em geral in-
classificavel, das formas simbdlicas aurdctones. Nao ha nenhuma
“naturalidade” ou imanénaia no barroquismo latine-americano,
¢ sim a sobrevalorizagio desse estilo artistico por setores das
elites intelectuais, em virtude de sua boa realizagio estérica em
obras arquitetdnicas e literdrias da América Latina ¢ de sua
abertura para as reinterpretagdes da miscibilidade.

llominacao, hoje

Barroca ou nio, essa mescla de elementos dispares, a cen-
trifugagio pluralista, é canalizada ideclogicamente pelo esta-
mento dirigente no sentido de um padrao identitario ambiguo,
o da mestigagem. Isto € por demais visivel no vivido cotidiano.
Em 1993, o entdo candidaro a presidente da repiiblica no Bra-
sil, sociélogo Fernando Henrique Cardoso, pretendendo mos-
trar-se racialmente democritico, declarou: “Eu sou mulato;
também tenho um pé na cozinha™.

Evidentemente, ser mulato, preto ou branco, etc., nio €
uma questio de escolha — esta atitude é o pressuposto de toda
discriminagiao que supde uma base de sustentagio bioldgica
para se exercer, A frase do politico, que visava a angariar sim-
patia, terminou atraindo comentdrios irénicos, porque na ver-
dade expunha o cardrer ilusorio de uma democracia racial ca-
paz de aparecer no discurso ou em momentos especiais da
consciéncia elitista, mas preciria na realidade dos fatos. A par-
te nao inteiramente clara do cidadao tem o “pé na cozinha”,
ou seja, na senzala, nas zonas mais sombrias e desfavorecidas
da sociedade brasileira.
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A verdade ¢ que se torna bastante complicada a questio da
identidade etnocultural na época da globalizagao ou da tardo-
modernidade, quando flutuam os padries simbélicos de re-
produgio da realidade, sob o efeito da velocidade e da simu-
lagao cibernéricas, mas também da migracio e das hibridiza-
g¢Oes culturais, transformanda a imagem e o sentido das coisas.
Essas transformagées ressoam na paisagem dita de “terceiro
mundo”, onde se abalam as relagdes entre o centro ¢ as peri-
terias culturais.

Na circulagio veloz dos signos, universo préprio da cultu-
ra publica contemporinea, nio hd mais lugar para uma sé
identidade ou uma sé cultura hegeménica, apesar dos reitera-
dos esforgos das elites nacionais dominantes para predefinir
(identitariamente) as situagdes etnoculturais, Torna-se visivel
o deslocamento do poder simbdlico que sustenta a identidade
nacional (gragas a imposicio de padrdes de “raga” ou de “et-
nia”) por diferengas humanas que podem estar presentes nos
mitos fundadores da nagio, mas nio exercem tradicionalmen-
te papel ativo no jogo da cidadania,

No Brasil, principalmente a partir dos anos setenta, jovens
negros, muitos deles mobilizados pelo movimento negro nor-
te-americano, passaram a reivindicar uma identidade cultural
propria, em oposigio ao padrao sincrético e finico dominante.
Mas ao mesmo tempo ficava patente a dificuldade de se cons-
truir aqui algo semelhante ao que nos Estados Unidos se desig-
na como “politica de identidade”. A fragmentacio etnocultu-
ral norte-americana, que torna possivel o quadriculamento ou
mesmo a “guetizagio identitaria”, ndo se verifica num pafs ra-
cialmente mais transigente, como o Brasil.

Um dos itens da politica de identidade é a “politica afir-
mativa® (regime de cotas nas universidades, empresas, midia,
cte. ), para dar oportunidades sociais aos cidadios de “segunda
¢lasse™. Essa politica, existente hd décadas nos Estados Unidos,
passou a ser timidamente discutida no Brasil em meados dos
ANes noventa,

Fssas discussoes sio o reflexo politico-social do questiona-
mento da identidade etnocultural tinica, da certeza quanto a
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ma inica e sincrética identidade brasileira, Esta “certeza® ¢
i'[ulu exclusivo de ideologia do Estado ou de discursos elitirios,
unto de académicos como de jornalistas, quando se dispoem
denegar a diversidade cultural, na tencativa de aprisionar as
Migularidades num dnico lugar simbdlico. A palavra “sincre-
Wsmo” serve em geral como um biombo “harménico-plura-
llstn" para esconder a realidade da discriminagao.

Assim, argumenta-se: “Nossa cultura é sincrética (...) €
wma cultura ocidental, influenciada pela Africa, com pouquis-
Mmas contribuigoes indigenas (...) nao existe, com efeitg, cul-
fura negra auténoma no Brasil, se a palavra ‘cultura’ significa
Wima lingua, uma sintaxe, uma cosmovisao, uma religiio par-
ticulares. O que existe sdo tracos culturais de origem alricana
gue se fundiram na cultura geral do pais. Qualquer brasileiro
ilinga o samba, e o mais permanico dos habirantes do Sul come
pratos afro-brasileiros™. 12

Noutro contexto, em que se discute a conveniéneia de ins-
talagio de um Cengresso constituinte para realizar reformas
puoliticas, um professor de direito constitucional manifesta sua
posicio contrdria, com este argumento dentre outros: “Os
meios de comunicagio, por sua vez, dio grande alarido ao que
se passa nessa assembléia, que acaba por tornar-se uma passa-
rela para o vedetismo. Todas as minorias querem-se fazer pre-
sentes. Lembremo-nos dos indios fazendo grande sucesso jun-
to dos constituinte, com seus cocares fantasiosos. [sso para ndo
destiarmos todas as minorias que procuram marcar presenca
na futura Carta, E por essas e outras razoes que um novo Con-
gresso constituinte seria um desastre™. 2

Clichés e preconceitos desta natureza — na realidade, ele-
mentos de uma vulgara do velho pensamento identiririo, ge-
riulmente destinada 4 reproducan pelos meios de comunicagio
de massa — ocultam a evidéncia do pluralismo social, cultural

12, Jaguaribe, Hélio, " Usie société sans a-prioel”, Le Monde des Ddbats, outuben de 1934
13, Bastos, Celeo Ribeiro. “Constiminge, nido; révisar, sim”, Folhba de 330 Brdo,
CLASAT 173,
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¢ economico, assim como da exclusio do povo americano no
espago da modernidade globalizada.

E nido é apenas o caso da América do Sul. Na América
Central de hoje, os camponeses, descendentes dos maias, acre-
ditam que ainda estejam sofrendo as consequéncias diretas das
conquistas, que estas ainda ndo terminaram. No México, cam-
poneses revoltados reivindicam a identidade asteca.

(} fato € que a tomada original das rerras prolonga-se na
distribuigao nacional dos campos de cultivo, acambarcados
pelas elites estamentais ¢, hoje, por empresas multinacionais.
Ha uma evidente continuidade entre os colonizadores de ou-
trora e o patriciado de hoje, apesar da diversidade histérica em
que se constituiram ~ no interior de uma economia interna-
cional estruturada a partir de relagoes entre colonizadores e
colonizados — as nagoes latino-americanas.

Na prdtica politica, a identidade oficial tem servido as
ideologias nacionalistas que sustentam a defini¢io pelo Estado
de sua “comunidade sonhada”, isto € da Nagio. Na pritica
idenldgica stricto sensu, tem servido a ocultagio da heteroge-
neidade étnica e cultural. Na pritica econdmica, serve ao mo-
delo de organizagio socioespacial conduzido pelas forgas do
Estado e do mercado em funcio das estratégias exclusivamen-
te macroecondmicas (sem politicas flexiveis de desen-
volvimento) para que o desenvolvimento nacional seja nor-
malmente tratado como fendmeno apenas “econdmico” ou
“espacial”, portanto abstrato com relagio a diversidade dos
niveis de vida ou 4 especificidade do territorio,

Desse modelo vale-se, por exemplo, o Bance Mundial
para legitimar algo como uma “teoria do capital humano”, ao
avaliar diferencialmente a morte de individuos por poluicao
atmosférica, Segundo tais critérios, os individuos sio “unida-
des de capital humano que produzem bens e servicos para a
sociedade”, em que o valor de cada unidade “equivale ao valor
presente de uma produgdo futura na forma de renda que po-
deria ter sido gerada se o individuo nio tivesse morrido pre-
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Wturamente”. " Nos termos desta légica estricamente econd-
Wi (exclusivamente orientada pela relacio custo/beneficio),
Wil de um cidadao de uma regido rica e industrializada,
apae de proteger-se da poluigio, vale necessariamente mais
fue o de uma regido pobre,

Modelos dessa natureza, economicistas € abstratos com re-
Bio | singularidade do vivido territorial, que vém seduzindo
Westa virada do século a mentalidade do estamento dominante,
nje cada vez mais integrado por elites tecnoburocrdticas. As
laboragoes em torno do cardter nacional, & maneira de Gil-
arto Freyre ou dos clichés popularescos em torno da “malan-
dragem” vém sofrendo erosio continua junto aos circulos in-
‘telectuais, embora ainda se recorra com frequéncia a argumen-
Higio do sincretismo ou da mesticagem.

Ha motivos “globalistas” por tris disso tudo, Na onda da
lerceira Revolugio Tecnoldgica, recursos naturais e mio-de-
abra barata (em outrs termaos, a esfera dita “povo”) tendem
i desvalorizar-se, ao mesmo tempo em que as velhas elites na-
clonais sio atingidas de fora para dentro pelo movimento
transnacional que se sobrepoe as fronteiras soberanas e, inter-
namente, por transferéncias patrimoniais atuantes em novas
composicoes do estamento dirigente (financistas, empresas
[ransnacionais, tecnoburocratas controladores de fundos de
pensio e de investimentos em setores tecnoldgicos de ponta).

O pova, base da comunidade politica tradicional, torna-se
descartavel na dtica hegemdnica do mercado. O Estado, que
no passado pode desempenhar, ainda que precariamente, um
papel de regulagio das tensoes entre o nacional e o estran-
geiro, converte-se pouco a pouco num canal poderoso do metr-
cado externo. No Brasil, desde o inicio do fim do ciclo econd-
mico de substituicio de importagoes (processo assegurado
pelo regime militar) e que pode ser datado como inicio da
década de setenta, perfez-se a hegemonia das elites industriais

14, Cf Dissemination Notes — Enviroument . Boletimg srersa do Bateco Mundial,
setembro de 1993,
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sobre as agrarias. O pensamento elitista da identidade nacional
comeca, assim, a afastar-se do territdrio — que inclui povo e na-
tureza —, voltando-se para valores transnacionais, advindos do
“Outra”, definido como centralidade hegeménica do capital.

Registra-se, na virada do milénio, algo semelhante ao ocor-
rido no tltimo tergo do século dezenove, quando as elites faziam
um grande esforgo de europeizago a titulo de resgate salvifico
de sua identidade pessoal ¢ coletiva. No final do século vinte, a
globalizagio do mundo funciona como uma espécie de parusia
laica da pequena burguesia. Decaem, uma vez mais na Historia,
os discursos de valorizagio do territério nacional e suas rique-
zas (minérios, rios, florestas, etc.), cujo ponto alto no pos-
guerra foi a campanha pela nacionalizagio do petréleo.

Provém da nova visio hegemonica globalista a imposigao
4s nagoes terceiro-mundistas de um crescimento econdmico
guiado pelo mercado exportador, baseado na industrializagao
seletiva. Qu seja, cabe a cada pafs a chance cada vez mais re-
mota de adequar-se a um pequeno espago deixado em aberto
para a exportacio dentro da economia global, Kurz chama este
espaco de “nicho” e, mesmo, “buraco de raro™.!* ara ele, o
nicho s6 ¢ adeguado a paises de territério e populagio reduzi-
dos (a exemplo das cidades-estado do sudeste asidtico). Quan-
to menos “pove”, melhor. E neste contexro, rende a esvaziar-
se a questio da identidade nacional.

Quando conveniente, entretanto, um estamento dirigente
pode suscitar a questio identitdria, apelando para a identi-
ficacio com o estrangeiro hegemodnico, isto €, para o unidi-
mensionalismo econdmico, para a historiografia das conquis-
tas, da colonizago, dos deslocamentos populacionais ou para
a geografia politica orientada pela administragio estatal.

Na realidade, os modelos identitirios oficiais estio disso-
ciadas da configuragio historica das classes economicamente
subalternas e de suas singularidades culturais. A entidade que

15, Cf. Kurr, Robert, Em Folba de Sdo Brdo, Caderno Mais (LA12/38): 11,
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Bitualmente se denomina como “povo” (formalmente vista
Ble uma “comunidade” submetida as fronteiras e a lei co-
i o Estado) € um amélgama especial de heterogencidades
Omicas, sociais e fenotipicas (de setenta a oitenta por cen-
i populagio nacional), para além do classificivel pela for-
Juantidade ou pela forma-fungao.

~ Alguma percepgio disso teve, décadas atrds, o politico e
Wblicista brasileiro San Tiago Dantas, uma das personalidades
pihilicas mais eminentes no pos-guerra, Em meados dos anos
Binglienta, num debate piblico sobre a educagio nacional,
Phantas refutou argumentos que defendiam uma educacio ex-
Hlisivamente européia e norte-americana para a elite brasilei-
I, reivindicande uma formacio que incorporasse o conheci-
Miento universal, mas voltada para a especificidade territorial.
‘Pronunciou entio uma frase polémica: “O povo como povo ¢
anelhor do que a elite como elite” (segundo alguns) ou “o povo
¢ melhor do que a elite” (segundo outros).

Nesse pensamento ressoava uma posigio contraria a difu-
w0 de mitologias para o povo, fabricadas pelas classes dirigen-
les — no mesmo espirito da politica de construgao de ilusoes
para a plebe jd insinuada pela ideologia patrimonialista desde
() Livro da Virtuosa Benfeitoria — e consolidadas por um siste-
ma educacional herdado sem grandes modificagoes do perio-
do colonial e escravagista. Ao culturalismo enredado no essen-
cialismo identitdrio, deveria suceder uma educagao afinada
com o real-histdrico nacional, suas modulacdes politicas, ad-
ministrativas, econdmicas e culturais.

Na posicio de 5an Tiago Dantas ou em ourtras andlogas,
repercute a suspeita de que os intelectuais organicos do esta-
mento dirigente bateram-se quase sempre por mitologias iden-
titdrias em vez de por uma cultura educacional adequada ao
pais. Mas ainda hd um elitismo na afirmacio de Dantas, que
nio deixa de suscitar uma questio: Se o pove € melhor do que
a elite, por que esta diz e repete a sua superioridade?

E forgoso também observar que as mitologias identitdrias
ainda davam lugar a um discurso leniente ou benigno para
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cam o povo nacional. Em Caminbos e Fronteiras'®, fica paten-
te que os antigos paulistas foram verdadeiramente civilizados
por silvicolas (e ndo o contririo), esses mesmos que o discurso
oficial relega 3 “pré-histéria”. Demonstra historiograficamen-
te Buarque de Holanda que a adogio em larga cscala dos re-
cursos indigenas de aproveitamento do ambiente natural para
a subsisténcia deram aos colonos brancos as condigdes de per-
manéncia ¢ de expansio nos sertoes brasileiros.

Com efeito, das nagdes dos parecis, terenas, guaianas,
caingangues, tupinambds, caiapds ¢ outras vieram as técn icas
apuradas de agricultura, de localizagio de pogos d'dgua, de
cartografia florestal, de¢ tecelagem, de pesca, assim como 05
ensinamentos sobre farmacopéia natural, alimentagao ¢ higie-
ne compativeis com o territdrio. A historiografia € taxativa: os
naturais da terra ensinaram aos europeus as regras de asseio
do corpo (¢ sabido que alemaes, franceses, belgas tinham
imensas dificuldades com a limpeza corporal) e da comida sa-
dia. A implicita afirmacdo dos indigenas como civilizadores no
sul do pafs, feita por Buarque de Holanda, tem como contra-
partida, no Nordeste, a obra de Freyre.

Sao posicoes ideologicamente favordveis & idéia positiva
de povo brasileiro, tornadas possiveis dentro de um contexto
histérico em que as elites ainda acreditavam e eventualmente
se batiam pelo desenvolvimento endégeno do pals. A reinter-
pretagio transigente ¢ “cordial” da forma social ibérica, carac-
terizada pelo patrimonialismo de que fala o Livro da Virtnosa
Benfeitoria, st tinha vigor histérico numa dimensio politica
em que povo ainda podia ser valorizado como base ideoldgica
do poder de Estado.

Por outro lado, sob o influxo de uma “cultura global” in-
forme, cada vez mais indiferente ao lugar e ao tempo, impul-
sionada pelo cosmopolitismo transnacional dos meios de co-
municacio, as elites nacionais tendem a abrir mio do pacto
simbidlico implicito que as levava a valorizar formas populares
de criacio. Isto se evidencia no reaparecimento publico de

16, Holanda, Sérgio Buarque de. Camintrag e fronteiras. Ed. José Olympio, 1975,
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pronunciamentos elitistas, as vezes francamente racistas, por
parte de inrelecruais individualizados ou “coletivos”, Exem-
plo: um editorial jornalistico exalta a elite por ter “marca sii-
perior 3 média da sociedade”, designa como promiscuidade de
valores a “recepeao social aos camarotes em desfiles de escolas
te samba, a sacralizagio do furebol como manifestagio de pa-
triotismao, os espeticulos de sincretismo religioso e exibicio-
nisma social” ¢ aponta como “marco na involucio cultural
carioca” o fato de a cantora (negra) Clementina de Jesus ter
aberto o calendirio artistico do Teatro Municipal em 1983.17

Como se pode ver, atribui-se elitariamente a mediocriza-
gao gerada pela culura de massa das tltimas décadas a mani-
festagdes culturais ou simbélicas (inclusive o fato religioso) de
origem popular, No entanto, ainda se aproveita uma cerea par-
te vazia das mitologias identitdrias do passado, Se é certo que
estas ja se enfraqueceram nos circulos académicos ou elitirios,
naa ¢ menos certo que continuem exercendo efeitos junto aos
meios de comunicagio de massa, os novos “intelectuais cole-
tivos™ das classes médias. Impulsionados pelo mercado, que
vem substituindo o Estado enquanto agente produtor de hege-
monia ¢ consenso piblico, os meios de comunicacio de massa
debilitam a questdo identitdria, relegando a segundo plano a
temdtica do “nacional”, a ndo ser quando reaproveiram este-
redtipos foleléricos, estericamente passados a limpo.

No entanto, o compromisso globalista da economia e da
cultura de um pais, a exemplo do Brasil, enfraquece, mas nio
poe fim & questio do propdsito nacional comum. Este nio é
apenas politico, mas também ético, porque implica obrigagio
¢ parceria, isto €, responsabilidade mutua, num nove contexto
de produgio em que desemprego e concentragio de renda sao
caracteristicos dos modelos sociais emergentes ¢ também num
novo contexto social em que atravessam crise aguda os inves-
timentos para a produgio da demanda - isto ¢, investimentos
em educacio e satide - ¢ evidenciam-se as dificuldades de mas-
sificacao dos servicos piblicos.

L7, C5 editorial do Jorwal do Brasil (25/01/98): 8,
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() problema da discriminagio identitdria permanece, as-
sim, como uma questio ético-politica importante. Pesquisas
recentes sobre o papel da imprensa mundial na reprodugio do
racismo tém chegado a conclusio de que instituigdes e grupos
da elite branea dominante, inclusive a maior parte dos meios
de comunicacio, podem ser aliados préximos na re-produgio
da desigualdade étnica.'® No Brasil, como nio se toca mais
publicamente na “questdo nacional” (levantada em 1822,
1858 e 1930), a temdtica identitdria foi abandonada pelas elites
dirigentes e reromada por “comunidades” setoriais (negros, in-
dios, mulheres, homossexuais, etc.). Na imprensa, apenas
eventualmente o problema da discriminagio é aflorado, mas
sem compromisso de causa, daf as acusagoes de conivéncia na
reprodugao de formas discriminarorias.

Essa re-producio comega pela denegagio do racismo, “ha-
hitualmente considerado coisa do passado e nao mais relevan-
te para a caracterizagio de relagdes étnicas ou raciais na Euro-
pa, Estados Unidos e outros paises europeizados™."” Em segui-
da, envereda pela componente da cognigio social, que trata de
atitudes, modelos de pensamento e conhecimento, normas ¢
valores compartilhados pelos grupos hegemonicos. Embora
venha decrescendo na midia a forga dos esteredtipos discrimi-
natorios, as condicées de representagio da identidade étnica
ainda sio estabelecidas por um padrio branco-ocidental que
circula, com pequenas variacdes e adaptagdes locals, entre as
elites da Europa, Estados Unidos a América Latina,

Na cena contemporinea dos signos e dos discursos da tec-
nocultura comunicacional, a dimensao simbdlica e cognitiva
dos processos identitirios permanece orientada por um “ego”
hegemdnico e eurocéntrico. Neste aspecto, os meins de comu-
nicacio podem revelar-se sucessores adequados do dispositivo
patrimonialista de construgio de ilusbes para as massas, insi-
nuado desde a [dade Média pelo Livro da Virtuosa Benfeitoria.

18, Ci. Dijk, Teun A. van, Elies, Racism and the Press. Paper for the Congress of the
Interpational Associarion of Mass-Communication (JAMCR), Brasil, 16 a
21/B/1952.

19, Ibidem, p. 2.
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PARTE 2

O CAMPO DA SINGULARIDADE

“Os dedos nao sdo iguais™

PROVERBIONAGO

“Y bien, abora os pregunto:
no véis estos tambores en mis ojoss "

MNicoLLAs GUILLEN




O INDIVIDUAL E O COMUM

“Vamos supor que eu represente como luz o entendimento que
pensa a realidade, e o represente também como escuridio, na
medida em que ele suprima a realidade: assim pode-se pensar a
determinagio geral ou como uma entrada e saida de luz das tre-
vas, ou as trevas como pura delimitagio da luz universal; e deste
maodo as coisas distinguern-se entre si pura e simplesmente pela
sombra, com a realidade finica e universal [hes servindo de base
¢ sustentagio. No caso contrdrio, todas as coisas distinguem-se
apenas atraves da luz, como se se tratasse de uma delimitagao e,
em parte, até de uma negagio da totalidacle abrangente que lhes
serve de base e sustentagio, ou ao contrdrio se trata de uma in-
trodugao singularizante do real num nada antes reinante,”!

Em outras palayras, a parte constitui o todo ou é por ele
constituida?

E possivel cotejar essa discussio —de Kant com Bau mgarten—
com 4 que se trava em torno da dicotomia entre cultura (aqui
entendida como “ordem™ do grupo, mesmo sabendo-se que cul-
tura ndo € um corpo estavel e fechado de representagées. e sim
um conjunto de repertdrios aberto a empréstimos e transfe-
réncias de sentido) e individuo. Na primeira hipdtese kantiana
(onde o entendimento equivale a um jogo de sombras, com a
realidade ao fundo), a cultura (como entendimento grupal da

L. Kant, L. Reflexranen, Fd, Adickes.
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realidade) resulta de um jogo tensional entre individuos ¢ seu
mundo. Cada termo cria simultaneamente o outro.

Na segunda hipétese, rejeitada por Kant, a cultura (o gru-
po) resultaria da luminosidade original dos individuos sobre
um fundo indiferente, que € a escuridio; estrelas brilhando
num céu absolutamente neutro. O individuo seria ai uma uni-
dade ontolégica autdénoma diante da cultura ou da Razdo,
como expressava a idéia do contrato social,

A primeira hipdrese sugere a superagio da dicoromia indi-
viduo/grupo (ou cultura) ou entio, no plano da subjetividade,
1 dicotomia realidade psiquica/realidade externa. O pensa-
mento freudiano acompanha este raciocinio. Por exemplo, ao
discorrer sobre as fontes do sofrimento humane, Freud assina-
la que “se refletimos sobre o deplordvel fracasso, precisamente
nesse dominio, de nossas medidas de preservagio contra o so-
frimento, comegamaos a suspeitar de que aqui, mais uma vez,
dissimula-se alguma lei da natureza invencivel, e que se trata
desta vez de nossa constituigio psiquica,™

Na idéia de constituicio psiquica, Freud inclui a forga do
grupo social, Nesta ¢ em vdrias outras partes de sua obra, ele
estabelece que as bases de sustentagao da vida psiquica indivi-
dual assentam-se num solo mais forte que o de cada individuo
singular — o da pluralidade instituida, ou seja, o grupo. O todo
grupal, em suas virias modalidades {da massa indiferenciada &
familia) cria as condigbes para a instauragao do sujeito como
singular. O que se chama de “sujeito humano™ ¢ a realidade
discursiva para a concepgio (metafisica) do homem como su-
porte de atributos fixos ou estiveis, detentor, na Moderni-
dade, de uma “natureza” indivisivel e tnica. Tal sujeito repre-
sentativo do individuo é criagio do Humanismo renascentista,
da Reforma, do lluminismo, do idealismo filoséfico.

Na verdade, a constituigio psiquica do individuo depende
da forca de continuidade do grupo, de modo que cada indivi-

2, Freud, Sigmund. Mal-estar na cultara (1930, Imago, p. 32-33,
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0 conligura-se como “lugar™ num territério a0 mesmao tei-
sngular e social, sempre investido de um desejo ancestral
pniliar) de continuidade da espécie. A ética, discurso ortoes-
pural da cultura em sua originariedade, € precisamente a
gliagem desse desejo. Nela ressoa o eco das “vozes” funda-
tus ¢ preservadoras do grupo.

Em outras palavras, a individuagio do sujeito da-se tanto
o plano bioldgico (superagio da fragilidade fisica do recém-
Wascido pelo crescimento, pela maturagio) quanto no plano de
#lin inscricio numa ordem simbélica (visualizavel na cultura,
nu ética), que implica uma socializagio aberta a variedade das
Ol ganizaghes soclais,

Socializagio nio significa a entrada do individue pronto
numa ordem “coletiva” acabada. Socializagao nio é coleti-
vizagio, mas a propria condigho de constituigio do individuo
¢ do coletive. Retomando-se a metdfora kantiana: a caisa sin-
pular (o individuo) é sempre, a0 mesmo tempo, a totalidade
abrangente que lhe serve de base, mas necessariamente enten-
dido (pelo jogo de sombras) como um recorte pluralizado, E
o que Hegel chama de universal concreto, responsivel pela
dinimica de construgio das identidades.

O grupo, ou a cultura, € imanente ao individuo, mas este
reencontra-se no grupo, O subjetivo é também trans-subjeti-
vo.Isto ndo quer dizer que o grupo ou a cultura tenha uma
“personalidade” equivalente & do sujeito individualizado
(enuncidvel em sentengas do tipo “os nortistas sdo lentos, os su-
listas sdo rdapidos™) nem que mecanismos coletivos definam-se
perfeitamente em individuos (“os orientais agem sempre em ban-
dos"). Quer dizer, sim, que as duas dimensées, a individual e a
grupal interpenetram-se e constituem-se dialericamente, dis-
tinguindo-se no tempo oportuno enquanto fungio, lsso vale
para grupos e individuos de qualquer latitude civilizatdria,

Isso € algo a ser sempre acentuado, porque a mentalidade
ocidental costuma desconhecer a individualidade dos ourros
membros da espécie humana, tratando-os como coletividades
oU grupos — etnias, fagas, comunidades, etc. O comportamen-
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to de um africano é explicado a partir de dados sociantropo-
[dpicos sobre a sua “etnia” ou sobre as supostas particu-
laridades de sua comunidade cultural. A dimensao singular ou
individual se esvanece.

Mas quandeo se trata de avaliar negativamente os aspectos
“outros” (estranhos ou inaceitdveis para a consciéncia ociden-
tal) de outras coletividades ou culturas, o julgamento costuma
individualizar o coletivo. Assim, o fendmeno da possessao ou
transe mitico-religioso € julgado como a acio de um individuo
perturbade, Desaparece ai a dimensiao coletiva do costume,

Em certos contextos discriminatdrios, o sujeito pode ser
reconhecido como individuo, mas nao como pessoa, De fato,
pessoa humana € a existéncia definida pela relagao que liga uma
individualidade a outra, pelo ingresso do individuo num univer-
so relacional ou comunicacional organizado por condigées cano-
nicas de uso ou habiro. Podemos chamar esse universo de ética
ol cultura: O estatuto da pessoa €, portanto, de natureza meta-
fisica — dado pelos costume, pelas crencas, pelas leis, pelo es-
pirito. O homem nasce individuo, mas se torna pessoa.

E certo que a distingdo entre individuo e pessoa tem-se
dado no quadro do pensamento rradicional do Ocidente sobre
a subjetividade, isto €, sobre o modo de ser do sujeito separado
do objeto. da vida exterior, e limitado a uma interioridade
protegida pela carapaga do ego. Ao individuo, as doutrinas
identitirias atribuem tragos de estabilidade e permanéncia; a
pessoa, a labilidade das identificagoes. Por isso, nao falta hoje
quem, a partir da eritica desconstrucionista da identidade, re-
cuse a procedéncia tedrica da distingio,

Mas também nio falta quem sugira a reconversao da no-
¢io de individuo “em modelo do invariante bioldgico, em pro-
totipo da espécie humana e em medida de complexidade cul-
tural maxima, deixando a nogao de pessoa o cuidado de ex-
primir a unicidade “individual™ .’

1, Blondin, Denis. Lesdeny espdces bamaines— amtopsie dy rarisme ordinaie. Editons

La Pleine Lune, 1994, p. 282
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E raramente clara, porém, a percepeio de que o indivis
l.]l.l{]."lr.ll"_‘l.":ltiUi.'l pertence ao grupo anto quanto a si Proprio — apesar
da distingdo entre o individuo biolégico singularizado (o eu) ¢ o
individuo social (o mim) — pois ser individuo ou ser grupo equi-
'.';1!0:, na verdade, a uma fusrcdo no trabalho de estabelecimento
de limites ou de determinacio de identidades {que nos dao a
conhecer a ampla dimensio do homem) em face da vasta dife-
renciagio do fendmeno humano. Por isso, é a identidade um
processo histérico (¢ nao natural), isto €, tensional e contradi-
tério entre o singular e o universal.

Nenhum individuo di conta de todas as circunstincias de sua
individuagdo. [sto é, ndo instrumentaliza racionalmente nem res-
[.mm:]u, ne nivel da plena consciéncia, por todo o conjunte de
tatos reals que o constitui (o conceito freudiano de inconsciente
¢ uma ferida na pretensio de visibilidade ou transparéncia ab-

soluta do sujeito), Mas pode sentir essas circunstincias,

A idéia de grupo impde-se como a de um outro “lugar”,
onde o individuo sente pluralmente. No Brupo ou ¢m sua cul-
tura, pode-se ter a percepeio de estruturas globais, experimen-
tar sensagoes de totalidade, pois, sendo ele a forma que d3
substrato 3 tensio luz/trevas, é uma fonte permanente de ex-
citagoes. Polimorfa, a organizacio grupal contém os mais di-
versos modos de funcionamento psiquico e o horizonte das
modulagdes existenciais dos individuos. Por isso, pode alguém
dizer, como Jacques Lacan, que o “coletivo” (leia-se também:
o grupo) ¢ “o sujeito do individual®,

Irtupurmnte € ter em mente que a parte, o individual, a
especie, o singular nio se separam, enquanto diferencas, do
u::d:_:? do grupo, do género, da natureza comum ou universal,
Singular € comum sio duas faces de uma mesma moeda ou de
I MESMO movimento, que s encontram no instante de ge-
ragio de um ser qualquer.

U]:n ser singular, diz Agamben, é um “ser qualquer”, na
acepgio dada pelos latinos a quodlibet ens, isto ¢é, 0 ser tal @
qual existe, indiferente ao conceito ou a uma propriedade co-
mum, “Qualquer” significa “a coisa com todas as suas proprie-
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dindes™, tal ¢ qual existe ou tal e qual tem lugar (acontece). [
urna singularidade — ¢ ndo uma identidade. Na metafora kan-
tiana, o cintlar das estrelas, a alternincia entre claridade e
escuridao permite a visualizagdo do movimento de passagem
do singular ao comum.

O modo de passagem de um lado a outro da moeda ou de
um instante a putro da cintilagio € indicado pelo conjunto dos
usos e costumes ou de condicées gerais de existéncia/morada
num grupo social. A este “conjunto”, os gregos chamavam de
ethos. Uma simples alteragio fonica na primeira vogal faz com
que a palavra passe a significar “cardter”, e dai parte Aristote-
les para precisar o entendimento de “érica”, isto &, da lingua-
gem origindria de preservagio do grupo, reguladora e limita-
dora dos usos e costumes, organizadora do cardrer.

Toda ética implica virtualmente uma prdxis (do grego prai-
to ou prasso, que diz “agir”, fazer uma agio dirigida a um bem,
mas igualmente fazer algo em favor de alguém ou de si mesmo
e “negociar™), ou seja, uma agio imanente pela qual o sujeito
se transforma. Estd referida a deliberagoes, aconselhamentos
ou juizos relativos a escolha e agido com vistas ao bem fazer e
bem agir e, nesta fungio, é um operador do trdnsito da cons-
ciéncia entre o geral e o particular, o grupo e o individuo.

Enquanto agio grupal e imediata, ética é comumente en-
tendida como vigéncia do costume, ou regra “pritica” para a
configuragio de valores da vida institucional dentro da civilidade
organizada (Polis). Esse costume pode ultrapassar a condi¢ao de
aro puramente imitative do agir tradicional (ethos) e alcangar a
dimensio da bexrs, que € o hdbito enquanto agio de liberdade
prética, ou seja, agio virtuosa e rransformadora do agente.

Enquanto episteme {na tradigio do pensamento ociden-
tal), a ética tem implicado reflexio sobre os principios que
regem os valores e as escolhas priticas (no sentido kantiano de

4, "Cf Apamben, Gioreio, La commanantd gui vient — théoriz de 1o singelarité guel-
B ' & il 5 f
comque, Seuil, 1990, p, 25,
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decisoes atinentes 3 consciéncia moral) do cidaddo em seu em-
penho de boa experiéncia politica ou ainda a interrogagio sobire
s linites do costume (portanto, a possibilidade de abertura do
gt humano) com vistas A plena realizagio da humanidade do
sijeito. O postulado ético € de que o individuo, em sua liberda-
tle, institui a ordem que o constitui. Nio se trata, portanto, de
uma ciéncia dos costumes ou mesmo de uma simples filosofia
moral, mas de uma ontologia, uma teoria do ser, que especula
wobre os fins humanos e sobre os meios para se atingi-los.

bSeja como costume, praxis ou episteme, ressoam na ética
as miltiplas vozes de uma comunidade “politica™ (dai, o espi-
rito de “rebanho™ que Nietzsche ironicamente identifica com
4 moral) onde o comum e o singular sio indiferentes, Para
constituir cada um dos membros da comunidade como sujeitos
do desejo comum de continuidade, essas “vozes” investem-se
da imagem do bemn (0 ponto para onde convergem as forcas
de ordenamento da comunidade) e, neésse mesmo movimento,
constroem a representagdo do que serd experimentado como
negatividade disrupriva ou o Mal. Bem e mal nao precedem o
discurse ético — sdo por ele constituidos.

Ficcao e vozes miltiplas

A ficgdo literdria é lugar privilegiado para o escrutinio da
ética conformadora de consciéneias, quando incorpora aos
textos, por meio de acontecimentos e tradigdes, as milriplas
formas da historicidade comunitdria, O texto é cena das vicis-
situdes da representagio e das ideologias identitdrias. A ele
pode associar-se a idéia deleuziana de “personagem concei-
tual™ como aquele operador de movimentagio que descreve
“o plano de imanéncia do autor e intervém na prépria criacio
de seus conceitos”,®

5. Deleuze, Gilles & Guarcari, Félix. Op. cir., p. 60-81
tr. Thidem, p. 61
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E preciso ter sempre cautela nas apropriagdes que se yenham
a fazer de um pensamento filosdfico, uma vez que 0% Conceiros
da filosofia ndo sdo instrumentos analiticos da realidade, e sim
VETOres ou matrizes que Costumam jogar com regras auto-refe-
rentes na iluminagao particular que fazem do real, Mas do mes-
mo modo que os personagens conceituais de um pensador como
Nietzsche (Dioniso, Zaratustra, Cristo ¢ outros), os persona-
gens estéticos da literatura exprimem pensamentos ¢ atitudes
por meio de afetos ¢ reflexdes ideologizadas. Stendhal é um
bom exemplo da presenca filos6fica na literatura.

Com essa compreensio, ¢ possivel falar de um “personagem
identificatdrio” no romance brasileiro. Nio € a mesma coisa que
um fifo psicossocial, porque ndo se limita a tornar visivel a rea-
lidade de um terricdrio, e sim a manifestar um territério de pen-
samento, com vistas a uma identidade problemarica.

Tal personagem aparece na narrativa designada por Anto-
nio Candido como “literatura de incorporacio” que, no Bra-
sil, abrigava a andlise histérica, socioldgica e um ericismo pro-
ximo a nogio bergsoniana de “moral aberta®, isto €, uma nar-
ratividade ética permedvel & invengio, a influéncias variadas.
De fato, basta levar em consideragao uma obra como Os Ser-
toes, de Euclides da Cunha. Ninguém sabe classificd-la exata-
mente — as definigdes variam de romance a ensaio critico-his-
torico =, mas a realidade € que grande parre de sua forga ad-
vém de suas sugestdes érico-culturais sobre o ser nacional.

Diz Cindido: “Diferentemente do que sucede em outros
paises, a literatura tem sido aqui, mais do que filosofia e cién-
cias humanas, o fendmeno central da vida do espirito™.” E mais
adiante: "Ante a impossibilidade de formar aqui pesquisado-
res, técnicos, filosofos, ela preencheu a seu modo a lacuna,
criando mitos e padries que serviram para orientar e dar for-
ma ao pensamento™.?

7. Chndido, Antomo, Literaturna ¢ sociedade — estudns de tooria literdria, Bd. Naclonal,
1976, p. 130,
R, Thidem, p 131,
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Nio € uma posigio nova. Cerca de duas décadas antes de
Cindido, Manoel Bonfim j3 descartava o discurso dos politicos
d:_r Segundo Império para a compreensio da realidade nacional,
alirmando que roda aquela “parolagem” nio valia nada em com-
pParacio com os textos de grandes escritores da ¢poca, a exemplo
de Raul Pompéia e outros, Para Bonfim, os autores litersrios
sio verdadeiros “vértices de pensamento” num pais onde nio
haviam despontado a ciéncia nem o pensamento filosdfico,?

WL Bonfing Manoel. © Brasiy Nagio — realidade da soberania brasiferra (19319, Bd,

Timph.:nkr, J'.i'b]ﬁ, a8 295,
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PARADIGMAS ETICOS

Para se tomar contato com paradigmas (éticos) de subjeti-
vidade e intersubjetividade presentes na ficgio literdria brasi-
leira, Casa de Pensdo, de Aluisio Azevedo é um bom comego.
O personagem Amancio é paradigma da personalidade ou do
modelo de consciéncia resultante da redugdo da familia pa-
triatcal extensa, na segunda metade do século dezenove, a fa-
milia nuclear ou liberal-privada.

Amadncio é o jovem que sai da provincia para estudar me-
dicina na Corte (Rio de Janeiro). O personagem encena a
consciéncia individualista, em busca de uma potencialidade
prépria e liberada das obrigagées para com o grupo familiar
de origem. Modernizado, psicologicamente (e nio moral-
mente) orientado, o afeto converte-se em “desejo”, cujo hori-
zonte € a afirmacdo social do sujeito-personagem no grande
espago urbano.

A provincia afigura-se como algo anacrénico (€ o espago
dos costumes tradicionais, das ritualizacées) e a Corte como
representagio do elevado, do que se relaciona diretamente
com a Europa, o “chic”. Casar com uma moga “chic” faz parte
dos requisitos imprescindiveis 2 afirmagio da individualidade
civilizada € moderna de Amincio. Dele fala outra personagem:
“Seria uma pena que um rapaz tio perfeito ndo escolhesse uma
noivinha comme il faut — bonita, instruida, que soubesse en-
trar e sair numa sala, conversar, fazer misica, recitar, servir um
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lnogo, dirigir uma soirée™ ' A este modelo do “chic” femini-
), Lima Barreto dirigiria depois (em Vida e Morte de M),
Unzaga de Sd) palavras irdnicas e duras.

Amincio €, porém, sujeito-personagem de ambigoes, que
deseja a Corte ¢ um titulo = o de doutor. Para obté-lo nio
laveria quaisquer impedimentos de ordem moral, O titulo sig-
fificava ndo a conguista de um saber, capaz de levar a uma
habilitacao profissional, e sim a um lugar de distingio social,
teservado aos doutores, O desejo de titular-se como doutor, na
realidade o desejo de legitimar-se individualmente como mem-
bro da classe dirigente na sociedade brasileira, organizava um
modelo de consciéncia ainda hoje predominante.

A contrafagio do diploma (o formalismo do titulo, que
tlesconsidera a realidade do saber) e o ¢hic francés transplan-
tado sempre foram aqui fontes de poder. Isto é observado e
criticado pelo personagem lsafas Caminha, de Lima Barreto:
"(Juantas prerrogativas, quantos direitos especiais, quantos
privilégios, esse titulo dava! Podia ter dois e mais empregos,
apesar da Constituicio; teria direito a prisio especial ¢ nao
precisava saber nada. Bastava o diploma.™

Principal recurso de legitimagio das estratégias individua-
listas da consciéncia nacional, o diploma ¢ também conotado
como reparador de uma identidade eticamente negativa. Apre-
ciada pelo olhar racista da cultura européia rransplantada, a
parte da negritude ou da mesticagem na identidade étnica do
sujeito constituiria uma espécie de falha ética, um trauma gru-
pal de nascimento. Dai, a ironia de Isaias Caminha: “Ah, seria
doutor! Resgataria o pecado original do meu nascimento hu-
milde, amaciaria o suplicio premente, cruciante ¢ omnimodo
de minha cor... Nas dobras do pergaminho da carta, traria pre-

sa a consideragio de toda a gente”.?

1. Azevedo, Aluisio. Cass de pensdo, Livearia Martins Editora, 1954, p. 123,
2, Barreto, Lima, Becordagbes do esorivdo Tsaias Caminka, Edlghes de Oura, p. 47.

3. Ihidewm;, p. 45
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.]'f.hm harrativa que incorpora ou acompanha a dimensio
sucio-politico-ideolégica da épaca reflete com muita crueza as
dificuldades de convivéneia relacional e psiquica causadas pelo
compromisso étnico com o grupo de escraves e seus descen-
dentes, Por trds dele existe a Histéria multissecular da acumu-
lagio de juizos preconceituosos e proto-racistas sobre o africa-
no, o individuo de pele escura ou qualquer ontro do europeu,
Um comentirio de Ernest Renan, autor bem conhecido pela
elite brasileira do passado, deixa tudo bem claro: “A natureza
fez uma raga de operdrios, € a raca chinesa (...}, uma raga de
trabalhadores da terra, é o negro (...), uma raga de senhores e
de soldados, € a raga européia”.*

Como se sabe, desde o inicio da escravidio moderna, o
homem negro € aquele obrigado a realizar o desejo de outrem
-0 senhor. Na pritica, cumprir a vontade alheia & sujeitar-se
4 imprevisibilidade das representacées que possam advir <o
descontrole ético das tarefas. Assim, o negro passa a ser repre-
SEIH‘.:'th ora como “negro bom” (em geral, infantilizado, sub-
serviente, sorridente, nos termos da representacio social do
“In:_:Fn selvagem” de Rousseau), ora como “negro mau” (ani-
malizado, homicida, impiedoso, mais ou menos conforme os
tragos do selvagem Caliban, personagem shakespeareano de
A lempestade).

A historiografia mostra como o lado demoniaco do senhor
podia ser assumido por seu escravo negro. Além do trabalho co-
tidiano considerado indigno para o senhor, o escravo podia ser
utilizado para encargos legal ¢ eticamente condendveis, coma o
assassinato, a tortura, a prostituicao, ete. Desenvolvesse deste
modo, ao longo dos tempos, uma imagem sombria e desfavori-
vel que se incorpora is representacoes intelecrualizadas e. subse-
quentemente, ao senso comum das populagées de cor clara,

Quando um filésofo da estatura de Hegel afirma que o0s
negros nao tem moral, nem religio, nem instituicdes sociais e

4 UE, Todaroy, T. Nows et fes Autres - la niflexion framgaise sur lq diversité bumaine
Sewll, i959, po 34, it
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iue por isso nao podem chegar a “consciéncia de 51", estd ape-
s reproduzindo ideologicamente, sem qualquer fundamento
tropoldgico, uma tradicio de clichés identitarios, jd presen-
s em kant. Para sustentar que “os negros ndo sio capazes de
psenvolvimento ou de cultura”, diz Hegel: “ O que nds en-
Wendemaos propriamente por Africa é o espirito nio-histérico,
o desenvolvido, ainda envolvido nas condicaes de simples
Hatureza ¢ que tinha de ser apresentado aqui apenas no limiar
o Histdria do mundo™.’

Especulagoes dessa natureza sio retomadas e reproduzidas
pior instituicoes de regulagio ética da vida social, a exemplo da
escola e da lgreja. No Brasil, a lgreja Catolica, além de seu
[rissado escravagista, sempre sustentou posigOes caras ao racis-
o doutrindrio. Em 1894, quando a cearense Maria de Arau-
jo, a “Beata Mocinha” dos sertGes nordestinos, foi condenada
pelo Vaticano por seus fendmenos misticos (em transe, vertia
singue da boca sobre a hostia), o argumento da Sagrada Con-
pregagao da Inquisigio Universal era de que a religiosa, par-
ceira do legenddrio Padre Cicero, provinha “do cruzamento de
duas ragas despreziveis” (o negro e o indio). Por isso, tinha
“alma execrivel”.

Maostra a Histdria que o racismo floresce no dmbito de
ideologias nacionalistas, embora como fendmeno nio se redu-
s a elas e constitua um sistema de pensamento de trinsito ficil
entre o grupo e o individuo, o universal e o particular, Diz
Balibar; “O excesso que ele (o racismo) representa com rela-
¢io an nacianalisme, e logo o suplemento que lhe traz, tende
a0 mesmo tempo a universaliza-lo, a corrigir em suma a sua
falta de universalidade, ¢ a particulariza-lo, a corrigir sua falta
de especificidade”.®

Assim, além do mero pertencimento exacerbado a uma
“comunidade nacional®, o racismo implica uma filosofia da

§. Hegel, GOWE The Philosopliy of History, N, Dover, 1956, p, 99.
i, Balibar, Etienne et Wallerstein, lmmanuel. Race-mation-classe | les identités amini-
gires, Editions La Decouverte, 1988, p. 78,
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Historia ou uma bistoriosofia: “E uma filosofia gie torna visi-
vel a causa invisivel do destino da sociedade e dos POVOS, CUjO
desconhecimento dd conta duma degeneracio ou da poténcia
histérica do mal™, No discurso racista, predomina o tom pes-
simista que acompanha a temdtica evolucionista a degradacgio
de valores civilizatdrios elevados e da identidade nacional.

Na verdade, o racismo tem a ver com o cerne cristio e im-
perial da cultura do Ocidente - nio €, portanto, de se estranhar
que sejam racistas grandes figuras do pensamento ocidental em
¢pocas variadas, como Kant, Hegel, T.S. Eliot, Ezra Pound e mui-
tos outros. A equagio ractsmo = colonialismo é perfeita,

Na alvorada da consciéncia nacional brasileira, a narrativa
romantica, que poucas vezes inclui o elemento negro, di eco
a estereotipos racistas transmitidos pelo discurso colonial da
Europa.® Por exemplo, O Tonco do Ipé (1871), de José de Alen-
car, € um afresco das relages entre brancos e negros no Brasil
escravagista. Gilberto Freyre descreveu-o como “romance ca-
racteristicamente de casa-grande aristocritica, com sinhis ¢
mucamas, com joios e negros velhos do tempo da escravidio,
com barao, padre ¢ até compadre...”*

Nesse romance, estio presentes os clichés do bom negio:
“E o bom preto expandia-se em jiibilo, mostrando duas linhas
de dentes alvos como jaspe. Ser motivo de alegria para esse me-
nino que ele adorava, nio podia ter maior satisfagio a alma rude,
mas dedicada do africanc™: da animalidade: “Nada mais inte-
ressante do que ver o negro atlético dobrar-se a0 aceno de um
menino, lembrando um desses enormes caes da Terra-Nova que
se delxam pacientemente fustigar por uma crianga, mas estran-
gulariam o homem que os irritasse™''; do negro mau associado
ao diabo: "A prova era que Benedito, sempre tido como hom

7 Ihidem, p. 75,

8. Ner a respeite do assanm: Gomes, Heloisa Taller, O regro e o Rowmantisimo brast-
feira. Arral Editara, 1983,

#, Freyre, Gilberto, “Preficio” a O fronco do ind. Livearia [nsé Clympio Editara, 355,
10, Alenear, José de. Qtknrica do ipé Ibidem, p. 64,

fivo, dera ultimamente em ruim e até fujio”'?; da fmfanti-
Wltele: “A linguagem dos pretos como das criangas oferece uma
iormalia muito frequente”™?; E assim por diante.

A identidade desse homem que na vida pritica comecava
ser representada pela marca a fogo que lhe imprimia na pele
0 scu dono podia terminar complexificando-se em classi-
Jleagoes étnicas tipicas da sociedade escravocrata. Um exem-
plo ¢ a taxionomia tragada por Hipalito Unanue para a socie-
tlade pervana: |. Branco e indio, mestico; 2. branco e mestica,
eHiondo; 3, branco e negra, mulato; 4. branco e mulata, guar-
fetrao; 3. branca e quarteirdo, guinteirdo; 6. branca e quintei-
1o, branco; 7. negro e india, chino; 8. negro e mulaca, jambo;
Y, negra e jambo, jambo preto; 10, negro ¢ jamba preta, negro;
I1. negro e china, negro.**

No Brasil, a classificagio corrente sempre foi: negros (ho-
gais, ladinos e crioulos), mulatos (branco com negra), mamelucos
(brancos com indias) e cafuzos (negros com indias). Nina Rodri-
pues mostrava que cada um destes grupos poderia subdividir-se,
a exemplo dos mulatos: “a) mulatos de primeiro sangue; b) mu-
latos claros, de retorno a raga branca e que ameagam absorvé-la
de todo; ¢) mulatos escuros, cabras, produto do retorno i raga
negra, uns quase-completamente confundidos com os negros
crioulos, outros de mais ficil distingdo ainda”. !

Registram-se, além disso, variagbes regionais, como a de
“cabo-verde” (Bahia), que designa a descendéncia de indio,
branco e negro; caboclo, jambo, ete. O pardo, por ourre lado,
representaria a convergéncia do mulato, mameluco e cafuzo.
O préprio individuo branco ou muito claro é percebido como
uma especificidade antropoldgica, a ponto de Nina Rodrigues
ter proposto a expressio “branco criculo”, para distingui-lo
do europeu.

12, 1hidem, p. 77,
13, thidem, p. 64.

14, Cf Crespo, Alberto R, Esclavos wegros en Bolivda, Liveacia Editorial [uventid,
1923, p. 36.

15. Rodrigues, Wina. As regas bromanas (1894), Ed, Progresso, 1937, p, 85,
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As classificagoes sempre variaram de uma regido para ou-
tra e em geral nio passavam de construgoes do arbitrio tedri-
¢a, com mais realidade no papel do que na vida cotidiana, Mas
nio deixavam de ter um lado operativo porque explicavam a
nogio hispano-americana de “salto para tris”, isto €, o apare-
cimento, depois de varias geragdes, de um filho menos claro
que os demais na familia. Serviam também para dar curso ao
desejo de burlar a hierarquia sGeio-racial, que favorecia a as-
censdo na escala social por meio de outras identificacdes éeni-
cas, Assim € que, frente ao negro, o mularo
almente impor-se como branco,
lado, uma tendéncia 3

padia eventu-
Sempre existiu, por outro
autodefinigao no que diz respeiro a pri-
pria cor: expressées como “alvo-escura ", “chocolate”, “roxa-
morena”, “sapecada”™ constam entre mais de uma centena de
autodescri¢oes de cor na Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilios (PNAD) de 1978.

Sao de fato variadas as estratégias discursivas para se tentar
contornar a realidade de que, no Brasil, a invisibilidade social do
individuo aumenta na razio inversa da visibilidade de sua cor.
Ou seja, como o negro é cromaticamente mais visivel que o bran-
€o, torna-se soclalmente invisivel, & um padrio identificatérin
recusavel. Esses antecedentes eticamente negativistas, a associa-
G20 entre a pele escura e o “Mal”, bloqueiam historicamente a
introjegdo pela consciéncia eurocéntrica de uma identidade
plenamente “humana” do sujeito negro, A alteridade africana
¢ conotada como fonte de debilidades fisicas e morais.

Por isso, os desacertos e fraquezas morais do personagem
Amincio sao atribuidos pelo romancista as circunstincias
(provincianas, tradicionais) de sua alimentacio na infincia:
0 leite escravo, que lhe deu 2 mamar uma preta da casa”,
Contra isso havia-se manifestado o médico da familia (discur-
s0 modernizante em ascensdo) com o argumento de que “esta
mulher tem reuma no sangue, e o menino pode vir a sofrer
para o futuro™.'® Mas como o pai, tradicionalista, insistisse, a

L6, Azevedo, Aluisio. Op. it . 31,
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i - “diziam que era uma excelente escrava: tinha muito boas
feiras; ndo respingava aos brancos, ndo era l‘ESP{.‘JndUn'{l: atu-

Va0 maior castigo sem dizer uma palavra mais :ispfﬁru.,_sum
ger um gesto mais desabrido™ — passou a alettar Amincio.

() aleitamento escravo era parte do modelo de criagao dos
Hlhos das classes dirigentes tradicionais do Brasil. Se por um
;imln incitava a sentimentos paternalistas ou mesmo sexuais
puira com os escravos ¢ seus descendentes, por outro provoca-
Vi uma espécie de “complexo de i|1ferim'id:rldc territorial”, que
linha de ser superado ou resgatado pelo l:ljlplﬂl'ﬂ:l de Ljoultur ¢
por amores mais “nobres”. Isto jd é sentido por Am:?‘mcm na
adolescéncia sexual: “As criadas da casa ou as mulatinhas dln
vizinhanga ji o enfaravam: era preciso descobrir amores mais
[inos, mais dignos, que nem sé lhe contentassem a E:u:’ni, como
ipualmente lhe socorressem as dnsias da imaginagao®,

Se em certas narrativas fica mais marcado o aspecto Fit'i?!'::n
nal do personagem, noutras este ¢ capaz de refletir a vicissitu-
de existencial do autor de pele escura. E o caso de Lima Bar-
reto, um dos maiores escritores brasileiros que, em todos os
seus livros, deixa transparecer aspectos autobiograficos dola-
rosos no que diz respeito a cor da pele. f'*:lus personagens que
repetem as dificuldades e os traumas da vida Pcssua] do autor,
torna-se claro que a experiéncia da degradagao c_dn humilha-
¢ao passa de matizes brutais a sutis segundo a maior ou menor
intensidade do escurecimento da pele do descendente de €s-
cravo. O chiaroscuro fenotipico sempre investe as relagbes in-
tersubjetivas no territério nacional.

Parte dai o sentimento de vergonha ou migoa suscetivel de
levar a diseriminagio do ventre materno, como sc ch com o
personagem Isafas Caminha: “Embora m111_|m mae tivesse af;-
nal morrido havia alguns meses, eu ndo tinha sentido sendo
uma Jeve e ligeira dor (...) Tinha feito chegar a mim uma espe-
cie de vergonha pelo meu nascimento, ¢ esse vexame me veio
diminuir em muito a amizade ¢ a ternura com que sempre

17 Toidem, p. 37,
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n.'m'.nln a sua lembranga (...) julgava-me a meus proprios olhos
muito diverso dela, saido de outra estirpe, de outro sangue e
de outra carne”.1®

E esse trauma antropolégico que leva o narrador em Vida
e Morte de M.]. Gonzaga de Sd a afirmar que “ninguém guer
ser negro no Brasil”. E uma frase semelhante aparece no Did-
rio fatimo, quando o autor refere-se ao convite para visitar
uma esquacdra norte-americana: “Fui a bordo ver a esquadra
partie. Multidio, Contato pleno com meninas aristocriticas,
qu prancha, ao embarcar, a ninguém pediam convite, mas 2
mim pediram, Aborreci-me. Encontrei Juca Floresta. Figuei
tomando cerveja na barca e salteil, E triste nio ser branco”.?

A questdo aparece as vezes como critica conceitual: “A Eu-
ropa, as universidades que por ma-fé ou por desconhecimento
primitivo, nio direi do real, mas do fato bruto colhido pelos
sentidos, deram agora para fazer teorias sobre raga, sobre es-
pécies humanas, ete, A coisa se estende, os interessados nio
530 ouvidos, pois ndo tém uma cultura seguida, pois se a tives-
sem, poderiam ter chegado a resultados opostos (...} Se no
século XVII o que separava os homens de racas virias era o
conceito religioso, hi de ser o cientifico que as separard daqui
a tempos... A benéfica ciéncial” 20

Este trecho € valioso sobretudo porque nele o escritor vis-
lumbra o cerne do racismo dourrinirio: a classificagio “cien-
tifica” das ragas. Da cultura universalista européia, de todo
aquele que acredita na existéncia de ragas — portanto, numa
humanidade biologicamente partida — vem o racismo.

Ma_s 0 Sarcasmo nio se faz esperar, pois sio as prostitutas
europeias que veiculam a cultura decantada pelas classes diri-
gentes: “Elas nos traziam as modas, os tltimos tiques do boz-
levard, o andar dernier cri, o pendeloque da moda — coisas

18, Barrero, Lima. Op. cin, p. 237,
L2 [dem, Didria intina, Ed. Brasiliense, 1954, p. 130,
20 Idem. Vida e marte de M. J. Gonzaga de 54, Ediouro, p, 62
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Alteis com certeza, mas que a ninguém ¢ dado calcular as aghes
Wue podem operar na inteligéncia nacional. A sua missdo era
wlinar a nossa sociedade, tirar as asperezas que tinham ficado
i pente dada a chatinagem e a veniaga dos escravos soturnos
e nos formaram; era trazer aos intelectuais as emogies dos
Aoy os corretos apesar de tudo, das fisionomias regulares e
Wlissicas daquela Grécia de receita com que eles sonham (...)
I 4 civilizagio se faz por tantos modos diferentes, varios e obs-
Llros, que me parecem ver naquelas francesas, hiingaras, es-
panholas, italianas, polacas bojudas; muito grandes, com espa-
ventosos chapéus, ao jeito de velas enfunadas ao vento, conti-
nuadores de algum modo da missio dos conquistadores”.*!

Lima Barreto toca assim num ponto nevrilgico da ideolo-
pla identitiria no Brasil: a “alta” cultura (européia) —as modas,
1 beleza, os bons costumes, as letras ~ era um meio de “polir”
a0 “aspereza” local. O polimento era branco, enquanto a aspe-
teza {a pobreza, os maus modos) seria negra ou mestiga.

As ¢lasses dirigentes pouco imporrava que esse polimento
chegasse nas mios de prostitutas. A elite confipurava-se como
0 “doido amante [ segue cativo o passo delirante / da grande
meretriz”, ou seja, o Brasil ironizado por Monteiro Lobato.
Nada disso era relevante no teatro, no Lirico, onde se celebra-
va a alta cultura musical ou teatral da Europa, para onde con-
vergia “tudo que ha de mais fino na minha terra®, Diz Lima
Barreto: “Era para brilhar ali que nés todos brigdvamos, ma-
tivamos ¢ roubdvamos por sobre os oito milhdes de quiléme-
tros quadrados do Brasil”.*2

Mas o préprio escritor nio escapava a0 preconceito por
cujas modalidades (esmagamento social do negro, discrimina-
¢ao policial, importincia de se ter olhos azuis, etc.) criticava a
sociedade dominante. Ele préprio tinha seus preconceitos:
“Fu tenho muita simpatia pela gente pobre do Brasil, especial-
mente pelos de cor, mas nio me ¢é possivel ransformar essa

1. Thidem, p. 54.
2, Thidem, p. 7a.
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simpatia literdria, artistica, por assim dizer, em vida COMmum
com eles, pelo menos com os que vivo...” (Didrio Intinia),

Ou seja, mesmo batizando sua casa de “Vila Quilomba”,
criticando Machado de Assis e José do Patrocinio coma “ne-
gros de alma branca” ou “lacaios”, Lima Barreto viveu a am-
bignidade identitdria do cidadio de pele escura pressionado a
usar, como individuo educacionalmente ascendente, uma per-
sona branca, Morreu na “Vila Quilombo”, sintomaticamente,
abragado a um exemplar da Revie des Dewux Mondes, veiculo
das novidades literdrias e artisticas européias.

A angstia que passa pelo desejo latente de “rescrever” a
propria origem estd presente na obra de Lima Barreto assim
<Omo em personagens de outros escritores, a exemplo do mu-
lato Raimundo, de Aluisio Azevedo, quando pretende casar-se
com uma jovem branca e ¢ rejeiradn pelo pai da moga: “Se
soubesses, porém, quanto custa ouvir cara a cara: “Nio lhe
dou minha filha, porque o senhor € indigno dela, o senhor é
filho de uma escraval (...) E como hei de transformar todo mey
sangue, gota por gora?”H

No mulato, o ressentimento pela origem “traumdtica” ¢ de
certo modo uma continuidade do esvaziamento da identidade
PIESENIe em escravos que viviam uma relagio simbidtica com
a familia do senhor, a ponto de recusarem a alforria com que
cram as vezes contemplados.

Vale o exemplo do personagem descrito por Machado de
Assis coma “preto de cingiienta anos, estatura mediana, forte
apesar de seus largos dias, um tpo de africano. submisso e
dedicado. Era escravo e livre”. Narra Machado que, quando
Luis Garcia herdou do pai o escravo, libertou-o imediatamen-
te. Mas este, que amava o senhor como a um filho, ameaca
rasgar acarta de alforria e permanece come tnico servidor da
casa: “Foi dali em diante como um espirito externo do seu
senhor; pensava por este e, refletindo-lhe o pensamento inte-

23. Arevedo, -"'||I..li.'iil.'l. U__‘Lf:r.’.ifu_ Fel. Atica, p. 156,
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ror; quaisquer que fossem as diferencas civis e naturais entre
. 2 5 ; : oy
o5 dois, as relagbes domésticas os tinham feito amigos”,

Tal simbiose ~ cuja ¢ronica registra episédios nio s6 ne
Brasil, mas em virias outras regives das Américas escravagiseas
- pode ser acolhida como uma espécie de seducio inter-racial
suscetivel de redundar na miscigenacio trabalhada teorica-
mente por Gilberto Frevre na década de trinta.

Quase meio século depois, um socidlogo sulista, Raymundo
Faoro, langa outra luz sobre a questdo, apontando para o ceticis-
mo de Machado de Assis quanto ao processo de libertacio do
escravo, que “seria livre, mas ficaria sem trabalho e sem pio,
entregue 4 mendicincia”. O texto machadiano estaria fazendo
uma critica ao processo institucional da Abolicio, Ao invés de
atragdo inter-racial, a simbiose era mesmo uma defesa do ¢SCravo
contra a humilhagdo que o aguardava na condicao de liberto,

A humilhagdo estd implicita na rejeicao ao trabalho do ne-
gro por parte de grupos ou individuos em processo de ascen-
sio social. Isto acha-se bem exemplificado no personagem Ru-
bido que, enriquecendo, vé-se socialmente pressionado a abrir
mio do criado negro. Narra Machado: “Q criado esperavi
teso e sério. Era espanhol. E ndo foi sem resisténcia que Ru-
bido o aceitou das mios de Cristiano; por mais que lhe dissesse
que estava acostumaclo aos seus crioulos de Minas e ndo queria
linguas estrangeiras em casa, o amigo Palha msistiu, demons-
trando-lhe a necessidade de ter criados brancos, Rubiio ceden
com pena. O seu bom pajem, que ele queria por na sala, como
um pedago da provincia, nem o pdde deixar na cozinha, onde
reinava um francés, Jean; foi degradado a outros servigos, %o

Nesse texta de Machado reflete-se ironicamente uma sin-
tese da atitude predominante nas elites e na pequena burguesia
nacionais com relagio ao individuo negro: a desconsideragio

24 Asis, Machado de. faid Gareia, Obras Completas. Fd, José Aguilar, 1963, po3s2
25, CL Faoro, Raymundo, 4 pinfimide e o trapizio, Cla. Editors Nacianal, 1974, p. 327,
26, Assiz, Machade de. Quinces Borba. Thidem, p. 64),
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de sua coneretude humana, Mesmao para os que combatiam o
escravagismo, o negro real e concreto inexistia como pessoa.
Assim € que a heroina de Bernardo Guimaries em A Escrava
[saura tem de ser depurada de seus tracos sométicos africanos
Para tornar-se apta ao casamento e procriar,

A escravidio € abomindvel e visivel, mas o individuo negro
¢ uma abstragio, um “pedago da provincia”, ao qual se pode ter
afeto, como € o caso do personagem machadiano, on nio se ter
afeto nenhum, a exemplo dos negros de A Moveninba, de Joa-
quim Manoel de Macedo. O negro confunde-se, na verdade,
com a paisagem, com as “coisas” de um patrimanio, as quais
alguém pode referir-se nostalgicamente, como o faz Joaquim Na-
buco em O Abolicionismo, ao dizer que sente “saudade do esera-
vo”, Ou entio como Monteiro Lobato, com sua afetividade
insultuosa: “Eu gosto muito dos negros, Rangel, Parecem-me
tragédias biolégicas. Ser pigmentado, como é tremendo, >

A invisibilizagio do homem negro concreto, mais do que
0 proprio fato da escravidao, ¢ a fonte de que se alimenta o
racismo de exclusio ou ideolégico. Da identidade abstrata
presente nas nogdes de “ser humano universal” ou “humani-
dade” — orquestradas pela filosofia, pelo cristianismo e pelo
idedrio liberal europeu - surgem as normas préprias a uma
€tica universalista do sujeito, O “homem universal” nie & uma
realidade antropoldgica, mas uma injunciao moral, € no entan-
to a partir dessa idéia modelam-se representagoes socials, tan-
to intelectualizadas como de sensa comum, do que deve ser o
homem “moderno” ou “civilizado®,

Assim, no famoso A Cabana do Pai Toimas, da norre-ame-
ricana Harrict Beecher Stowe, uma personagem feminina diz
a sua ama: “Ora, sinhazinha, olhe s6 pra suas maos tic bonitas
¢ brancas, os dedos finos todos brilhando com anéis, como
lirios brancos cobertos de orvalho; e olhe pra minhas maos
pretas, tao grosseiras. Nio acha que o Senhor Deus prefere

27, Lobato, Monteico. A barea de Gleyre, Editora Macianal, 1944, p. 158,
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fue en faga a torta e a sinhazinha fique na sala?* E em O Tromen
oy [pé, escrito dezenove anos depois do romance de Stowe, wm
fegro vitupera contra outro; “Tigao!...Tigao é seu pai de vocd,
fegro cambaio e bichento que veio 14 d’Angola... Cada beigo
assim! hi hi! (...) Cada beigo assim como orelha de porco...”?

Embora relativos a personagens de paises diferentes, hi nes-
ses enunciados autodepreciativos a mesma normatividade da éti-
v universalista que produz o diferente do paradigma branco-eu-
ropeu como um “inumano universal” ou come uma outra espé-
cie biologica ndo plenamente identificavel como humana,

Ao se denegar no real-historico a plena alteridade humana
do individuo negro, este torna-se objeto de uma valoragio ne-
gativa explicitada nos discursos sociais e introjetada nas cons-
ciéncias nao s6 de sujeitos brancos, mas também, poten-
cialmente, de negros. Naturalizando e universalizando essa ne-
gatividade, a narrativa romanesca gera um efeito ético de sig-
|.aiJ'in::|r;:‘1:} da pele negra como evento do Mal, Os manuais es-
colares, os discursos familiares, os arrazoados do senso co-
mum reproduzem esse efeito, que converge para a genera-
lidade das representagoes sociais, onde o negro se torna “de-
historicizado™ ¢ associado 4 simples natureza— determinismo
climdtico, pura corporalidade, animalismo, etc. Figurado
como depen-dente da natureza e nio da vonrade, ele perde
valor de pessoa e agente histdrico.

Nao faltou, entretanto, quem pudesse enxergar, apesar de
juizos ambiguos e contraditdrios, o papel fundadar do escravo
e seus descendentes na formacao do pove brasileiro. Nabuco,
por exemplo, em meio a seu discurso senhorial e c:nndcsccrll-
dente (mas sempre politicamente liberal e ideclogicamente ari-
vo contra o regime escravocrata) admite em O Abalicionismo
que “a raga negra nos deu um povo”,

28, CF. Gomes., Helofsa Toller. Gp. ¢it., p. 4,
29, Alencar, José de. Op. cir,, p. 223
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NO ue toca ao aspecto econdimico, sua argumentagio nio
di margem a dividas: “Tudo o que significa luta do homem
¢om a natureza, conquista do solo para a habitagio e cultura,
estradas e edificios, canaviais e cafezais, a casa do senhor e a
senzala dos escravos, igrejas e escolas. alfindegas e correios,
telégrafos ¢ caminhos de ferro, academias e hospitais, tudo,
absolutamente tudo, que existe no pais, como resultado do
trabalho manual, como emprego de capital, como acumulacio
de riqueza, nio passa de uma doagiio gratuita da raga que tra-
balha 4 que faz trabalhar. 30

Isso €, alids, corroborado por Alberto Torres quando sus-
renta que a escravidio “foi uma das poucas coisas com visos
de organizagdo que este pais jamais possuiu (...) Social e eco-
nomicamente, a escravidio deu-nos, por longos anos, todo o
esforgo e toda a ordem que entio possuiamos, e fundou toda
a produgio material que ainda temos (...) Toda a operosidade
deste pais, tudo quanto nele se edificou como fonte de riqueza
e de trabalho, o pouco que jd possuimos em estabilidade social
¢ dinamismo orgdnico progressivo, assenta sobre a labuta do
preto e sobre o esforgo do senhor, ™!

Esses discursos nio sio mais do que um modo mais suave
de exprimir o que antes certos politicos ou estadistas diziam
sem meias-palavras, a exemplo do liberal-moderado Bernardo
Pereira de Vasconcelos, principal redator do Ato Adicional de
1834 (reforma descentralizadora do Estado), um dos grandes
politicos do Império, que assim resumiu a questio: “o negro é
0 nossa negocio”. E sio igualmente mais brandos do que o
estatuido, um século mais tarde, nas posicoes racistas da elite
intelectual, a exemplo de Paulo Prado, autor de Retrato do
Brasil, que culpava mais o escravo do que o escravagismo pelos
“germes de desmoralizagio™ do povo brasileiro, definindo-o
coma “terrivel elemento de corrupgio no seio das familias”.

0. Nabuco, Joaquim. O Abaliciamismo, Ed. Vozes, 1977, p, 69,
¥1: Torres, Alberoo. O problesss sactonal brasifeiro {1914), 4. ed. Edivora Universida-
de de Brasilia, Col, Temas Brasileiros, 1982, p. 32,
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Mas a despeito da veeméncia e da emogio — ¢ue arrancam
1 escravo de seu preco mercantil para o que Kant chamou de
“prego de sentimento” (Affektionpreis) -, nao aparece nos dis-
tirsos de Nabuco ou Torres qualquer referéncia a virtualidade
politica ou cultural do negro concreto. O africano e seus filhos
wio conotados como vazios de possibilidades quanto 3 cons-
frugdo de uma Polis diferente ou de uma nova civilidade, por
o serem percebidos como sujeitos de um valor absoluto com
um fim em si mesmo (perspectiva kantiana para a definicio de
pessoa) e sim como valor relativo ou valor de meio.

Na verdade, um intelectual como Nabuco é movido pelos
Ideais da modernizacio liberal e da humanidade enquanto
\entidade abstrata. Dai ser essencial a sen pensamento o té-
pico da libertagio dos escravos, Para os afro-brasileiros, toda-
via, a Abolicio nio teve nenhuma essencialidade, porque nio
05 libertou da libertagao politica, isto é, da condigao de quem
precisa continuamente de desembaragar-se de uma identidade
reputada como subumana. A libertagao apenas transferiu o ni-
vel da escravidao, abolinde um para fortalecer o outro,

Esse raciocinio é evidente até mesmo para alguém nio es-
pecialmente dotado em termos intelecruais como o ex-presi-
dente norte-americano Lyndon Johnson, ao comentar em ju-
nho de 1965 uma lei que dava maior participacio eleitoral aos
negros: “A liberdade em si nio € nada. Para se extinguirem os
tragos de feridas seculares, nio basta dizer; Pois bem, vocés
estao livres (...) Quando alguém passou anos agrilhoado, para
se fazer justica, ndo basta livra-los das correntes e lhe dizer:
*Vai, vocé estd livre para competir com os outros’. O que de-
sejamos € a liberdade acompanhada das oportunidades reais
de exercé-la, a fim de que a igualdade nio seja um principio
abstrato, mas uma realidade tangivel (...)"*?

Lima Barreto dd um passo  frente de Nabuco ao sustentar
que “os negros diferenciam o Brasil e mantém a sua inde-
pendéncia, porquanto estio certos de que em outro lugar nao

32, Cf, Sreinberg, Stephen. Affirmative Action nos EUA, Correin da Untesco, ann 14
{mato 1996); 17-18.
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tem pétria”. “Os negros diferenciam”. A frase € filoséfica e
politicamente interessante por inserir-se numa tradigio dFT
pensamento sobre a constituico dos grupos humanos que vai
de Herdclito & antropologia contemporinea. Em mais de um
fragmento, o filésofo de Efeso faz ver que a forga de reunido
de uma comunidade nio se explica apenas pelo “comum”, e
sim pelas diferengas. A forga de aproximagio das diferengas,
ele di o nome de ksynon.*

Contemporaneamente, o antropologo Lévi-Strauss enfati-
za em mais de um texto®® que os grupos humanos desen-
volvem-se gragas a diversidade social e cwvilizatéria e nao a
histéria cumulativa de wima formagao cultural isolada, A diver-
sificacio cultural no Renascimento europeu (tradiges grega,
rominica, anglo-saxdnica e influéncias drabe e chinesa) ou da
América pré-colombiana responde pela notavel armagio sim-
bélica dessas civilizagoes. As diferengas desempenham um pa-
pel de regulagio e recombinagio de tragos identitdrios.

Ao se refletir sobre a forga de aproximagao das diferencas,
o ksynon heracliteano, é sempre oportuno identificar os im-
pulsos de assemelhamento, que fazem parte da experiéncia vi-
vida. No individuo afro-brasileiro, esses impulsos traduziam-
se culturalmente em experiéncias e obras que tém sido sinto-
maticamente esquecidas pela "sociologia do negra”, esta mes-
ma cujos resumos s destilam nos manuais escolares, nos meios
de comunicagio e nas representagdes sociais. As obras perren-
cem em linhas gerais aos dominios da arquitetura, escultura,
ourivesaria, pintura e musica. Assim ¢ que, do século dezoito
ao dezenove, os mais notdveis artistas brasileiros nagueles
campos eram negros ou mesticos: O “Alefjadinho™ (o grande
escultor do barroco nacional) e o padre José Mauricio Nunes
Garcia (o grande musico e compositor da monarguia) sio ape-

33. Barcero, Lina. Diédrio fedimo. Thidem, p. 6l

34. Referime-nes agul ao fragmenta oriundo devma cirglio de Sexto Empirico (*Por
isetr & pister SeQUIT 0 que estd coeso, & maioria se reabza num empenho coma se
wada um rivesse nma mente privada e particular”™ — segundo tradogio do prok Em-
mantel Carneiro Ledo), onde ksyion se entende como "coeso” & pas “comum™ no
sentido de “genérico™

38, Cf, Lévi-Serauss, Claude. Antropofogin Estrutueal | e 11 Ed. Tempo Brasileico.
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las dois dentre os muitos nomes de criadores notaveis presern-
tes em Minas Gerais, Pernambuco, Rio de Janeiro e Bahia, a
exemplo de Mestre Valentim, Manoel da Cunha e outros,

De fato, até chegar ao Brasil a Missio Artistica Francesa
(1819), a arte brasileira era predominantemente feita por ne-
pros e mulatos (e mesmo depois continuaram a haver notavels
artistas de pele escura na Academia Imperial de Belas Artes),
Luriosamente, isto ndo foi sequer observado pelos romanticos
£ 5138 narrativas ou em seus poemas. Até mesmo Castro Al-
Ves, vigoroso poeta antiescravagista, confundia a singu-
laridade do homem africano com a paisagem, dissolvendo-o
na generalidade das emocaes humanas.

E no momento em que desabrochavam as doutrinas racis-
tas e a ideologia do embranquecimento, ja se destacava o nome
de Machado de Assis, um negro, como o cldssico da lingua
nacional, podendo-se dizer o mesmo sobre Lima Barreto, ou-
tro grande escritor do comego do século, ou sobre Cruz e Sou-
72, grande nome da poesia simbolista. Também na esfera poli-
tica, sobressafam as figuras de mulatos como Francisco Glicé-
ro (importante politico na transigio do Império para a Repii-
blica} e Ruy Barbosa. Nilo Peganha, presidente na Repiiblica
Velha, era um “escuro™.

O “esquecimento” dessa realidade histdrica por parte da
clice de pele clara ¢ bem sintomatizada na tentativa feita por
[eagquim Nabuco de invisibilizar a negritude de Machado de
Assis.*® Daf o interesse da frase de Lima Barreto (“os negros
diferenciam o Brasil...”) em que se insinua o reconhecimento
do negro como diferenca ativa no interior do macrogrupo na-
cional-brasileiro. Nao se trata, por certo, de simples diferen-
clagao epidérmica, mas da implicada numa outra constelacio
simbdlica, outra atitude existencial, suscetivel de configurar
aquilo que Lévi-Strauss chama de “distancia diferencial” entre
as culturas. Nesse movimento diferenciante, aparece o indivi-
duc negro concreto na dindmica da socializagio brasileira.

36, E bem conhecida @ carta em que Nabuco protesta junta ao critico literirio Jasé Veris-
simo por eatc Ter-so relerido 4 mulatice d= Machado, O |_g:|.|||n;|u escritor brasileiro,
segundo o grande publicista do Abolicionisma, s poderia idensi feacse cama grego
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A DIFERENCA LITURGICA

Que individuo “diferenciante” é esse, o afro-brasileiro?

Um bom exemplo de diferenciagio é dado pelo pertenci-
mento aos cultos de origem africana (geralmente chamados de
“cultos afro-brasileiros”). Designid-los como meras manifes-
ragoes religiosas das classes economicamente subalternas no
Brasil seria no minimo desconhecer ou simplificar o seu esta-
tuto de verdadeira cultura livdrgica e sistema sutil de pensa-
mento. Apesar da abundante literatura etnoldgica sobre can-
domblé, vodu, xangd — ou qualquer que seja a designagio re-
gionalmente adotada por tais cultos no Brasil — tem sido pouco
ressaltado até hoje o seu cardter de veiculo de uma continui-
dade institucional centrada na dinimica de construcio de uma
identidade para o escravo e seus descendentes!.

A populagao brasileira, como se sabe, formou-se ao longo
dos séculos por africanos escravizados aos milhdes, provenien-
tes de uma grande diversidade de portos ao longo da costa
africana. Entre estes e o litoral do Brasil configurava-se uma
“ponte” mercantil e colonialista que deu margem i constitui-
¢do tanto de elites nacionais {a exemplo das elites cariocas ge-

L. Por isso & impartante o cstudo Os mdgd e morte, de Juana Elbein dos Santos (na
trilha tedrica de Roger Basride), ponto de pactida para trabalhos coma Agadi —
dindmica da civilizagio afrcano-brastferna, de Mazeo Aurelio Luz, ouentio andlises
como fs empreendidas por Montque Augras, Vivalde Costa Lima, Raul Lody, Ro-
berto Motta e outros,

tdas pelo trifico ou do patriciado rural sustentado pelo tra-

alho escravo) quanto da plebe litorinea. Dai, a frase de Na-
q p
Blico: “os negros deram um povo ao Brasil” (povo, aqui, na

neepeiao de mero aglomerado populacional).

Importante, no inicio, foi o afluxo de bantos (Angola,
Longo). Até o século dezessere provinham majoritariamente
i1 Africa subequatorial os ambundo e os bacongo (grupos pre-
dominantes na Bahia) assim como os ovimbundo (de presenca
ais forte em Sao Paulo, Minas Gerais ¢ Rio de Janeiro). Mas
i partir da segunda metade do século dezoito, quando o trifi-
co privilegiou a Africa superequatorial (Costa da Mina, bafa
il Benim, etc.), predominaram entre a massa escrava os cof-
lingentes humanos origindrios das regides hoje corres-
pondentes a partes da Nigéria e Benim (ex-Daomé), por onde
se estendiam “nagoes” ou “cidades-estado® conhecidas como
Anagd, Oyd, ljexd, Ketu, 1fé e outras. Tudo isso constitufa um
complexo civilizatorio designdvel alternativamente pelos ge-
néricos “iorubd”, “nagd”, ou ainda “sudanés”, cujos reflexos
culturais ficaram muito bem delineados na Bahia ¢ no Recife.

Desde muito cedo, a “distdncia diferencial” (expressio
lévi-straussiana) dos nagos chamou a atencio de curopeus. As-
sim € que, jd na primeira metade do século dezoito, o francés
Charlevoix observa em sua Histosre de ['lle Espagnole ou de 8.
Domingue (1731) que, de todos os negros trazidos para a A-
mérica, “os nagds eram os mais humanos™?,

Essa caracteristica era contraposta por Charlevoix as de
outras etnias africanas — cultivo da terra, disciplina, capricho,
desespero, etc, Evidentemente, tratava-se de um empenho
classificatorio sob o ponto de vista exclusivo do colanizador,
Quante a expressio “mais humanos” - manifestamente racista
—, deve ser entendida a luz de tracos articulaveis com caracre-
risticas civilizatorias muito prezadas por europeus, ou seja, ci-
vilidade urbana, técnicas meraliirgicas e de recelagem, pendor
para o comércio e capacidade artistica.

1. CI Crespo, Alberto, Op. cic, p. 35,
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Esta é uma questio das mais delicadas na andlise do processo
civilizatdrio afro-brasileiro, porgue sao vdrias as acusagoes de an-
tropalogos ao “emocentrismo iorubano” ou ao “mito da pureza
nagh” presentes em estudos que retomam sem as devidas recifi-
caghes as excelentes andlises de Roger Bastide. Realmente, € im-
portante deixar bem claro que estudos como os de Bastide ndo
se estendem as realidades passadas ou presentes de todos os afri-
canos ¢ descendentes no territdrio brasileiro, Os escravos rurico-
las ¢ mineradores de Estados como S3o Paulo, Minas Gerais,
Goids e outros nac podem ser abrangidos pelo modelo aplicd-
vel ao Nordeste agucareiro ou ao Rio de Janeiro, Por outro
lado, mesmo no Nordeste ou no Rio de Janeiro, nem todas as
instituicdes religiosas ou ladicas dos negros poderiam ser ex-
plicadas pela pura e simples aplicagio do modelo nagd.

Isto posto, ndo se pode também passar por cima da evidén-
cia historiogrifica de que os nagds chegados ao Brasil a partir
da segunda metade do século dezoito traziam a experiéncia de
uma urbanizagio avangada em sua regido de origem, a chama-
da “lorubalindia”. Mas traziam principalmente a experiéncia
de uma formagio estatal, que costuma escapar aos analistas
movidos pela pura légica culturalista. A Historia, o Estado ¢
os padrdes civilizatérios de que eram retransmissores deram-
lhes condigaes objetivas e ostensivas na Babia (no Rio de Ja-
neiro, a predomindncia era banto) de influenciar fortemente o
processo de ressocializagio dos descendentes de escravos,

() universo “nagd” é, na verdade, a resultante de um inter-
culturalismo ativo, que promovia tanto a sintese de modula-
¢hes identitdrias (ijexd, ketu, eghd e outros) quante o sincre-
tismo com tragos de outras formagdes étnicas (fon, mali e ou-
tros), aqui conhecidas pelo nome genérico de “jeje”. Quando
se fala de cultos “nagd-ketu”, “jeje-nagd” e "congo-angola”,
estd-se fazendo alusdo s combinagdes sincréricas dessa ordem,

E certo que a historiografia evidencia rivalidades de varios
tipos (africanos entre si, negros e pardos, crioulos e africanos).
[ também certo que até hoje persistem diferentes tradicoes
etnocultarais (como a da linha congo-angola, que tem seu pa-
radigma littirgico no terreiro do Bate-Folha, na Bahia). Mas

166

sube-se em contrapartida da solidariedade nascida entre oy ca-
yon durante a travessia do Atlantico, assim como os “antigos”
% citltos afro-brasileiros, falam de um intercimbio profundo
tre as comunidades, capaz de passar por cima de velhas di-
Whes émicas. Individuos de vdrias origens (nagds, haussds ¢
Itras) tomaram parte na famosa revolta dos malés em 1835,

Apesar dos conflitos eventuais, a hibridizacio, a mistura
ile influéncias, parece ter constituido sempre um padrio. Para
0 nagds, de antiga tradicio no coméreio, a troca (a palavra
deerto é, alids, bastante valorizada pelos “antigos”™ na Bahia)
era regra fundamental. O comércio intenso que incrementa-
tam entre a Bahia e a Costa africana propiciava ademais um
dontato permanente com as fontes simbolicas da origem. Sua
vivéncia coridiana era atravessada por uma experiéncia miti-
ci-religiosa, que impunha o sentido de comunidade e de con-
tinuidade das instituigoes originarias,

Nio hd nenhuma “pureza” estrutural, nenhum paradigma
essencialista ou projeto utdpico em toda essa movimentagio.’
P'or pressio de’interesses ao mesmo tempo econdmicos (co-
merciais), politicos (lideranca grupal) e religiosos (a fé em seus
principios cosmolégicos, entidades sagradas ou orixds, assim
como em seus ancestrais ilustres ou eguns), os nagds reinter-
pretarvam aqui a sua singolaridade civilizatdria, traduzindo a
realidade original (africana) em representagées adequadas a
especificidade do territério brasileiro. Interpretar e reinterpre-
tar sio operagdes que requerent um sujeiro de enunciagio, in-
dividual ou coletivo. “Nagd” € aqui o nome desse sujeito cons-
titufdo tanto na forma de comunidade litiirgica guanto de co-
munidade étnica, portanto o lugar histérico de uma identi-
ficagio existencial que comporta a descendéncia ficticia ou a
linhagem putativa.

3. Cfiroda a critica divigida por antropdloges como Beatorz G, Dantas {“Pureza ¢
poder no mundo des candomblés™ in Carlos Eugenie M. de Mours, org. Can-
domblé: desvendando identidades, SB EMWL 1957, p. 121-2B) e Teter Fry, "Gallus
africanus est, au como Roger Bastide se rarnon africana no Brasil™ in Revisitanda
o terni de contragtes. SBECERUFFLCHAISE 1986, p, 31-46) & idealizacio feita poc
Roger Bastide, em As religides africamas no Brasil, Ed. Pioneira, 2 val. 1971, do
cand omblé baiano.
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A questio da hierarquizagio valorativa dos nagds tem ini-
¢io com Nina Rodrigues, em contestagiao 4 tese anterior do
exclusivismo da origem banto dos negros no Brasil, sustentada
por autores como 54 Oliveira, Jodo Ribeiro e Silvio Romero.
Rodrigues defendia a superioridade dos “sudaneses”, argu-
mentando: “Povos hd no Sudio que atingiram uma fase de
organizagio, grandeza e cultura que nem fol excedida, nem
talvez atingida pelos bantos™.*

A argumentagao de Rodrigues é, na verdade, uma tentativa
de amenizar a sua rejeigio ao negro, identificando uma elite
africana, de algum modo semelhante 3 civilizagdo européia,
Mas algo escapa no processo reinterpretativo nagd a etnologia
desavisada ou embalada pelo canto de sereia da aferigio obje-
tivista. Ao se fazer a critica (justa, na maior parte) do subjeti-
vismo analitico presente na idealizacdo do culto nagé-jeje por
Roger Bastide, em geral se esquece — talvez por nio se ter em
mente as categorias da reinterpretagio histdrica e da reterrito-
rializagio do sujeito — que as representacoes podem funcionar
como enunciados performativos, isto ¢, como aqueles que fa-
zem acontecer o que enunciam.

Este é um tipo de terminologia corrente na teoria da lin-
guagem e na andlise de discurso. Se se preferir a perspectiva
hermenéurica, pode-se empregar, como Paul Ricoeur, o con-
ceito de “refiguragio”, que implica a transformagio da expe-
riéncia temporal do sujeito (portanto, a vivéncia concreta da
comunidade ou do individuo) por efeito da representacao ou
da narrativa reinterpretativa.

A reinterpretagdo nagd sempre fol ao mesmo tempo ¢tico-
religiosa e politica, o que implica luta para instituir e fazer
aceitar a realidade reinterpretada ou traduzida. O aspecto éti-
co-religioso trabalhava a origem e os prineipios, afim de que
se pudesse intuir politicamente os caminhos futuros. Intelec-
tuais como Bastide eram pegas na estratégia de um grupo his-

A, Rodrigues, Nina, Oz africanas io Braad (1933), Ed. Universidade de Brasiha, 1988,
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toricamente excluido, que nao tinha acessa direto ao mundo das
letras e dos discursos de legitimacio pablica— eram, na verdade,
“seduzidos” liturgicamente para produzirem os enunciados pers
formativos que deveriam fazer o descendente de africano existie
¢ ser socialmente percebido como um si mesmio.

Por nio conseguir enxergar dimensao politica num grupo
sucialmente escravizado {o mesmo equivoco em que incorre a
tradicional sociologia paulistana), acontece a uma certa etno-
logia empenhar-se com dnimo presumidamente cientifico na
tlesmistificacio da realidade representada. Temendo o parti-
pris subjetivista, incide na cilada do objeto real e puro. No
entanto, € possivel escapar a essa alternativa, como bem sugere
Bourdieu, “tomando-a como objeto ou, mais precisamente, le-
vando em conta, na ciéncia do objeto, os fundamentos abjeti-
vos da alternativa entre objetivismo ¢ subjetivismo que divide
a ciéncia, impedindo-a de apreender a l6gica especifica do
mundo social, esta ‘realidade’ que € o lugar de uma luta per-
manente para definir a ‘realidade’.’

E no minimo uma miopia tedrica® ¢ no maximo uma com-
pleta ingenuidade culturalista supor que a problemitica dos
cultos afro-brasileiros se resolva apenas na dimensao simbdlica
- aquela com que lida normalmente a antropologia. Ao lado
dos fendémenos mitico-religiosos alinham-se pulsdes de afir-
magio grupal, reivindicagoes de reconhecimento identitdrio e
praticas de poder.

Para os “sudaneses” ou grupo jeje-nagd da Bahia, a “reali-
dade” a ser definida era, sem divida, a hegemonia das repre-

5. Bourdien, Pierre. “A forga da representagio™ Em Economia das trocas fieguisticas.
Edusp, 1995, p. 112,

6. Para curar-se da miopia, hasta reflenir sobre as criticas que a epistemologia faz &
lagica paositivista, quando csta concebe @ referencializagdn, isto &, a construcio dis-
clrsivi do objeto de conhecimento, como uma fangdo da objetividade: na verdade,
sda as "tecnologias cognitivas™ da ciéncia (o interdiscurso, & instiniicio, os modos
de registeo dos fendmenos) da referencializagio que fandam a objetividade. Tsa
vale para qualguer modo cientifico de acesso ao objeto de conhecimenta, da fisica
aantrapologia, Ans culrores incautos da pureza do objeto, o dramanirga € jorna-
lisra Melsan Redrigues arribuin wma alevnha pitoresea, mas epistemologicamente
reveladora: “idiotas da abjerividade”,
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sentagtes ¢ das trocas numa regido luso-banto- nagd. Dal, o
empenho pelo predominio de sua reinterpretagio particular
da civilizagio africana em territério brasileiro, O egbé, comu-
nidade litGrgica, terreiro de candomblé ou simplesmente
“roga”, é o pdlo irradiador dessa reterritorializacio do homem
negro na didspora.

Comtunidade litiirgica é termo adequado. Em seu sentido
radical, liturgia (do grego allethurgnés, derivada de lao e ur-
gués) significa “obra do pove”. Lao é diferente de demos, é
povo enquanto unidade consensual relacionada com o sagrado
e nio o povo enquanto expressio das diferencas (demios, de
democracia). Liturgia é, em linhas gerais, a légica de relacio-
namento do homem com a divindade, o conjunto das regras
de culto, que implica um outro tipo de poder, uma fun¢ao do
consenso mediado pelo sagrado.

A comunidade litdrgica afro-brasileira ou terreiro implica,
antes de mais nada, a idéia de um corpo grupal forte o sufi-
ciente para dar protegio contra as adversidades, contra o es-
trangeiro hostil. E o que expressa um antigo canto de celebra-
cio: “Kosi mi fara alejo / Ara wara kon mi fara...” ("Nada ha
que possa contra mim nem mesmo quando parte dos estran-
geiros [ Todos unidos num mesmo corpo, nada ha no mundo
que possa contra mim”). A liturgia ndo deixa, assim, de “ves-
tir” ou exprimir uma pritica politica bastante clara,

Nio seria nenhum abuso tedrico falar — psicanaliticamente
— do terreiro como uma experiéncia transicional, na trilha do
conceito winnicotiano de objeto transicional. Nao tanto no
sentido do terreiro como uma “construgio substitutiva™ desti-
nada a preencher a brecha da separacio entre os escravos e a
terra de origem, mas como um nicleo reelaborador e criador
de simbolos suscetiveis de exprimir uma experiéncia original
do mundo, com vistas 3 integragao de uma forma prépria
numa outra Histéria.

A comunidade-terreiro é, assim, repositério e nicleo reinter-
pretativo de um patriménio simbélico explicitado em mitos, ri-
tos, valores, crengas, formas de poder, culindria, téenicas corpo-
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rais, saberes, cnticos, ludismos, lingua livargica (o ioruba) e ourms
priticas sempre suscetivels de recriacao histdrica, capazes de ime
plementar um lago atrativo de natureza intercultural (nepros de
emias diferentes) e transcultural {negros com brancos).

A idéia de divindade

As entidades sagradas que compdem o pantedo cultuado
no terreiro, seja nagd ou pertencente a qualquer outra confi-
puragao simbdlica, ndo sao inteligiveis pelo mesmo logos ade-
quado ao Deus cristio.

O que a consciéncia ocidental-crista entende por "Deus™?

Para comecar, a palavra deus procede de déuios, paradig-
ma indogerminico, que é uma apofonia de deiew (o). A gama
de sentido implicado vai desde "remoto”, "distance™ até “bri-
[hante”, “irradiante”. O céu é remoto e brilhante, logo, sitio de
dénios. Brilha também o que se opde 3 noite — donde, dies, dia.
(s deuses, como os dias, sdo irradiantes, solares, Nomes olim-
planos como Zeus e Diana constituem-se nessa cadeia lingiifstica.

As religiGes universais designam comao Dews a idéia de uni-
dade ou esséncia. Na tradigao corinica, a palavra Allah refere-se
a todos os atributos da existéncia, ou seja, 4 esséncia de Deus em
sl mesmo sem designagio de qualquer outra coisa.” Na trilha
reflexiva de um existencialista cristao, deparamos com duas fon-
tes histdricas para uma resposta ocidental 3 questao de Deus: a
filosofia grega e a Biblia.* Esta tltima remete-nos a uma verdade
inesgotavel, uma realidade desmesurada e absoluta que conduz
4 sentenca “Deus é, e basta”, Dele tudo velo, tudo foi criado,
arrancado do Nada e subsiste, em tltima andlise, nas suas
maos. E dele, por principio teoldgico, sé podemaos saber o que

. Mo pode Deus, assim, ser conhecido por ninguém, exceto par si mesmo. 56 quan-
do Ele entra em relagio com o cosmao, suzgem os muttos nomes divines: O Criader,
O Justo, O Vingador, O Paciente e assim por diants, O mistico medieval Ibn al-Ara-
bi dizia que nenhom liveo no universo seria suficiente para cegistear 1odas as “pa-
laveas" de Deus,

8. Cf. Jaspers, Karl, ftrodiction & la Philosaphie. Tlon, 1954, p. 47,
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loi revelado desde os profetas até Jesus Cristo.” Para isso, nao
temos de pensar, tio s6 obedecer aos ditames da fé revelada.

A filosofia grega expressa-se em outro tom (Deus deixa de
ser “vivo” para ser “pensado™), mas nao destoa, no fundo, da
mensagem biblica. Cinco séculos antes de Cristo, Xenofonte
ja proclamava o reinado de um Deus tinico, distinto dos mor-
tais fanto por pensamentos quanto por aparéncia. E este foi o
caminho tomado pelo pensamento: ha apenas um Deus, des-
semelhante aos humanos, irrepresentivel, apreensivel apenas
como razio ou lei universal,

Assim permanece hoje o Deus cristio. Por isso o existen-
cialista pode afirmar; “Crer em Deus € viver por alguma coisa
que nio existe de maneira nenhuma no mundo, senio na lin-
guagem ambigua desses fendmenos que chamamos de cifras ou
simbalos da transcendéncia, O Deus da fé € o Deus longingquo,
o Deus escondido, o Deus indemonstravel® .10

Mas hd um momento da Grécia, a Grécia pré-cldssica, em
que “Deus” podia ser identificado por pensadores como Arkhé,
Esta palavra significa, tanto no grego cldssico COMmMUMm, como
no pré-cldssico, um ponto de partida e igualmente uma posi-
¢ao de poder politico, Em geral, Arkhé designa o principio de
qualquer ordenamento, um principio que fala ao mesmo tem-
po da origem e do fim dos entes e coisas do mundo. Num de
seus fragmentos Herdclito diz que “Arkhé é Eskaron”,

Nio podemos, entretanto, enganar-nos com o significado
“ponto de partida” contido na palavra “principio™. Um ponta
de partida pertence 2 mesma natureza daquilo a que d4 inicio.
como por exemplo o ponto de partida de uma série de niime-
ros pares, em que qualquer nimero serd par tal como o come-

9, MNa tradigie judaica, prafbe-se tanto olhar como identificar Deus. O tetragrama
IHVI corresponde ao nome nia expresso, que apenas diz; “Serei o que serei (Ebie
Asber Ehie), assim dirds aos filhos de Eseael, O que serei; enviou-me 2 vas® (Fxada
2,17). Sem nome ¢ sem farma, dicige-se Deus a Moisés, que entda “cobriv o rosto,
pargue nio ousava olhar para Deus™ {Exodo 2,7),

10, Jaspers, Karl. Ibidem, p, 64,

L Assim, se dizemos “Deus fez o munde”, e alguém pergunta
Suem fez Deus?”, a indagagao pressupoe que Deus seja da mes-
W natureza que “munde”. Terd de ser respondida, portanto,
I razio suficiente para encerrar a série de perguntas com uma
sa Gltima, que implicaria provas da existéncia de Deus,

A isso poderd objetar o pensador cristao, com o argumento
Aile gue um Deus provado (a exemplo do de Santo Anselmo que,
0 século onze, apresentou pela primeira vez a prova ontolégica
tla existéncia de Deus) nao é Deus, porgue nio passaria de uma
voisa do mundo, mero objeto de conhecimento apoditico, loca-
lizivel no real-histGrico, enquanto Deus implica de fato reali-
tade em si, inacessivel, absoluta, tinica = “Deus &7,

Arkhé diz algo diverso de um simples comego ou ponto de
partida, ¢ termo designativo de alguma coisa diferente daquilo
gue ele préprio explica. Por isso, € aplicavel na compreensao
da idéia de divindade. E essa compreensio leva no Ocidente a
idéia de um Deus transcendente, absoluto ¢ onipotente pelo
menos até o momento histérico em que Nietzsche proclamaa
“morte de Deus”, isto &, a desaparicio da identidade divina,
forte e eventualmente violenta, sustentada pelo pensamento
metafisico.

A Arkhé afro-brasileira, porém, difere da cristd. Embora
0s nagds concebam um Deus supremo, um principio criador
(a que dio nomes como Oludumare ou Clorum e dos quais se
pode sentenciar “quem quer o que Deus quer, val ter o que
Deus quer”). Este “supremo” nao se entende como principio
concentraciondrio, capaz de funcionar como Absoluto frente
as referéncias humanas, uma vez que, dentro da concepgio
antropomorfica dos nagds, essa unicidade implica a majestade
singular de um rei que possui atributos de perfei¢ao e funciona
como juiz da multiplicidade diferenciada de principios. E re-
conhecido como prineipio de criagio da terra, de doagao da
vida, autor do dia e da noite, gerador de outras divindades.

Olorum/Olodumare pode ser chamado de Arkhé, assim
como na Grécia pré-cldssica um deus podia ser identificado
como Arkhé, Isto quer dizer: Olorum é principio de algo que
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nao se resolve no plano da causalidade explicativa das coisas
postas sob a égide do ponto de partida exclusivamente huma-
no. Ha nele forga de originariedade trans-humana, forca de
existéncia global, cosmica, Algo semelhante pode ser dito das
multiplas divindades ou orixds, a que a gente de terreiro, em
seu cotidiano, pode simplesmente chamar de “santo”,'! Mas a
Olorum reserva-se o atributo de dnico principio gerador indi-
ferenciado, que nio necessita de culto especifico.

No entanto, os nagds estio conscientes de que “bi o si enia,
inale o si”, ou seja, os deuses existem porque existem os ho-
mens.'* Tal como se explica na pardbola de Calvino: “Marco
Polo descreve uma ponte, pedra por pedra, “Mas qual é a pe-
dra que sustenta a ponte?”, pergunta Kublai Khan, “A ponte
nio é sustentada por esta ou aguela pedra”, responde Marco,
“mas pela curva do arco que estas formam”. Kublaj Khan per-
manece em siléncio, refletindo. Depois acrescenta: “Por que
falar das pedras? S6 o arco me interessa”. Polo responde: “Sem
pedras, o arco nio existe™, 1

A experiéncia da abstragdo trans-humana € necessariamen-
re humana, e o abstrato s6 existe, como o arco da ponte, na
diversidade dos fenémenos. Por isso, o principio global e indi-
ferenciado chamade Olodumare ou Olorum nio € inacessivel:
conecta-se a vida dos homens e resolve-se em qualidades dife-
renciadas de forgas, numa pluralidade de Arkbai ou principios
cosmolégicos (os imalés: orixds, voduns, inquices, etc.), a que
o Ocidente se habituou a chamar de “deuses”. Ao invés do
“Um” eristao,’ Olorum deve ser pensado como “Dois” ou

11, *Povo de santn”, "gente da fei do santo”, “familia de santo™ sio expressaes cor-
rentes no Brasil,

12, Nao que isso seja absolutamenteestranho d consciéncls cristiz Santo Agostinho
fali do “Deus que me crou £ gue me permite crid-la”, Mas esta & uma posicio
epistdica, referente a crenca.

13, Calving, Tealo, As cidades invisivers. Cia, das Lerras, p. 45,

4. Nio quer dizer que o Um monateista deva ser pensado como unicidade, e sim
com reivindicagda de uma unidade de criacio na arigem. E isto que val permitir
pensar o humano como citegaria exclusiva, cuje dnico Outro & Dews, sem inchuir
naidencidade da raga humana o vegetal, o minsral, o animal, coma fazem os nagds.
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“Ambaos”, ou seja, como a concepedo de uma dualidade origi-
pdria entre cosmo e homens. O dual pode lidar sem horror
com o pluralismo ou a muluplicidade (o préprio Olodumare
e muitos outro nomes, correspondentes a muitas outras
(ualidades de existéncia e principios), inscrevendo a alterida-
de ja na identidade divina,

Na verdade, para a cosmogonia nagd, o Unr, entendido
como completude, é fonte de tédio ¢ morosidade - todo tra-
balho criador equivale a uma diversificagio.' Por isso, Olodu-
mare, principio indiferenciado, divide-se primeiro em dots, mul-
tiplicando-se em seguida para criagio das divindades, os orixds.
Fala o mito de um tempo primordial, uma plenitude, onde s6
havia o além e a dgua. Para evitar a estagnagio, Olodumare faz
0 sacrificio origindrio, dividindo-se ¢ dando lugar as primeiras
dicoromias (alto/baixo, esquerda/direita), mas também a con-
fusio, ji que ndo hi qualguer articulagio entre as partes sepa-
radas. O problema resolve-se com a multiplicidade (kikpikpo),
regida por Exu Elegbara (dono do corpo), isto €, por um prin-
cipio dindmico que enseja a sexualidade e a criagao.

A exempla dos deuses na Grécia antiga, os orixds sao princi-
pios ¢ simbolos. De que exaramente? Consideremos o orixd
(e por suas caracteristicas de guerreiro, desbravador, forja-
dor de merais, funciona como principio civilizatério e simbolo
dos saberes associados A competéncia técnica. Na reinterpretagio
histérica do simbolo, o arixd persiste como patrono dos pilotos,
dos controladores da energia fisica e transformadora,

Quanto aos fiéis, cultuam ¢ incorporam as tendéncias ou
possibilidades simbolizadas por cada um dos principios-deuses,
isto &, pelo poder dindmico de movimentagao e criagdo. Entre os
humanos e essas entidades miltiplas, existe uma diferenca de
poténcia, jd que sao estas Gltimas ndo-mortais ¢ mais poderosas.
Entretanto, ocupam todos o mesmao universo e pertencem a uin
mesmo plano de discurso — nao se acham num “além”.

13, Cf. Mathan, Tobie ¢ Hounkpatin, Lucien, La gidrizon Yorpha, Edirions Odile Ja-
cob, 1998, p. 163-164,
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Vislumbra-se ai, mais do que “transcendéncia”, um modo
particular de funcionalidade, que se define pelo ter lugar ou
pelo “acontecer” da singularidade humana dentro de uma co-
munidade regida pelo sagrado, A divindade extrapola a rela-
¢o imediata, mas nio ¢ remota nem abscondita. Engendra,
sim, regras de obrigagao ritualistica e de respeito. Um aforisma
nagd estatui: “S6 aprende quem respeita”. Mas isso nio impe-
de os humanos de constantemente desafiarem os deuses a res-
ponder ritualisticamente as suas demandas.

Quanto ao Deus cristdo, sendo absolutamente Um (ndo
uma suposta unicidade monoteista, entenda-se, mas a busca de
unidade na Criagdao) ndo poderia resolver-se em muitos, Sem
o fundamento do Um, a consciéncia cristd perde-se na riqueza
infinita do diverso, arrisca-se ao confronto com a radical e
convulsiva estranheza do real, do Outro, enxerga o diabélico.
O diabo & maltiplo, Legido ¢ um de seus nomes.

(s nagds aceitam o desafio da multiplicidade, pressupon-
do uma complementaridade dual entre homens e deuses, Nio
¢ o multiplo a relacio original, mas a dualidade entre o orixi
e o individuo, eventual “cavalo” da divindade, Deus nio é,
portanto, o um onipotente, € sim o simbolo do dois (que nao
se entende como a soma de um e outre, mas como unidade
indissocidvel de si mesmo ¢ o outro), com o qual se relaciona
o humano, fazendo existir o outro, trans-humano, em si mes-
mo. Entre homens ¢ deuses, hd uma relagio de simbiose: a
humanidade sustenra a possibilidade do divine e é por este, a0
m esmo tempo, expandida. Os deuses, por sua vez, sao entida-
des que se seduzem, constantemente desafiados a existir, a res-
ponder, no espaco do ritual.

i

Deste modo, a existéncia humana numa “culeura de Ar-
khé” — aquela que ritualiza origem e destino — transcorre em
dois planos: o da vida como existéncia puramente humana e
o da vida como contato com o trans-humano, a divindade ou
0 cosmo, Nessa existéncia, todos os elementos sio comuns —
humanos, vegetais, minerais, liquidos, tudo o que estd na natu-
reza ¢ dotado de forma propria e provém duma mesma fonte, o
cosmo. Sio as manipulagdes origindrias dos elementos, os
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dnilgamas, que produzem a singularidade dos seres. Mas
sumo os humanos, a natureza também “trabalha”; a terra, os ani-
I, as plantas, tudo contribui para a criagio de “valor de uso”,

A origem cdsmica dos homens é heterdclita, assim como a
tlas divindades, que tiveram existéncia humana antes de serem
devses. Para alcancar a sua identidade prapria, o homem tem
e se pensar também como “coisa”, como matéria relacionada
¢om o meto ambiente, mas igualmente com os mortos, os an-
cestrais ou tudo a que se possa chamar de “cosmo”, A “coisa”
o se confunde com o que antropdlogos designaram por fe-
liche, isto é, a atribuigio de um poder intrinseco ao objeto,
ma vez que tem inscri¢io puramente simbolica no universo
espiritual. Como no zen-budismo ou na sabedoria da tradicio
Asiitica, as coisas do cosmo nio sdo externas ao espirito — sio
0 proprio espirito,

A idéia de Arkhé nao equivale a de um evento inaugural e
ererno, um conjunto axioldgico dado para sempre ¢ transmitido
de uma geragio para outra. Nada a ver com a reiteragio do nies-
mo de que fala Eliade a propésito do “homem arcaico”, susten-
tando que “a vida dele € a repeticio ininterrupta de gestos inau-
purados por outros”,'® Trata-se, sim, do sentido imanente a sim-
bolos (os orixds enquanto principios cosmoldgicos, os ancestrais
enquanto suporte da lei de fundagio e continuidade do grupo)
ativos na histéria comunitdria, portanto da marca de um possi-
vel, Pode ser associado ao logos heracliteano, entendido como
0 vigor presente na maneira como cada ente se conduz ou, em
outras palayras, como uma linguagem de realizacio.

Um sentido ndo passa de uma geragio a outra como se
fosse um valor ou um bem acumuldvel, porque € transcenden-
te e autoengendrado, A Arkhé implica tradi¢io sem tradi-
cionalismo. Nao ha propriamente “transmissao” (a nio ser de
cargos, fungdes, modos litirgicos de administragio do segre-
do) de uma mensagem absoluta, a exemplo do kerygma cris-
tdo, mas reinterpretagoes na dindmica de transformacgio das

16, Eliade, Mircea. Le wivthe de 'éternel rerowr, Gallimard. 1969, p. 15,
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formas de existéncia do grupo. E isso ocorre devido as identi-
ficagtes individuais e coletivas com uma forma de vida asso-
clativa entre mito ¢ Histéria, entre o visivel e o invisivel —a
Arkhé, A liturgia - canticos. invocagdes, atos, distribuicao hie-
rirquica de papéis — é uma significagdo (convencional, parti-
cular) com poder coesivo, porque estimula representacoes
identitirias concretas frente as abstragdes com valor universal.

Corpo e sagrado

Nessa visio de mundo, o corpo ocupa posigio de primeiro
plano. A concepgio africana distingue-se da ocidental, fre-
quentemente usada para etiquetar o individuo negro como
maquina produtiva. Segundo Mercer e Julien, "o racismo de-
finiu os poves africanos como tendo apenas corpos € nao ¢s-
piritos: Homens e mulheres negros eram vistos como maqui-
nas musculosas, e desse modo a superexploragio da escravidao
podia ser justificada™!”

Em todo discurso colonial, antigo ou recente, o corpo en-
quanto maquina produtiva € considerado tinico recurso huma-
no do individuo negro. Veja-se, por exemplo, uma reflexio do
padre Antonio Vieira (embora inserida em cutro contexto)
quando numa carta aconselha o rei de Portugal a nio conceder
anistia aos quilombolas dos Palmares: “Conhecendo os demais
negros que por este meio tinham conseguido ficar livres, cada
cidade, cada vila, cada lugar e cada engenho seriam logo ou-
tros tantos Palmares, fugindo e passando-se is matas com todo

o sen cabedal que ndo é outro mais que o proprio corpo”.’

A frase de Vieira é depreciativa. A verdade, porém, € que
os africanos outorgam i corporalidade um estatuto complexo.
Os nagds, por exemplo, diferentemente do zen-budismo, nao
suprimem corpo ¢ espirito em busca de um estado absoluto, o

17 Ch EI:|11p.hi], Essox ¢ Mercer, Kobena, Brother fo Brother - new writings by blach
gy mer, Alvson Publications Inc. 1992, p. 171,

{8, Cf Fitho, Ivan Alves. Jarnal Espelho = Ano |1 - ed, especial. O auror cita docu:
mento por ele localizado na Biblioteea de Ajuda, em Lisboa,
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nac-ego. O corpo vincula-se ao sagrado (o sagrado é parte
constitutiva da pessoa tanto pela heranga dos ancestrais quan-
to dos deuses), gque é percebido como uma experiéneia de
Apreensao das raizes existenciais, até o ponto em gue o vivido
¢ apenas um conjunto de virtualidades.

Uma coisa é, portanto, o “sagrado”, outra a “religiao”. Por
sagrado, entende-se o principio de uma realidade separada,
(ue permite um contato iediato com a divindade, J4 a reli-
pido, administragio e monopdlio intelectualizado da fé mono-
teista, visa a superar os transes emotivos ¢ “violentos” (no sen-
tido das experiéncias de sacrificio e de mobilizagio de forgas
cosmicas) do sagrado,

A experiéncia sacra ¢ mais corporal do que intelectual (a
cabeca, por exemplo, € lugar sagrado, enquanto recepticulo
do divine), mais “somaitica™ do que propriamente “psiquica”,
quando se entende psiquismao como um registro de interiori-
dade nao ritualizavel. Por outro lado, a corporalidade na Ark-
lié nio se define em termos exclusivamente individuais, mas
grupais, ou melhor, ritualisticos. O corpo integra-se ao simbo-
lismo coletivo na forma de gestos, posturas, diregdes do olhar,
mas também de signos e inflexdes IMICrOCor parais, que apon-
tam para outras formas perceptivas.

No conjunto de procedimentos cosmogdnicos do grupo,
portanto no #ifo (ao invés da racionalidade teoldgica do cris-
tianismo ou da meditagio, com que os orientais pretendem
abolir o ego e atingir a verdade cdsmica), o corpo encontra a
sua totalidade, tornando-se a0 mesmo tempo sujeito e abjern.
O rito nao é nenhuma técnica externa ao corpo do individuo,
mas o lugar préprio a sua plena expressio e expansio.

Desse corpo integrado esta-se falando quando tradi-
cionalmente alguém pergunta em loruba “como vai vocé?™ Ha
virias maneiras de se dizer isso em iorubd moderno, corrente,
mas na tradigdo do terreiro jeje-nagd, a questio se pde como
“ara ré o 162", o que significa literalmente “o seu corpo pode?
() seu corpo estd forre?”

A forga (axé) torna possivel a atividade, e o corpo, como
a palavra, ¢ um “objeto ative”™. Assim definem-se os objetos
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compostos de um amilgama de elementos ]wttrﬁc]:i‘msl ?anlip-
mals, vegetais, minerais). Neste sentido, antes de ser “sujeito”,
o homem seria “objeto”, por partithar uma condigio comum
4 animais, minerais e vegetais. O mesmo ocorre com os deuses,
investidos de idénticos elementos.

Numa cultura de Arkhé, como a nagd-keru brasileira, ga-
nha primado, portanto, a relagio integrativa do corpo com o
territirio, isto €, com os outros homens, mas também com a
terra, 0§ minerais, os vegetais, as dguas. Trata-se de fato de
uma relagio integrativa com a propria realidade do corpo hu-
mano, feito de minerais, liguidos, vegetais e proteinas. A
exemplo da tradigio africana, o corpo aparece como um mi-
crocasmo do espago amplo (o cosmo, a regido, a aldeia, a
casa), tanto fisico como mitico, o que faz da conguista 5imEnfu-
lica do espago uma espécic de “tomada de posse da pessoa”. ¥

Na visio de Augé, o corpo humano pode mesmo ser con-
cebido como uma porgio de espago, com suas frﬂmeirlns e de-
fesas: “Se temos exemplos de territdrios pensados a imagem
do corpo humane, o corpo humano é muito geralmente, ao
contrério, pensado como um territério”." Cita o exemplo das
civilizagbes akan (atuais Gana e Costa do Marfim), onde o
corpo € visto como um conjunte de lugares de culto, um cen-
tro para onde convergem elementos césmicos e ancestrais,

Por outro lade, no préprio modo de entender o que seja
uma civilizagio (ilaji, isto é, “rosto com marcas de linhas™),
os iorubds inscrevem o espago e a terra. Diz Thumpsop: O
mesmo verbo que civiliza o rosto com marcas que ider_lrlfi_c:lm
os membros de virias linhagens urbanas e citadinas, civiliza a
terra: 6 xd keké; 6 sakd (cle talhou as marcas [da cicarriz]; ele
limpa o mato). O mesmo verbo que abre marcas em uma face
iworubd, abire estradas ou fronteiras na floresta {...) Na \-'El'dlﬂdfl’,
o verbo bdsico para cicatrizar (la) tem associages multiplas

1%, Cf. Zahkan, Domintque. Redigion, spirtwalité at pensée africaimes, Payot, 1970, p. 93,

20 Auge, Mare, Nio-ligares — introdugdo 4 wma antropologia da supermodernidade,

Fd. Papirus, 1994, p. 39,

180

telacionadas com a imposigio de um padrao humano sobre g
desordem da natureza: pedagos de madeira, o rosto humano e
i [loresta, todos sio ‘abertos’.,."2!

Investimentos coletivos ¢ individuais entrecruzam-se na
territorialidade corporal, e seja na Africa ou no Brasil, o corpo
humano pode ser considerado um santuirio, Na verdade, a
importincia primordial do corpo na Arkhé esti na possibi-
lidade que enseja de uma coesao comunitdria. Por meio da
corporalidade, resolve-se o problema da dicotomia (insolavel
até agora para o Ocidente) entre o singular e o coletivo, equi-
librando-se o desenvolvimento da singularidade com a pressio
do grupo. O que € bem frisado por José Gil: *Isso deve-se ao
lato de a comunidade primitiva deixar aberto esse espago em
que o significante flutnante podia circular; dizendo de outro
modo: no dominio da comunicagio dos signos, como no da
st apreensao e tradugdo, o que permitia que os codigos fos-
sem transmitidos e compreendidos era uma determinada fun-

b )

¢ao do corpo”,

“Significante flutuante” € a expressao lévi-straussiana para
designar o corpo ¢ suas energias, seus poderes de real 123¢A0,
chamados de ax¢ pelos nagés. O significante flutuante — que,
para o antropélogo, tem miltipla significacio (forga e agio,
qualidade e estado, etc.) — ¢ aquilo que faz funcionarem os
codigos comunitdrios, presidindo as transformacoes o passa-
fiens de uma situagio a outra, Para o grupo nagd-ketu, é o bem
mais valioso guardado pela comunidade-terreiro: & expericn-
ciado como um contetido real, acumulivel e transmissivel pela
mediagio corporal, prapiciador das acdes de crescimento e
expansio do grupo.

Esse potencial de realizagao apoiado ne corpo nao leva ao
poder, mas i soberania. Sio conceitos distintos, embora a so-
berania esteja na esséncia de todo poder. Agir soberanamente

=L Thompson, L.F Yoruba artistic criticism Jn The Traditional artist in african socies
fies, of Geernz, Clitford, O saber focal, Vozes, 1998, p, 1439,

22, Gil, José. Metamarfoses do corpra. A regra do joga. Edigoes Leda, 1980, A3
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¢ decidir por um ato arbitrario, que nio busca explicar-se ou
justificar-se. Todo poder, isto ¢, todo dispositivo hierar-
quicamente subordinante, procura sempre negar 05 processos
arbitrdrios de sua instituigio por meio de recursos de legitimagio
assentados em finalidades precisas (ordem, coesdo social, de-
fesa contra o inimigo, etc.). A soberania, ao contririo, deixa ver
o arbitrio origindrio de suas determinagdes, o que lhe confere
uma poténcia de negatividade, tanto do poder quanto do saber.®

Diz Jeudy: “A soberania nio se instala necessariamente na
duracio, ela pode aparecer, num dado momento, na expressio
de um olhar, em uma maneira de falar, em aticudes sim-
ples...”* A soberania nio pode ser avaliada por critérios poli-
ticos ou morais estabelecidos por um poder. Ela existe sem
causa, sem supremacia de um ponto-de-vista ou de uma fina-
lidade e ndo se impde porque seja subordinante, e sim fasci-
nante. Georges Bataille chama a criagio artistica de "operagio
soberana”, No afrodescendente, a soberania é revelada pela
exibicao do segredo, que perpassa o corpo e a liturgia.

Por efeita dessa culrura que joga do lado da pulsao e do
corpo, 0 homem da Arkhé € permedvel & mundo e cosmo. A
divisio estrutural (consciente/inconsciente) que, na moderni-
dade ocidental, define o psiquismo do sujeito, nio € a mesma
coisa que essa abertura origindria para mundos possiveis, para
a modulagio de uma situagio existencial a outra — ou seja, da
existéncia puramente humana para o contato com a divindade
ou o ancestral.

O transe ou incorporacio de divindades (que tanto cristios
quanto zen-budistas rejeitam por considerar uma espécie de “in-
toxicacdo” psiquica ou religiosa) acontece na Arkhé africana
como uma experiéncia de passagem de um plano para outro,
comao a vivéncia somdtica de um principio cosmico que permite,
gracas aos ciclos repetitivos da cosmogonia, reinterpretar-se,

23, Cf, Jendy, Henri Piecce. Sciditces sociales et démocratie. Editions Circg, 1997,
B, 157-219.
i [hidem; p. 184,
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no aqui e agora do rito, a Arkhé. Nada & inconsciente, porque
nada se recalca, rudeo se visibiliza na deamaticidade ritual{stica,
Divindades e ancestrais, origem ¢ morte reencontram-s¢ no
instante de deslocamento ritualistico de corpos num espago.

Configura-se ai uma complexa estrutura de personalidade,
que faz do individuo iniciado um verdadeiro templo vivo, uma
articulagao especial de instdncias psiquicas pertencentes tanto
an registro mitico quanto ao das identificacoes psicossociais,
Sdo virias as divindades que compdem a identidade mitica de
uma pessoa, presididas pelo “dono da cabeca”, o orixd princi-
pal para aquele individuo especifico. A relagio entre as divin-
dades presentes numa “cabega™ individual € designada pela
palavra enredo, que evoca as nogoes de trama ou de narrativa,
E durante toda a vida do iniciade, a identidade mitica desdo-
bra-se como uma urdidura ficcional, plasticamente aberta a
novas identificagoes no mito ¢ na Histéria, deixando patente
a natureza simbdlica {portanto, “llusdria™) do jogo identitirio.

Explicita-se a forca da narratividade e do artificio simba-
lico na construgio da identidade pessoal. Faz-se, “fabrica-se”
culturalmente o sujeito da iniclacio, com tal clareza que esse
processo € denominadao de feitiwra pelo grupo. Divindade ¢
iniciado fazem:®se sujeitos de um pacto simbdlico, pelo qual o
primeiro diz seu préprio nome e o segundo compromete-se a
celebrd-lo, a cumprir obrigagies ritualisticas, A incorporagio
da divindade pelo iniciado serd sempre uma ponte entre o in-
dividual e o coletivo, entre o mito e o agui-agora histérico, No
transe, nada de biologia ou psicologia como razées explicati-
vas tltimas, tio s6 radicalidade ética,

E verdade gque a pessoa existe na Historia e, consequente-
mente, na dindmica de suas rransformagdes. Ao integrar-se na
sociedade global, o individuo da comunidade litdrgica reflete
a realidade proto-ocidental que o condiciona e nao pode cer-
ramente ser descrito em sua inteireza pela cosmogonia de uma
Africa ja em esvaecimento, No entanto, registra-se af o traha-
lho da dimensao identitiria da ipseidade, aquela a que Ricoeur
chama de “manutencio da palavra dada”, ou seja, fidelidade
do sujeito a um “apalavramento” ou interpretagao histérica de
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um principio fundador. A preservacio do sentido de Arkhé -
0 Mesmo sempre interpelado pelos descendentes de africanos
a0 se interrogarem na liturgia dos terreiros sobre suas raizes
existenciais e sobre os seus modos fortes de presenga no mun-
do - produz o entendimento de que existe um diferencial na
subjetividade concreta desse afro-brasileiro.

Para comegar, vale suscitar uma distincdo entre fnteriori-
dade ¢ subjetividade. Esta dltima designa o modo de existéncia
do sujeito enquanto radicalmente separado, desde o inicio da
modernidade ocidental, do objeto ou da exterioridade. “Alma”,
idéia de movimentacio e satisfagio da subjetividade, inexiste no
espago exterior, ndo € nada objetivo. Subjetividade e objetivi-
dade sio fungdes complementares e excludentes entre si.

Num espago “arcaico”, seja africano ou mesmo relativo a
antiguidade européia, as coisas ndo se passam assim. Observa
Ledrut: “O mundo nio era abjeto de representacées puramen-
te geométricas e de atividades puramente téenicas fundadas na
exterioridade. A interioridade ndo era ainda a da pura subjeti-
vidade. Exterioridade e interioridade nao se opunham absolu-
tamente, Isto quer dizer que uma coisa podia estar ao mesmo
tempo aqul € em outra parte, onde ha contudo uma outra coi-
sa. Os seres ndo eram totalmente e sempre exteriores uns aos
outros (...) De uma certa forma, um ser podia a0 mesmo rem-
po envolver um outro (formar o seu lado de fora) e se achar
por ele envolvido (constituir o seu lado de dentro). Isso nio é
possivel em nosso espaco,”*

O sociélogo estd fazendo referéncia ao sentido de totali-
dade orginica, onde as partes carregam em si as outras, ainda
que fisicamente distantes. E possivel falar aqui de comunidade
antiga. Um ser pode simpaticamente exprimir o outro, quando
correspondéncia e expressio caracterizam a sua interioridade
reciproca. Numa dimensio de interioridade, como a que se
registra na comunidade littrgica afro-brasileira, a individuali-
dade mantém-se em comunicagio constante com mundo e

A5, Lediut, Ravmond, La révolition cachée, Casterman, 1979, p- 129,
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cosmo (por estes envolvida, mas simultaneamente envolvens
tdo-os liturgicamente), aceitando o jogo do movel equilibrio
para a unidade, sempre refeita, da pessoa.

Inexiste af a consciéncia como metifora de uma intros-
pecao pensante, autdnoma ¢ capaz de conter o mundo, Este
nao estd encerrade na consciéncia de um sujeito, porgue o
sujeito € parte dele e com ele mantém correspondéncia cons-
tante. Os mitos nao sio fantasias incomunicdveis de uma sub-
jetividade isolada, mas atualizagdes pessoais de construgoes
coletivas dramatizdavels ¢ dangaveis. As narrativas miticas es-
clarecem questées concretas do coridiano e ajudar a elaborar
a angista da existéncia humana,

“Misticismo” nio € palavra adequada para se descrever
esse tipa de estrutura. De fato, misticismo — corpo de idéias ou
de signos do sobrenatural — nio € o mesmo que mistica. Esta
implica comunhio com o cosmo, uma experiéncia de ser pelo
éxtase ou vivéncia corporal de uma situagao-limite, para além
do descontrole individualista. Na mistica, o corpo poe em se-
gundo plano o conceito e o discurso, erigindo o siléncio como
preceito ético,

Na tradigip africana, o siléncio ndo é um simples ato de-
liberado, a decisao voluntiria de uma subjetividade ilhada,
mas uma espécie de pudor ontoldgico de um tipo de sujeito
que, ciente da insuficiéncia da fala ou dos limites da comuni-
cagao discursiva, da lugar a outra realidade, a do corpo. Silén-
cio ndo se define pela falta de algo, mas por outra realidade,
situada antes ¢ depois da palavra. E uma realidade que engen-
dra a si mesma e apresenta-se 4 consciéncia érica na Arkhé
como virtude fundamental.

Implica o siléncio do iniciado a interiorizagio de um sim-
bolismo, que pode confundir-se com os aspectos musculares e
fisioldgicos do individuo, mas torna-se perceptivel nos movi-
mentos, na danga, na celebracio e nos diferentes modos de
percepgio do mundo (intuigio, adivinhacio, etc.).

[z um verso de WH. Auden que “guessing is more fun
than knowing”. Essa dimensio em que "adivinhar ¢ mais di-
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vertido do que conhecer™ € afim a forma do saber direto, in-
tuitivo, sobre o mundo correspondente ao modo de percepgio
na Arkhé. O corpo conhece de modo préprio, antecipando,
intuindo, adivinhando. Ha um micropensamento corporal,
que vive mais de objetos externos (bizios, vegetais, animais,
etc.) do que internos, no sentido que a psicologia costuma atri-
buir a “objeto interno” (psiquismo subjetivado). A propria pa-
lavra pode “objetivar-se” tisicamente, prescindindo de sua se-
mantica interna: as vezes, nio se sabe o que significa uma pa-
lavra num cantco determinade, mas ela se investe ainda assim
da forga do principio, a forga coesiva do grupo.

Por isso, quando entre os nagds, interroga-se o oriculo
(Ifed) sobre a identidade ou o destino de alguém, a pergunta parte
de sua propria singularidade corporal, ao lado de coisas ou su-
portes externos. [fa implica tanto o sentido de “sombra™ (lado
obscuro das coisas) como quietude ou siléncio do corpo. Nesse
estado, revela-se a verdadeira natureza das coisas. A pressuposi-
gao do siléncio torna possivel a fala, a miusica, o sentido. Mas
¢ igualmenre a pressuposicio de uma originariedade a partir
da qual se constitui e se realiza 0 modo de ser dos homens.

“Cuem traz inscrito no proprio ser o destino de celebrar
nasce, como o minério, do siléncio da pedra®, escreve Rainer
Maria Rilke. A celebragio é uma experiéncia central na Arkhé
africana, inseparavel da corporalidade, afim por sua vez a di-
mensio ética do siléncio. Deslocando-se num territério para
conquistar, trabalhar ou celebrar (dancando, por exemplo), o
corpo humano afirma-se como a possibilidade silenciosa, mas
ativa, de qualquer movimento de construcao do mundo, E essa
possibilidade que os nagos celebram ao comemorar uma daca
ou reverenciar cosmogonicamente uma divindade.

MNenhuma utopia, nenhum milenarismo, aciona essa culmu-
ra celebratéria. A constante renovagio do empenho mitico do
terreiro apoia-se explicitamente nos ritos destinados 4 trans-
missio e expansio do axé (termo, como jd foi acentuado, de-
notativo de forga ativadora ou porencial de passagem para a
realizagio do que importa a vida) e, latente ou implicicamente,
no sentido de axexé, termo que designa o ciclo dos ritos mor-
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tudrios celebratdrios da morte de um individuo ¢ reequulibras
dores de vinculos comunitdrios abalados pela perda.

Axexé implica o morto recente, mas também os ancestrals
fundadores, as origens do grupo, garantias miticas de conti-
nuidade das geragoes futuras. Por meio do axexé, o corpo co-
munitirio, que contém o legado dos fundadores e socializa os
ritos, funde-se aos corpos individuais. Equivale também ao que
chamamos aqui de Arkhé (origem e fim): de um lado, principios
¢ticos (ancestrais) com que o escravo e seus descendentes se iden-
tificaram na histéria de sua vicissitude existencial e de suas estra-
tégias de ressocializagio no espago nacional brasileirn; de outro,
experiéncia de uma abstragio trans-humana (ndo uma identi-
dade abstrata, mas um “mesmo” latente ¢ reinterpretivel na
Histéria), sentido profundo da coesao grupal. O césmico e
trans-humano da Arkhé € necessariamente sustentado tanto
por uma ética de ancestralidade como por nma movimentagao
politica destinada a garantir uma margem de J(lLIiI]fILJt,ULb 0=
rigindrias para assegurar o caminho futuro,
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A RACA E O SEGREDO

Torna-se evidente que as representagées identitirias do ho-
mem negro veiculadas pelos discursos hegemdnicos na socie-
dade oficial brasileira nio sio as mesmas pelas quais sempre se
reconhecen o individuo direta ou indiretamente articulado
com as comunidades litirgicas de origem africana, Nestas, o
descendente de escravo (que podia ser reconhecido como “in-
dividuo™ no mesmo movimento em que se [he desconhecia a
“personalidade™) adquire estaturo de pessoa.

A primeira narrativa ficcional a reconhecer esse estatuto
foi, sem sombra de divida, a de Jorge Amado, que contraria o
preconceito quanto a negros e indios persistente no pensamen-
to ¢ nos escritos das elites. A visdo da cultura afro-brasileira
como resultante de uma “primitiva selvajaria” parte de José de
Alencar no século dezenove e chega ao século vinte com gente
como Nina Rodrigues e Oliveira Lima — este altimo, por
exemplo, define os cultos afro-brasileiros como “grotescas ¢
terrivels supersticoes”! —, estendendo-se a intelectuais coerd-
neos ao fim de milénio.

Mas a mesma espécie de personagem que, na literatura de
José de Alencar, fora descrito como animalizado e diabélico (o
“Pai Benedito” de O Fonco do Ipé), transforma-se no herdico

1, CE Lima, Oliveita. D Jodo Sexto no Brasil (1908), Ed. Tophooks, 1996, 790 p.
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“Pai Jubiabd”?, de Jorge Amado. O qualificativo “feiticeiro™,
aplicado tanto a um como a outro corresponde na realidade a
uma fungio sacerdotal em nada “diabélica” (a de “pai-de-san-
to” ou “zelador de orixd”) perfeitamente ajustada e regulada
no interior da comunidade litdrgica.

“Feitico” é um tipo de manipulagio ritualistica de elemen-
tos simbdlicos, corrente na pratica littirgica dos terreiros ¢ sus-
cetivel de efeitos sedutores, por seu forte apelo junto ao ima-
gindrio coletivo, sobre individuos da sociedade global “bran-
ca”. Ja em O Tronco do Ipé, Alencar admite a propdsito do Pai
Benedito: “Nao faltava também quem recorresse a seu poder
sobrenatural para cura de certas enfermidades, para descobri-
mento de cousas perdidas e realizacio de ocultos desejos”.
Em Jubiabd, Amado reprisa o efeito: “Vinha muitas vezes gen-
te rica, doutores de anel, ricagos de automdvel”.!

Entre Alencar ¢ Amado, interpdem-se, entretanto, dois ro-
mances singulares. O primeiro é O Bam Crionlo (1895), de
Adolfo Caminha — que reconhece e valoriza a pessoa do negro
—, hoje tido como um dos pontos altos do naturalismo brasi-
leiro. O segundo é O Feiticeiro®, de Xavier Marques. Nele
transparece a atmosfera litdrgica dos terreiros batanos, com
descricées etnograficamente aceitiveis, se nio extraidas da
obra de estudiosos como Manoel Querino, certamente obtidas
da propria experiéncia do autor com o candomblé nagé. O
enredo equilibra paixdes amorosas e politicas com a agdo do
pai-de-santo Elesbio, principe africano escravizado, dugure
que usa o feitico para conduzir os destinos dos personagens,
Aos consulentes, lia a sorte nos bizios, advertia dos perigos,

2. Amade, Jorge. fubialid. Ed. Recorde,

3. Alencar, José de, Op, cit, p.77,

4. Amaduo, forge, Op. cit, p. 116,

5. Cf. Margues, Xavier, 0 Feiticeiro, Ed, GRD/MEC, 1973, 248 p. Este romance Ini
primeiro publicado em 1897 com o titnlo de Boto & Cia, e depois, em 1922, como
3 Feiticeiro, Trata-se de uma narvariva naturalista, reverenciada por escritores @
intelectisais como Jilio Ribeiro, Jackson de Figueiredo ¢ outros, mas na verdade
sem grande forga literdria,
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prometia os favores dos deuses e chega mesmo a assegurar a
um jovem politico que "Ogum ia declarar guerra aos inimigos
de D. Pedro”.

Interessante nesse romance é que, numa época de precon-
ceito feroz contra tudo que dissesse respeito a negros, os per-
sonagens tratam ora com temar, ora com reveréncia, a liturgia
afro-brasileira. “Os negros do candomblé? Afirmo. Se hd entre
eles meliantes e histrides, ndo sdo em maior nimero do que os
do nosso credo. O prestigio de um feiticeiro africano aos olhos
dos filhos do terreiro ndo fica arrds do de um prelado de qual-
quer Jgn,ja a quem as damas civilizadas veneram”.® Além disso,
o texto inteiro contém referéncias respeitosas a drvores sagra-
das, oferendas propiciatérias e consequéncias dos feiticos.

Mas hd também descri¢des francamente preconceituosas:
“Muita gente imdvel nas imediagdes via passar um magote
sombrio, cuja tristeza respirava o que quer que fosse de gro-
tesco, Negros alricanos, cambaios, patudos, encartuchados em
velhos redingotes, negros minas, geges, nagds e crioulas, umas
de trunfa branca, outras de carapinha ao sol, com largos panos
de chira preta ¢ panos da Costa, listrados de azul, pelos om-
bros abaixo, moviam-se como um bando de urubus em direi-
tura as Portas do Carmo™.” A depreciagio aqui ndo atinge a
liturgia, mas a figura fisica do negro.

Dessa mesma liturgia sedutora e de seus desdobramentos
lidicos, culindrios, medicinais, éticos, etc., vale-se Amado
para construir mitos que intensificam literariamente muitas
das proposigoes identitdrias de Gilberto Freyre. Os zeladores
de orixds, os jogadores de bizios, os “filhos de santo” (diz-se
do conjunto “povo de santo” ou “ge:r'm: que vive na lei do
santo"}, sio transvalorados, isto é, “ressignificados” pela nar-
rariva licerdria, enquanto elementos capazes de contribuir para
a formacao de um povo original na diregio da “terceira raga”,
do etnotransculturalismo mestico ou amorenado de Freyre.

i Ibedom, p. 30,
7. H\ldl_':n, P 247,
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Nessa transfiguracio étnica, o negro ganha respeito: "Os ho-
mens baixaram a cabega, bem sabiam que eles ndo podiam
vom Jubiabd, que era pai-de-santo”.® E também transforma-se
em herdi social, como € o caso do personagem “Antonio Bal-
duino”, protagonista de fubiabd.

Nao faltam criticos prontos a recusar a inscrigio de Jorge
Amado no Olimpo da literatura de grande alcance simbélico
(aquela a gue Antonio Cindido chamou “de depuragio”),
apontando-lhe falhas de composigio ou de desvio da ordem
"geomérrica” ensinada por Flaubert ou mesmo por Machado
de Assis.? Outros abominam a sua romantizagio do povo —
prostifutas piegas, negros operdrios com uma consciéncia mol-
dada pelo realismo socialista, critica da burguesia pelo com-
portamento boémio, representagao sentimental de conflitos
de classe, Assim, os personagens representam mais Hpos — pi-
torescos, folclorizdveis — do que pessoas com uma profun-
didade ou uma singularidade histéricas. Individuos e territdrio
tornam-se ingredientes de uma estética carnavalesca, guiada
pela emogao genérica do realismo socialista.

Dissensdes literdrias a parte, o fato € que a narrativa de
Jorge Amado, na esteira do pensamento identitirio de Gilber-
to Freyre, revela-se antenada com uma percepgio divertida e
aguda das ambivaléncias normativas provocadas por oscilagoes
ou modulagoes da ética social imediata, Cristaliza, ademais, a
atmosfera afetiva das relagdes de classe social mediadas por
comida, humor, sexualidade, musica e religido.

Entretanto, apesar da caracterizagio positiva do individuo
negro, o que ¢ algo de novo na Histéria da narrativa brasileira,
a fiegio amadiana, do ponto de vista érico, ainda estd amarrada
a processos cognitivos atuantes no interior do pensamento racia-
lista. A idealogia da mesticagem ali veiculada interpreta fatos de
cultura como reflexos de processos bioldgicos subjacentes: a

8. hidem,p. 34,
4. Apesar de wda, bd uma cerma unanimadade quante a Os Velbos Marinheiros coma
um 2 das abras-primas da literatura nacional,
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Mo distancia tao grande quanto a que separa o branco do

B0, ou mesmo o negro do macaco™ !

“sensualidade™ ou a “magia” do negro funcionam, do mes
modo que em Gilberto Freyre, como uma espécie de tempero
0 “prato” de uma tinica cultura nacional. As diferencas sao hom

: _ T D Na ideologia da mesticagem, o amorenamento é uma es-
geneizadas por uma solugio de compromisso idealizada,

clal “solugio de compromisso™ entre o branco e o negro, ao
Wiesmo tempo que um empenho de afirmacio antropoldgica
tla “unidade da raga”™, Por isso, o horizonte ético da mestiga-
e latino-americana desenha-se como uma espécie de are-
uagao Biologica da distdncia entre peles claras e escuras, ou
e, uma “raca terceira®, A confusio entre o bioldgico ¢ o
vultural promovida por essa ideologia é a mesma que histori-
Lamente cauciona o pensamento racista.

E, assim, enguanto “reagente quimico” para a mesticagemn,
que o sujeito negro, individuo ou grupo, pode ser valorizado,
Por isso, foi tao facilmente recaleada na esfera piblica a pre-
senga do negro nos espagos da criagio artistica no passada
(séculos dezoito, dezenove e comego do século vinte), mas
também facilmente exaltada, no periodo nacionalista da Nova
Republica, a sua inventividade na cancio e no futehal, ativida-
des populares, entdo tidas como aquém da producio de eleva-
do sentido simbélico.

E certo que, meio século atrds, nao era tio divulgada a
tirteza, agora corrente na aprendizagem da ciéncia bioldgica,
ile que o conceito de raga € invidvel se aplicado a seres huma-
nos. Raga, que implica individuos com patrimdnios genéticos
diferentes, nio existe (a menos que se fale de “raca humana™).
Floje comeca a ter curso a expressao “espécie humana®, que é
tinica e abrange todos os seres humanos. Equivale mais ou me-
nos a0 que os zulus, na Africa do Sul, denaminam Ubuntu, ou
seja, o conceito de Humanidade enquanto reconhecimento
dos cutros como companheiros da espécie humana.'?

Supée-se, por exemplo, que da malicia, da elasticidade in-
ter-racial, apontadas como caracterfsticas do mestico, teria ad-
vindo a singularidade do futebol brasileiro. Um produto “mo-
reno” de alemdo com brasileira, Artur Friedenreich, foi classi-
ficado coma “um dos maiores brasileiros vivos™ por suas faca-
nhas futebolisticas. Jogadores negros e mulatos comao Domingos
da Guia, Lednidas da Silva, Garrincha e Pelé encarnaram ao lon-
go dos tempos o mito da democracia racial por meio desse jogo
que Freyre veria como “uma nova expressio da nossa mulatice,
caracterizada pelo prazer de elasticidade, de surpresa, da reto-
rica, que lembra passos de danga e fintas de capoeira®. !’

Sio evidentemente diferentes os fendtipos ou aparéncias
(forma, cor, estatura), que correspondem a manifestacoes va-
riadas do patrimdnio genético e, portanto, ensejam a caracte-
rizagao de “tipos fisicos” ou “tipos émicos” variados, As ctnias
ou as etnicizagoes sao geralmente arcefatos conceituais criados
pelos grupos dirigentes, para melhor controlar determinadas
contradigdes sociais, em seu movimento de construgio da Es-
tado. A percepgio imediata classifica automaticamente, a par-
tir das nogdes inventadas (raca ou etnia), a maioria dessas di-
ferengas fenatipicas.

Por tris da mestigagem encontra-se a idéia de uma “raga”
capaz de resolver o problema da distincia entre o paradigma
branco-europeu e a diversidade das pigmentacées de pele hu-
mana no mundo. A enunciagio latente no pensamento da mes-
ticagem nao difere tanto de enunciados pertencentes a um tipo
de racismo como o de Gustave Le Bon: “Bastaria (...) deixar
intervir o tempo para ver as camadas superiores de uma popu-
lagio separadas intelectualmente das camadas inferiores por

11. CE Todarow, T. Op., cit.,.p. 136,
12, Este conceito proveniente da saledoria tradicional zulu ganhou matizes politicos
entre os negros sul-africanos apas o fim do regime de Apastheid.

10, Freyre, Galberto. Sociologia, Rv 45, v, 2, p. 421 e 5.
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Explica a biologia ser o fendtipo regido pelo patriménio
genético, que se transmite em apenas a metade de pai para
filho. As aparéncias ndo sio, portanto, 0 mesmo que patrimo-
nio genético, E este € idéntico (com diversidade ndo superior
a oito por cento entre povos distintos) em toda a espécie hu-
mana. Falar-se de “raca” s6 ¢ admissivel como nogao cultu-
ralmente (e jamais biologicamente) marcada, donde a possibi-
lidade da “relagio racial®, isto &, aquela caracterizada por dis-
simetria nas relagoes hierdrquicas e simbalicas entre seres hu-
manos em virtude de diferengas fenotipicas.

Esta relagdo pressupde uma identidade baseada na ficgio
intitulada “raga” e se concretiza sempre no quadro de relagdes
de dominagio entre atores sociais. O simples preconceito
pode ser um ponto de partida, mas ndo basta para caracterizar
um racismo, por mais equivoca que possa parecer esta nogio.
[ preciso existir a ficgdo de uma realidade identitiria (psico-
l6gica, social, humana) radicalmente separada — e eventu-
almente moduldvel segundo a variedade dos contextos discri-
minatérios — para que ocorra ¢ racismo.

Todo racismo desenvolve-se, assim, no quadro de uma “re-
lagao racial”. Mas a falta de fundamento cientifico para a idéia
de raga, junta-se a equivocidade da prépria nogio de racismo,
como bem salienta Taguieff.”® Para este, o racismo apresenta-
se, primeiro, beterofobicamente e universalistamente, como
denegacio de identidade: o outro, individuo ou grupo, nao
tem valor, inexiste; segundo, beterofilicamente e diferencialis-
tamente, como denegacio de humanidade: o outro nao per-
tence i mesma espécic humana, logo € "absoluramente ourro”.
A esta distingio candnica entre racismo universalista e racismo
diferencialista, Taguieff agrega as categorias “espiritualismo™
(ou culturalismao) e “biomaterialismo”, para chegar 4 formula-
¢io de quatro grandes tipos de racismo:

13, Cf. Taguictf, Pierre-André, La force die prdiugd - essar s le racisme et ses donbles
Editions La Découverte, 1985 e Les fins de Uantiracisne, Edidons Michalon, 1925
Mestas duas obras, o fildsafa e cientista palitice feancés, autor indispensivel nessa
prioblensdtica, explicica longamente o sen madelo dual de analise da relaglo racial,
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|. Racismo universalista de tipo espiritualista — enunciado
bdsico: as ragas evoluem e tornam-se superiores na razio dire-
ta do progresso civilizatério.

2. Racismo wniversalista de tipo bivmaterialista — enun-
ciado bdsico: hd ragas atrasadas e racas adiantadas, cabendo
as as ultimas posigio superior numa escala hierdrguica entre
0s homens.

3. Racismo diferencialista de tipo espivitualista - enuncia-
do bdsico: as identidades espirituais das racas ou mesmo gru-
pos humanos sio radicalmente diferentes e impermedveis
umas 3s outras, nao havendo aproximagio cultural possivel,

4. Racismo diferencialista de tipo biowaterialista - enun-
ciado bésico: a miscigenagio ou cruzamento inter-racial viola
as leis naturais, j4 que nao hd hibridagio aceitivel entre as
racas humanas,

.Tnguh:f’r nio € o Gnico a fazer classificagoes, Ao que ele
demgnu como “racismo universalista de tipo biomaterialista”,
.-":.ppmh Fl?nma de “racismo extrinseco”; ao “diferencialista de
tipo espiritualista” faz corresponderem o “racismo intrinseco™
€0 “racialismo”™. ! O interesse dessas taxionomias reside prin-
cipalmente na orientagio que trazem para a pratica anti-racis-
ra, mostrando que cada tipo de racismo gera um tipo de anti-
racismo correspondente e pode ser apalisado ou combarido
por argumentos especificos (o racismo predominante na Brasil
¢, sem divida, o de tipo “espiritual ou culrural-universalista”).

As taxionomias deixam também mais ¢laro que os opera-
dores cognitivos de todo racismo sdo representacies ou cons-
trugdes discursivas centradas nas nogaes de raca.” Em conse-

14, (.:t. Appiah, Anthony Kwame, Ni casa de smien pat = A Africa na filasofia da cuiltr,
Cantrapanto, 1997,

15. 1'_3 termo 'flrnm " tem substiniide “raga”™ nos discursos sociais, mas também € cien-
titiamente msificiente, uma vex que sens marcadores conceitnais (lingua, menta-
lidade, costumes, ete.} apenas cultiralizam au espititualizam o que na idéia de raca
¢ primordialmente biclagia, Bt =
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gquéncia, mesmo um discurso com pretensao anti-racista (por
exemplo, o racialismo que atribui um valor intrinseco ao ser
negro) pode incorrer ontologicamente num tipo de racisma,,
se apela conceitualmente para a idéia biologista de raga. Esse
trago ontologico ainda nio é propriamente um “racismo his-
tiricn”™, por inexisténcia de contexto discriminatdrio, mas
constitul sem davida um risco ético.

Mesticos, mulatos, morenos

Também a nogio de “mesticagem” (a palavra vem do latim
mixticius, derivada de mixtus, misturado), aplicada a seres hu-
manos, 56 tem sentido numa enunciacio racialista: mestico €
o cruzamento de duas ragas. Ora, toda a espécie humana, que
¢ fundamentalmente ndomade e aberta ao conhecimento, resul-
ta de misturas, Miscigenar-se ¢ fendmeno de praxe na génese
dos povos, hd sempre povos intermedidrios entre outros com
aparéncias muito distintas. A espécie humana ¢ a resultante de
uma vasta pluralidade fenotipica.

Por que entio falar-se de mestico como uma espécie dife-
renciada? Certamente, para fins de uma hierarquizagao “ra-
cial” entre um paradigma hegemdnico e as variagoes fenotipi-
cas da humanidade. Para tal paradigma, ha apenas os brancos
e 0s outros. Os primeiros sio semiotizados por uma vaga no-
¢ao de “pureza” e ndo como raga (a ndo ser nos discursos ex-
tremistas): raga é sempre o outro. E comum ler-se na imprensa
uma frase do tipo “a bela arriz Fulana de Tal”. Se for negra,
muito provavelmente aparecera a qualificagio racial: “A bela
atriz negra Fulana de Tal”.

Por isso, ndo se aplica a designagao “mestico” a filhos de,
por exemplo, franceses com italianas, mas seguramente a fi-
lhos de africanos com francesas. Essa palavra nomeia em geral
um individuo “de segunda classe™ e pode ser conotada diferen-
temente, segundo a diversidade das estratégias identirdrias.
Um miestizo mexicano nio € o mesmo que um mestigo brasi-
leiro, pois designa um membro da classe dominante no Méxi-

196

iy lenotipieamente diverso do branco Curopel, mas 'tr,lt:f_llup;i.
wmente “branco”. !¢

_ Na América Latina, o termo “mestico” é is vezes substi-
_lul'slulpf}.r :‘murenn" {do latim maurus, mouro) para identi-
:'l_jc.n' individuos de grupos étnicos socialmente ascendentes.
I La Paz, por exemplo, uma festa anual de devogio a “Jesus
tlel Gran Poder™ (andlogo a Santissima Trindade) 'El].‘.ll‘t:lit:m':t
i danga denominada morenada, que congrega desde co-
erclantes e universitirios até os “negritos del Ayacucho”.

O prestigio da festa coincide com a forte dindmica da cul-
fura popular na Bolivia a partir dos anos 70, mas tambhém com
4 entrada na cena piblica metropolitana de grupos oriundos
das populagoes indigenas (aimaras ¢ quéchuas), tradi-
clonalmente marginalizados. Apesar do cardter religioso, mi-
tico e recreativo da comemoragio, o significante “morena”
circulasocialmente como parte de uma estrarégia discursiva de
homogencizagao das diferengas fenotipicas e culturais,!”

No Brasil, as palavras mestigo, mulato ou até mesmo mo-
reno operam uma identificagio entre as dimensaes da biologia
¢ da cultura a prerexto de se demonstrar a mesticagem como
singularidade civilizatéria (a0 mesmo tempo sexual e cultural)
do pais. Aurores como Euclides da Cunha e Nina Rodrigues
eram francamente pessimistas quanto 3 mestigagem, conside-

L6, Vale lembrac que, o determinzdo momento da Histora do Apartheid sul-afri-
cana, s indianos, gue formavam imporeante comunidade camercial, foram decla-
rados “brancos honaririos”, como estracépia oficial para se comtornar as duras leis
de segremagio,

17, Em meados da década de 90, o vice-presidente da Belfvia, Victor Hugo Cirdenas,
era peld primeira ver pa Histdria um individuo pertencenie an grupo indigena
aimara, T'or oucee lade; o presidente do Peru, Alberto Fujimari {pertencente 3 mi-
noria de origem faponesa, fsicamenre parecida com o grupe indigena qué
proclamava que “a elite branca fracasson”, Para ele, as elites s30 :_'gm's[;';-:; cls
grupos de intercsses egofstas st atuam em proveito proprio- ¢ nao do_pais™ (CL
Fallw de Sdo Fando, 50098, citando entrevisra de Fujimori an jormal Newe Karnen
Zettung, de Yiena), Estz argumentagio nio tinha nenhuma amplitude politicanem
implicava qualquer formulagio estratégica para o pafs, mas encaixava-se hem o
discurso nacionalista de base émica caracteriztico do pedado de 1:!,;-|h;;|izaq‘-j" Pt
mdmica do munda, que tende a L"!'.'l-r;aqug_'u_'cr o Estado nacional,
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rando-a um retrocesso no processo de constituigio do povo
nacional, por ser fonte de desequilibrios “morais e sociais”.
No entanto, a afirmagio de uma identidade cultural espelhada
num tipo nacional, o “brasileiro”, dotado de carater proprio e
predominantemente mestico, atravessou todo o periodo de
consolidagdo e modernizagio da republica, estendendo-se,
como ji sabemos, até o final deste século. E essa a principal
afirmagao ético-identitiria da reflexdo social de Gilberto Frey-
re ou da literatura de Jorge Amado.

No que pese s restrigdes tedricas ou filoséficas a essa po-
si¢io ético-identitiria, € imperativo levar em conta os argu-
mentos no sentido de que a valorizacio da mestigagem ou da
“birracialidade” pode ter efeitos positivos no quadro das es-
rratégias sociais anti-racistas. A afirmagao concrera da mesti-
cagem em determinados contextos sociais enfraquece os pres-
supostos de “pureza” da cor branca,

Merece rambém consideragio o argumento de que a mes-
ticagem (mixed race) tem curso proprio nas comunidades ne-
gras de um pafs como os Estados Unidos.” Ha toda uma his-
téria de “superioridade” entre peles mais claras ¢ peles mais
escuras. E como se a *humanidade” se medisse na razdo inver-
sa do escurecimento epidérmico, Dai, as técnicas de “desnegri-
ficacao” (cremes para a pele e cabelos, lentes de contato, cirur-
gia pldstica, etc.), que concorrem para aumentar a distancia
entre o individuo e a negritude absoluta.’

Nio se trataria, no entanto, de o negro querer passar por
branco, mas de passar por mestico (mixed). Mesmo quando o
individuo ja se sabe resultante de um cruzamento do mais claro
CON1 O Mais escuro, tarna-se Imperativo parecer, ol seja, investir-

se de recursos estéticos da cor hegeménica, que é a clara,

18, Cf Gordon, Lewis B, Critical “Mixed Race™? Soctal Identities, 1, n. 2 Ed. Carfax
(1593): 381-385.

19, Vale ohservar que, em determinados contextos, o markening pode tuncionar como
ticica da “despegrificacio”. Assim € que naseleigies municipais de 530 Pauvlo, em
1996, a cpiderme sscura da eleizo, Celso Pira, foi Yapagada™ pelo discurso publi-
citirio, que trabalhow 2 associacio do candidara 3 figura politicamente forve de um

protetar: o epcia prefeita Paula Maluf,

| H

0 ponto central em toda essa questio ¢ que a cory, nuna
nrldcm social regida pelo paradigma branco-ocidental, consti-
tul recurso simbélico importante na competicio pelo empre-
Bo. Isto € corrobarado por Reich, destacado economista pol(-
fico norre-americano, ao descrever as trés categorias de traba-
lho (em emergéncia nos Estados Unidos e em outros paises)
que terdo posigdes competitivas no futuro: (1) servicos rotinei-
ros de producdo (fabricagio de produtos acabados, comer-
cralizaveis no mercado mundial), (2) servicos pessoais (traba-
thos execurados pessoa a pessea, que variam de vendedores a
Hu:l_rdns c[fa seguranca) e (3) analistas simbilicos {especiahistas
em identificagio e solucio de problemas por meio da nmnipu.-
lagao de simbolos, tais coma engenheiros de projeto, pesqui-
mdr:rcs,lfinapcf;tas. consultores, editores, jnrnalismsi profes-
sores unwer_mrﬁm).u, erc,).* Nodltimo decénio do século, estas
fres categorias jd respondiam por 7586 de todos os cargos fun-
clemais nos Estados Unidos,

. N:L avaliagio feita por Reich do trabalho de producio ro-
tineiro nos Estados Unidos, no inicio da década de 90, a cor é
um elemento importante na classificagao das funcaes: “Aque-
les que lidavam com merais eram na maioria homens de cor
ot e

s . ria mulheres, negras ou his-
panicas; seus supervisores, homens brancos”.?! Quanto a0s
analistas simbélicos, “a imensa majoria & compaosta por ho-
mens brancos, mas a proporcio de mulheres brancas estd cres-
cendo, ¢ hd ainda entre eles um pequeno nimero Ientumen&
crescente de negros ¢ hispanicos™.?? Por ourro lado, segundo
;;s previsoes {|emog_1';ifims para as primeiras décadas do século
2 1." a maioria da mio-de-obra, onde a remuneragio tende a ser
baixa, serd de negros e hispinicos.

20, Cf. Reich, Robert B, O trabalbo dis rachss — pradars : e
da séeulo 21, Ed. Educaror, Jﬂ.‘-}:LI.'{IJ‘I:T'JI;:;JJU preparando-nas par o capiteliong

Ihidem, p. 163,

21y
22, [eidem, . 165,
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Admitindo-se a irreversibilidade da globalizagio produtiva
da economia, ¢ de se supor que essas tendéncias visiveis no
sistema de emprego norte-americano se reproduzam em eco-
nomias interdependentes, com matizes mais hranjdus ou mais
duros, segundo as caracteristicas fisicas, econdmicas e sociais
de cada pafs, Num pais como 0 Brasil, onde a :th:ﬁng:J]{[ildC_dF
distribuigao de renda se acentua em faixas humanas fenotipi-
camente mais escuras da estrutura social, a questdo da cor, sua
redefinicio simbdlica, investe-se de importincia politica.

Uma outra experiéncia

O problema da reelaboragio do estatuto cultural do sujei-
to alro-brasileiro &, antes de mais nada, ético. Num romance
de Cornélio Pena em que se aborda a escravidio®?, esse pro-
blema transparece na consciéncia de personagens negros. Ha
uma fazenda decadente no Vale do Paraiba, e personagens que
se ressentem da morte de uma crianga em meio 4os Em!:ruqu
da relagdo escravagista, encenada como uma _fonlte de sofri-
mento maoral e suscetivel de inviabilizar a continuidade da fa-
zenda. Fsta pode ser muito bem interprcrad? COMO uma me-
tifora do pafs, indiferente ao drama érico (psicoldgico, moral,
politica, econdmico) da populagio descendente de escravos.

Na mesma época em que Pena publicou o seu romance,
Guerreiro Ramos, um dos mais destacados sociologos brasilei-
ros, levava a piblico a sua critica veemente a socioantropolo-
gia do negro, com a observagio de que seus epigonos (autores
comeo Oscar Freire, Nina Rodrigues, Arthur Ramos) “glosa-
vam” aqui as atitudes e as categorias dos estudiosos europcus
¢ norte-americanos, com escassa originalidade conceitual e
metodolégica.

Ramos incitava  revisio desses estudos, chamando a aten-
gin para a efetividade do problema psicoldgico (colocando o
ccondmice em segundo lugar), ao mesmo tempo que assumia

21, Pena, [ ornelio, A menira morta. Ed. José Olympio, 1954,
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sua identidade pessoal: “Sou negro, identifico como men o
COTpo em que o meu eu estd inserido, atribuo a sua cor a sus-
cetibilidade de ser valorizada esteticamente e considero a mi-
nha condicio étnica como um dos suportes do meu orgulho
pessoal = eis ai toda uma propedéutica socioldgica, todo um
ponta de partida para a elaboragio de uma hermenéutica da
sitnagio do negro no Brasil”, 2

A ficgio de Jorge Amado tem inegiveis méritos politico-
socials quanto a valorizagio dessa diferenca fenotipica que,
como vimos, € relevante no jogo social e até indicada como
ponto de partida psicoldgico ou ético para uma hermenéutica
socioldgica. Mesmo que cientificamente incorrera (do ponto
de vista da genérica contemporinea, onde o conceito de raca
nao se sustenta), a proposicio frevre-amadiana tem um valor
pragmdtico {em suas dimensées socioldgicas e psicoldgicas),
considerando-se os seus fatores priticos nas taticas de penetra-
¢do mo universo do emprego e no relacionamento com a socie-
dade global.

No entanto, ainda que valorizando Personagens e crengas
afro-brasileiras, essa ficgdo ndo afirma a presenca da diferenga
litdrgica na vida nacional como um processo de trans-
cendéncia coletiva, isto €, como o movimento ontolégico de
um grupo {a comunidade linirgica) na direcia de um outro {0
estamento de pele clara que controla os aparelhos de Estado)
ou da sociedade em geral, por meio de uma experiéncia radical
do sagrado.

O que o texto de Jorge Amado apreende — desde fora, a
partir de uma consciéncia afetiva, mas exterior — sio os SIENOS
imediatos de uma religiosidade diversa, suscetivel de fornecer
Oportunamente as aparéncias de um sincretismo parcial com o
catolicismo. Os cultos de origem africana sio estetizados como
indices do fervor mistico e festivo das massas, do POVO nacio-
nal simbolizado pelo negro, aquele que suportou no corpo o
onus da acumulagio primitiva do capital no pafs,

24 Ramos, Alberro Guerreiro, .lr:rru..‘rr;ja critici & sociofogis brasileira, (19543, com
o tltule Cartifha brasileira do aprendiz de socidlage, Ed. da UER], 1995, p. 199
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Sua literatura passa por cima da dimensdo rranscendente
dos cultos, suas dimensées nio manifestas ou “de segredo”,
que respondem por um modo proprio de realizagio de um
grupo simbolicamente diverso, logo, por uma “alteridade civi-
lizaréria” diante dos parimetros civilizatorios ocidentais. Es-
tes incluem tanto 0 monoteismo cristio quanto uma concep-
cao linear ¢ evolucionista do desenvolvimento humano.

A despeito das dificuldades ou mesmo das tragédias em
que resultaram muitas das experiéncias nacionais africanas,
Africa e Europa Ocidental configuram de fato sistemas civili-
zarorios diferentes. Ao se caracterizar a diferenga littirgica no
Brasil, a Arkhé aparece como uma outra experiéncia no que
diz respeito a concepgio de divindade ¢ de relacionamento
com corpo € psiquismo, Enquanto no cerne da experiéncia
religiosa judeu-crista estd inscrita a temdtica do sofrimento e
da dor — j4 que o sangue do homem € necessariamente ofere-
cido a Deus como expiagio ou como o prego por sua liberagio
das “cadeias” do sagrado =, o coragio da experiéncia africana
¢ constituido de alacridade, que ndo pode surgir da “prova-
¢io”, mas da aprovagdo irrestrita de um real “anamartésico”,
isto €, sem falta ou pecado originais.

E que a experiéncia africana é simbdlica (a ocidental é sig-
sica) no sentido de uma relacio mais corporal e aferiva do que
intelectual com a divindade, conduzida pela iniciagio e pelo
segredo a partir de simbolos miticos e ritos cosmogdnicos.
Onde um grande redlogo como o alemio Karl Barth veria ape-
nas “lama religiosa colorida de erotismo”, uma abordagem
realmente compreensiva da crenga africana ndo deixaria de
ver a presenca vigorosa do sagrado,

Por isso, Bastide assinala a exigéncia de um grande “esforgo
de interioridade”, a fim de se compreender as “religides exdrti-
cas”. Para ele, embora preso na teia de seu préprio quadro refe-
rencial, o homem ocidental é também capaz de penetrar no

15, Bastide, Roger. i conferéncia no Congresso Inrernacional dos Adricanisras, Dakar,
dexembro de 1967,
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pensamento simbélico, porque a base cristd da cultura européia
Eu: simbolicamente tﬂrmu]ndfu na Idade Média, época em que o
mundo da natureza era considerado como o livro de Deus”.

Mas na prépria raiz da cultura judeu-crista nasce o movi-
mento de liberagio da natureza de qualquer divindade (dai, a
possibilidade de desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia),
.IJSSi[T'I como a forga de liberagio do homem da dependéncia
imanente ao sagrado (a redengao cristi). Fendmenaos como o
racionalismo teoldgico, a Reforma protestante, a perda de vi-
véncia cotidiana dos ritos, enfim o que Weber chamon de “de-
sencantamento do mundo”, tornaram-se progressivamente
responsdveis pelo esvaziamento ontolégico dos simbolos.

O “segredo” dos cultos afro-brasileiros estd precisamente
na atragio da consciéncia por uma relagio inicidrica que a con-
d_tmir;i a uma socialidade orginica onde rodos os elementos -
vivos, mortos, deuses, animais, vegetais, minerais, lfiquidos -
vinculam-se complementarmente em fungio de um principio
qc harmonia césmica. O primado do corpo e da organizacio
licdrgica (a0 invés do signo escrito e da sociedade desencanta-
da} nas relagdes sociais dd margem a possibilidade de se falar
de pardmetros civilizatérios opositivos aos do Ocidente cristio
- ¢ € principalmente isso, com suas consequéncias éticas, que
a doutrina da mesticagem jamais conseguiu assinalar, Mas nao
ha nesse “opositivo” nada de geografica ou racialmente iden-
titdrio: a diferenca é puramente simbolica, concretizada na di-
versidade dos modos como os poves se relacionam com as
Fressoes da tradicao e da modernidade.
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A FORCA DA APROXIMACAO

E decerto o pluralismo, nao a unidade, a forca geradora de
todo processo histdrico, Da dindmica conflitiva das diferencas
provém os desafios que levam os sujeitos a ultrapassar o pre-
visivel e a provocar os tempos fortes, as rupturas, que aceleram
a mudanga de estados, Mas os participes do jogo agonistico
podem orientar-se por horizontes associativos ou holisticos: a
ordem cultural da Arkhé, marcada pela complementaridade
ou organicidade cosmica dos elementos {entre vivos e mortos,
animado ¢ inanimado, masculino e feminino, etc.) engendra
no plano social relagdes de tipo comunitirio.

Ao pensarmos num agrupamento humano como os Qui-
lombos dos Palmares ou na organizagao linirgica de um terrei-
ro contemporineo, surge a imagem da comunidade, isto €, de
uma hierarquia concreta de individuos interdependentes por
lagos de sangue, etnia, territério, religido ou projeto consen-
sual, Em termos empiricos — vilarejo, corporagio, mosteiro,
parentesco, tribo — era essa a comunidade tradicional, que
grande horror inspirava ao espirito das Luzes (de Hobbes a
Bentham) no século dezoito, o mesmo que legitimava pelo
contrato as relagbes sociais.

A aversao dos iluministas e liberais 4 comunidade decorre
do fato de que, nesta, o individuo estava preso a estruturas
tradicionais e estivels, supostamente divinas. Era, portanto,
uma forma social avessa as transformagoes libertadoras da
consciéncia que, na Modernidade, produziram a soberania in-
dividual. As doutrinas modernas do individualismo - gue re-
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dundaram na seciedade civil, entendida como agregacio de
interesses particulares, e no individuo “livee”, esteio da estern
privada — eram visceralmente incompativeis com o ordena-
mento secular das coisas presente no espirito comunitirio.

Sabemos, entretanto, que a idéia de comunidade retorna no
século dezenove europeu como uma exigéneia intelectual para se
fundarem as mais diversas formas associativas, sejam sindicaro,
cooperativa, movimento revoluciondrio, mas também lgreja e
at¢ mesmo Estado. Este, na visdo hegeliana, é uma “comunidade
das comunidades” (communitas compunitariom).

Comunidade deixa assim de ser um fato real ou histérico,
para converter-se no horizonte simbdélico de relagoes definidas
por vinculos afetivos profundos, que implicam um compro-
misso ético com um projeto existencial ¢ politico. Faz-se im-
plicita ai uma outra idéia de homem: ndo mais o contrato de
cidadaos livres por natureza, nem a especializagio societdria
dos papéis ou fungaes atribuidos pela Ordem a cada individuo,
mas © homem como um todo, o ser holistico, apoiado na tra-
digio e no espirito. A familia € o arquétipo histdrico e simba-
lico dessa comunidade.

E assim que nos pensadores do século dezenove — conser-
vadores ou revoluciondrios — a idéia de comunidade serve de
lastro doutrindrio para criticar a impessoalidade do indivi-
dualismo ou para fundar utopias politicas, como a de Proud-
hon. Mas também na nascente ciéncia do “social”, a sociedade
¢ estudada, de Comte a Durkheim, como uma espécie de co-
munidade ampliada.

.Tnennif:s sistematiza, numa obra hoje clissica na sociolo-
gial, a oposigao entre relagdes humanas baseadas em contrato
e individualismo e aquelas bascadas em afeto e tradigio.? As
primeiras dependem do que ele chama de Kuerwille, e as se-

. Toennies, Ferdinand. c:—:.l.l.'e-il'rrsm',-,u:f rivtid G.-_-;.:.".E._-J'_r..'lfr_ F-'J':%-ﬁ'” .;ri]'};mhnl.:“ Clnnr i
dad v wsogiacidn, Bd. Peninsula, 1979,

. Weber scolhe essa dicotomia em sua nogio de *relactes socials solidirias”, distinguin-
do Viergesretnzchafting fcomunalizacio ou seatimento subjetiva de PEFTENCEr i 1in
agrupamento de namreza associativa) de Vergesellechaftnng 1 sociagio” ou "socializa-
gan™, entendida como disposigia de atividade social bassada num interesse racional).
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pundas, da Wesenwwille. Em ambos os termos, faz-se presente a
vontade (Wille), entendida & maneira de Schopenhauer: nao
como querer ou voligdo, mas como forga de agir,

Na Wesenwille, caracteristica da comunidade, predomina
a vontade orgianica ou coletiva, advinda de principios origing-
rios (cosmolégicos, éticos), que orienta as agdes de forma in-
tegradora e consensual. A Kuerwille, por sua vez, € vontade de
“querer o hovo” ou entio de “contratar”;: predomina no mo-
delo societario, compativel com a moderna realidade sécio-
histérica da industrializagio.

Os leitores ou intérpretes de Toennies assinalam sempre
que esses dualismos classificatérios sdo relacionals, um rermo
nio existe sem © outro, ji que nao é possivel a expressio de
tipos puros, Quando a organizagio humana impede a distin-
¢io rigorosa entre o singular ¢ o coletivo, aparece a dimensio
comunitiria ¢, consequentemente, a Wesenwille, O singular
nio se deixa definir, portanto, como um e OpPosto a outro,
Uma vez que a sua esséncia estd no todo, no holos.

No modelo denominado “sociedade”, a imanéncia do gru-
po no individuo é obscurecida por um tipo de desen-
volvimento historico que acentua as diferengas singulares e
apresenta o sujeito como isolado ou auténomo, Hé um “en” e
o outro separados. Ai o individuo sé se faz grupo nas formas
(patoldgicas) da histeria ou da obsessdo, embora se verifique
contemporaneamente entre os jovens das grandes cidades uma
busca de redefini¢io idenritiria por intermédio de grupos ou
“tribos” urbanas

Na verdade, dos socialistas utépicos até agora, passando-
se pelo socialismo de Marx, a idéia de comunidade, explicita
ou implicita, € a de expressio do espirito coletivo, para além
das exigéncias de tradi¢io ou de territério. Ela &, mais do que
nunca, puroe horizonte, impossivel de instalar-se em termos
definitives na realidade historica, porque nio pode mais ser
uma substincia relacional em face das imposi¢oes prdprias a
organizagio da lei estrutural do valor, que € o capiral,

Ser “horizonte” implica ndo se definir como uma tipologia
social hipostasiada na Histéria — quer dizer, ndo € uma entida-

206

de coletiva realmente construida ou uma rwotalidade organica-
mente objetivada — e sim como uma significacan ética e transfor-
madora, um curse de agio socialmente provivel ou um constriito
com valor heuristico para se interpretar uma realidade social.

E assim que a idéia de comunidade costuma fazer-se presente
quando se pensa uma politica de emancipagao ou de justica. Co-
munidade é entio algo que pode advir ou que se descreve como
o passado de nma movimentagao social. Isso ocorre no caso dos
Quilombos dos Palmares, mas também na generalidade do pro-
cesso civilizatorio do negro no Brasil, que conheceu uma dialéti-
ca prapria na questio do entrecruzamento das diversas “nagoes”
(o termo é mais adequado do que “etnia”), chegadas ao Brasil
como grupos de pertencimento primario,

Essa heterogencidade poderia ter suscitado uma forte di-
ferenciagido simbélica. Mas a realidade histdrica veiculada
principalmente por fontes orais nao confirma a tio acentuada
divisio que ensaistas e historiadores estabeleceram entre os di-
versos grupos — bantos, jejes, nagds, etc. Os "antigos” dos cultos
baianos falam de um intercimbio profundo entre as “nagdes™ (ao
lado de rivalidades e ciimes), mediado por formas comunitirias
presentes tanto nas confrarias religiosas dos séculos dezessete ¢
dezoito — de onde provinham escultores, pintores, ourives e
mitsicos negros — como nas associagoes litdrgicas generica-
mente denominadas “rerreiros de candomblé”,

Essa irmandade subnacional ndo é mero acidentalismo his-
tdrico, mas uma marca do paradigma civilizatorio africano,
uma vez que a troca e 4 negoclagio constituem caracteristicas
do ser da diferenca nagd. Restituir ¢ complementar sao a base
dico-comunitaria desses valores constitutivos de um outro pa-
radigma, desde cedo assinalado por Manoel Querino, o pri-
meiro pesquisador a apontar para as marcas profundas deixa-
das pelas culturas africanas na forma de vida brasileira.’

Por outro lado hi o fendmeno da aproximagio entre a
comunidade litdrgica como grupo patrimonial {patrimonio de

3, CE Querine, Manoel {1916 A raca africana. Livraria Progressa, 1953,
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saberes, ritos, usos, logo uma maneira de habitar, ou uma ética)
¢ a sociedade global regida por uma légica patrimonialista de
origem ilérica. Nao que um ¢ outro sejam a mesma colsa, mas
as diferengas aproximame-se a partr de pontos que dio margem
a analogias — trata-se de diferencas tnelusivas (e nio excludentes).
Nenhuma dialética ai, mas uma proximidade “fractal, no sen-
tido do encadeamento de fragmentos, detalhes,

() vigor da presenca comunitaria suscita uma licao érica,
que poderia ser descrira como a de um “humanismo pritico”,
concretizado na abertura para as diferengas dentro de um mes-
mo territdrio politico. A ética comunitiria afro-brasileira
reencontra-se na pratica com que, na teoria, um certo pensa-
mento ocidental da diferenca chamaria de “projeto aberto™: os
homens advém a sua essencialidade na medida em que se situ-
am no mundo como projeto aberto e instituido pela existéncia,
entendida como o que transcende a presenga pura e simples
dos seres ou das coisas no mundo,

Ou seja, existir ndo € a mera continuidade bioldgica do ser
humano no mundo, e sim um processo de agregacao de senti-
do, de valor, pelo risco de se assumir a experienciada liberdade
ou da abertura para outras possibilidades humanas. Essa exis-
téncia implica o risco do reconhecimento da morte, mas ao
mesmo tempo responsabilidade (obrigacao) ¢ parceria (ser
[Nt @ outro),

O pano de fundo historiogrifico evidencia que essa comu-
nidade — agui situada ao mesmo tempo como lugar de intimi-
dade e socialidade (trata-se do terreiro ou da casa de culto,
lugares de expansao da “familia de santo™), mas também como
perspectiva ou uma posigio de pensamento quanto as possibi-
lidades totais de realizagio de um grupo - nao deve ser con-
fundida com as subdivisoes societdrias a que se vem chamando
de "comunidade tal, comunidade qual”. Estas sao geralmente
formas de vinculagio por afinidades grupais ou religiosas, mas
sab a regéncia de relagdes sociais caracrerizadas pelo egoismo
econdmico, pela racionalidade dos lagos juridicos e pela sub-
jetivagao individualista,
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Comunidade nio é aqui, como ja frisamos um conceito
que leve a descrigdo socioldgica de uma formacio soeial ho-
mogénea ou de cardter “tradicional” — portanto, um modelo
objetivo e fixo de organizagio das relacées humanas — e sim
um recurso analitico para a apreensio de um processo socio-
cultural caracterizado por determinado tipo de solidariedade
interativa, ou comunalidade. Aproxima-se mais, em conse-
quéncia, do conceito weberiano de "comunalizagio®, que se
define como o sentimento subjetive de pertencimento a um
mesmo grupo humano.

A perspectiva pela qual examinamos essa questio é, assim,
mais genealdgica do que histdrica, Isto é, comunidade torna-se
a idéia provocativa do empenho de apreensio do processo on-
toldgico de constituicdo do povo. A prapria semantica origi-
ndria da palavra genos (de onde vem genealogia) comporta -
além das acepgoes de nascimento, origem, familia - a de
“povo™ enquanto agrupamento humano considerado desde o
ponta de vista de sua origem e das circunstincias de integracio
de suas diferengas.

Na palavra comunidade, por sua vez, ressoa a afinidade
(territorial, lingiifstica, religiosa, ete.) que leva por isso mesmo
os individuos a se diferenciarem originariamente uns dos ou-
tros no interior do mesmo grupo e, depois, de grupos diferen-
tes. Ou seja, antes de ser o locus dos assemelhamentos ou das
identidades estdveis, a comunidade é um operador de diferen-
ciagdo, algo suscetivel de gerar uma relagao social.

Genos ou demos, [ratria ou tribo, nada disso, entretanto,
pod® ser analisado como identidade original, e sim como ins-
tituigoes reguladoras da cidade-estado, concebidas para garan-
tir a unido politica de seus membros. Ao invés de uma solida-
riedade fundamental que se perpetue no devir histérico, a co-
munidade oferece a descricio das operacdes identificatérias
(diferenciagdo e assemelhamento) que constituem tanto os
grupos afins (parentes, vizinhos, conterrineos) quanto os es-
trangeiros. Produgdes tlusérias (convengdes, miros, sonhos,
imagens) fundam tanto a cultura quanto a comunidade.




Uma redescrigio das operacoes identificatérias do grupo
nagd no Brasil mostra que, num primeiro momento, energe
uma contenidade étmica, Esta implica, apesar das reservas ted-
ricas que fazemos a nogio de etnia, “um nome préprio coleti-
vo, um mito de linhagem comum, memdrias historicas parti-
lhadas, um ou mais elementos diferenciadores de cultura co-
mum, associagio a uma terra natal especifica e um sentido de
solidariedade em setores significativos da populagin”.’ Num
segundo momento, a comunidade afirma-se como litirgica,
no sentido de uma forma de vida articulada com a dimensio
do sagrado, uma heterotopia nacional,

Na luta politica dos afrodesdendentes, a comunidade ou a
comunalidade littirgica pode equivaler-se a isso que alguns
tedricos do multiculturalismo contemporineo chamam de
agéncia (agency), isto €, o conceito de um coletivo capaz de
acdo politica fora das grandes narrativas utdpicas e da consci-
éncia liberal moldada por partidos, algo como a nogdo witt-
gensteiniana de “gramdtica de conduta”, Politica af ndo se en-
tende como a participagio no movimento contraditdrio em
torno do poder de Estado, mas como a linguagem ambivalente
da emancipagio, a linguagem das demandas do grupo na so-
ciedade global, que faz da comunidade uma superficie de ins-
cricdo, uma condigio das possibilidades de representagio.

O que se poe de fato em jogo na abordagem genealGgica
da comunidade é a revelagao do processo atravessado pelo
pove — tanto como plebs hegeliana (ou seja, o que foi deixado
de fora da sociedade civil burguesa) como agrupamento huma-
no que realiza uma apropriagio territorial do meio onde se
vive — para constituir um modo especifico de ser. Essa revela-
¢io nio é o detalhamento “genético™ nem a daragio historio-
grifica de fatos, mas um movimento de reconstrugao transfor-
madora dos modos de ser histéricos de um grupo social. Num
plano mais amplo — por exemplo, o do “universal concreto”,
que se faz presente no entendimento ocidental de obra de arte

4, CL Smith, Anthony D, A fdentidade nacional, Gradiva, 1997, p.37.
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ou entio no conceito de homem - comunidade pode indicar-
nos a propria unidade da espécie humana.

Esse movimento reconstrutivo implica memoria. Mas
“memdria coletiva”, no sentido de reelaboragio politica do
passado a partir da inteligéneia presente da vida social. “Cole-
tiva”, porque € o todo grupal, e ndo a consciéncia individual
isolada, que promove as conexdes “neuronais”. A lembranga
af implicada nio € repeticio do igual, e sim o reencontro de
pontos criticos do passado por um sistema reinventivo de va-
lores que coincide com o quadro social presente, ele proprio
uma recordagao estavel e dominante, porém aberto i indeter-
minagao da realidade.

Um bom exemplo disto é o mito, que funciona na comu-
nidade litdrgica como estrutura dindmica de revelagio do real,
sempre permedvel as modulagoes da reinterpretagio, Mito é
certamente o lugar da fhiesdo. Mas esta altima palavra (do latim
i ludo, ou seja, o que se pae convencionalmente, artificiosa-
mente, “em jogo”, no modo de existir de um grupo humano)
nao se entende aqul como alienagao ou mentira, ¢ sim (para
Winnicott, ilusio é a articulagio da dimensio interna do sujei-
to cOm a externa) como um jogo existencial, sob a forma de
narrativas e ritos, que integra funcionalmente os diferentes as-
pectos e niveis da vida humana.

Outro exemplo diz respeito aos géneros discursivos e
enunciados politicos que se sedimentam historicamente e sio
constantemente reelaborados no jogo intertextual. Na verda-
de, a prépria comunidade litdrgica é, por inteiro, uma reinter-
pretagao mitico-politica da Africa com sua diversidade territo-
rial ¢ humana. A dispersao dos cultos e dos deuses no espago
africano foi aqui retrabalhada com espirito de sintese, ao mes-
mo tempo litirgica e territorial. O terreiro é uma “pequena
Africa” reinterpretada, é a concepcio que de si mesmo fazia e
faz o grupo negro na didspora.

A atitude reinterpretativa indica que o movimento da co-
munidade, embora acionade por mitos, € histérico - s6 que s¢
rrata de Historia orientada pelo fio condutor da ancestralida-
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de. O grupo responde a apelos, provocagoes, repressoes emer-
pentes na sucessio dos tempos em que se dd o relacionamento
das classes economicamente subalternas com as dirigentes. Da
aparente descontragio, do mais corriqueiro ludismo, do banal,
surgem reinterpretagoes histdricas de formas e discursos.

Um exemplo: No passado colonial, podia-se controlar por
leis até mesmo a aparéncia das escravas — “Sendo presente o
demasiado luxo das escravas no Brasil e devendo evitar-se esse
excesso ¢ o mau exemplo que dele pade seguir-se... El Rey era
servido resolver que as escravas de todo o Brasil em nenhuma
capitania dele possam usar de vestido algum de seda, nem se
sirvam de cambralas ou de holandas, com rendas ou sem elas,
para nenhum uso, nem também de guarnicio de ouro ou prata
nos vestidos...”" As escolas de samba, com suas roupas exube-
rantes ¢ suas parddias da aristocracia colonial, decididamente
respondem no século vinte a ¢cos de uma repressio presente
na memaria da comunidace, isto €, em certas construcoes dis-
cursivas ou enunciados ainda circulantes.

Na realidade, as instituigoes lidicas afro-brasileiras (que
sempre multiplicaram-se no rerritdrio nacional e em muito
contribuiram para o atual ethos festivo ¢ musical da cultura
ptiblica brasileira) sio afirmagdes comunitirias, mais do que
meras expressoes de um desejo de evasio do quotidiano, Bar-
reiras socials fortemente estabelecidas sdo relativizadas pela
miisica (o samba, o rap, o funk, etc.). A atirmagao da-se tanto
pela exibicio da pujanca de formas e de vitalidade corporal,
presentes nas dangas € nos cinticos, como pela reterritoriali-
zacio dos lugares marcados pelo poder estatal para a movi-
mentagao dos subalternos.®

Ao mesmo tempo em que se revelam deslocadoras das
marcacdes do espago hegemonico, essas manifestacoes respon-

3, O Desembargador José Vieira Ferreira, Legislagio Portugresa Relariva ac Brasil,
Colegio Cronologica de. Leis Extravagantes {1609-1761), In Dias, Maria Odilia
1.8, Quotidian e poder e Sdo Rrela wa sdenlo XIX, Brasilicnse, 1984, p.o 65,

6y O Sodeé, Muniz. O ferneiro ¢ 4 cidade = 4 forma social nepro-fnaseleiva, Vozes, 1988,
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dem também, sempre na maneira da festa ou do ludismo, 4 coa-
¢do temporal (a regulagio do trabalho, os calendarios, os relé-
gios) tipica da sociedade industrial moderna, Na exibigio vigo-
rosa de formas simbdlicas, aparece o lado humano do rempo.

Exibir a forga de suas aparéncias €, alis, um trago marcan-
te do paradigma africano. A comunidade exibe-se precisamen-
te porque tem um segredo (relagio inicidrica, corporalidade
propria, Arkhé, enfim, uma manefra singular), O ETUpO apa-
fece, mas ao mesmo tempo € evanescente diante da ordem
estabelecida das significacaes: mostra-se, deixa a sua diferenca
aparecer no olhar do outro, seduz ou “enfeitica” pela ilusio,
mas ndo entrega o segredo, que permanece como privilégio da
comunidade. Até mesmo uma forma de luta corporal (o jogo
da cup{:tira?, portanto capaz de ferir, enfeitica pela plasticida-
de dos movimentos, pela malicia dissimuladora, pelo segredo
do corpo, capaz de engendrar uma metdfora viva relativa ao
modo como as classes subalternas invertem a seu favor a forea
visivel e explicita dos poderosos. .

Segredo € a descontinuidade entre os grupos, uma relagio
de reserva, dependente do pertencimento 3 Arkhé, portanto
da vinculacao pessoal e tradicional mantida pelo fio intergera-
cional da ancestralidade. Na exibicio - seja nas festas abertas
das comunidades, seja nas formas processionais que ganham
as ruas —, individuo e grupo revelam-se, uma vez mais, a mes-
ma colsd, COM a mesma mensagem ao espectador; somos o
tro, uma alteridade prdxima e magicamente sedutora.

. Dizer “eu sou um outro” nao significa afirmar uma simples
diferenca, jd que € dbvia a diversidade dos individuos, Sig-
ni'{ic!, sim, exibir algo que, mesmo proximo, é capaz de ma-
nitestar uma singularidade, uma incomparabilidade simbé-
lica. Entre um e o outro, hd o segredo, ha a divindade. ha o
ancestral, hi o cosmo, hd ambivaléncia identitdria, “Sou ou-
tro” quer dizer “sou singular”. No embate de classe social,
essa afirmagio de alteridade gera, politicamente, “tticas”. en-
tendidas como cdleulos flutuantes das relagées de poder, sem
pressuposicio de fronteiras rigidas, mas com consciéneia de
singularidade cultural,




lsto faz a distingdo entre os afro-brasileiros de hoje — en-
volvidos na teia inevitivel das relagdes societdrias e da Kuer-
wille — ¢ os antigos, ainda regulados pela Wesemwille, O jovem
negro que hoje reivindica, como individuo autdnomo, uma
identidade afro-brasileira (por politica de afirmagio étnica,
por ideologia) € movido pela Kuenwille ¢ pode mesmo ter
“vontade de Arkhé”, mas a partir de uma consciéneia indivi-
dual separada. Na comunidade litirgica, no dmbito da Wesen-
wille, 2 comunidade exibe a sua alteridade (ndo a identidade),
isto €, o ser outro, proxima e, no entanto, secreto, mitico-his-
torico, daf a sua forga de sedugio.

O mito € o grande operador diferencial da comunidade
litdirgica. Retomando a distingao feita por Toennies entre co-
munidade e sociedade, logo percebemos que o “grupo terrei-
ro” é uma organizagio do tipo comunidade, onde o ser indi-
vidual coincide com o grupal por definir-se a partir de valores
identitirios oriundos de uma Arkhé africana. A o individuo ¢
idéntico ao grupo, na medida em que uma parte importante
da sua identidade pessoal é configurada pelo que a cultura
grupal explicita - ou seja, as razdes dltimas da existéncia sdo
explicadas por simbolos ou principios cosmolégicos (as divin-
dades csmicas, os orixds) e éticos (0s ancestrais, reverencia-
dos em cultos proprios).

Hi algo de radicalmente estético (mais do que “religioso”,
no sentido moderno do termo) na relagio dos individuos com
a comunidade que inclui humanos e deuses, o visivel ¢ o invi-
sivel.” A estética — nio exatamente a cldssica teoria do belo ou
o esteticismo difuso da sociedade de massa contemporanea,
mas a estesia, entendida como receptividade sensorial e emo-
cional comum de um grupo — comparece nessa correspondén-
cia entre sujeito e objeto ou entre “contemplader e contempla-
do” que, desde a Critica do Juizo, Kant estabelece como “belo”
ou juizo de gosto puro, em oposigio ao conceitual, ao utilitd-

7. Mode-se agm evocar o camentirio de Heidegger sobte 3 verdade da poesia, gue
Jconrece porgue as coisas se instalam no Gepierd, 150 &, no qu.!_dladu de terra, cél,

humanos = iJl.' sEE,
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rio, ao bom ¢ ao agradivel. Na contemplagio estética, suspen-
dem-se a teoreticidade (os conceiros) e a praticidade (os valo-
res morais), liberando o sujeito das exigéncias intelectivas ¢
dos fins praticos, na verdade liberando a prépria indivi-
dualidade da existéncia individual e fazendo-a encontrar-se
com a liberdade do abjeto.

Algo semelhante ocorre na relagio entre individuo e co-
munidade litargica (as divindades sio avaliadas também em
termos de poder e beleza). O impulso de trinsito do singular
ao comum configura uma érica, mas a relagio como um tado
apresenta uma radicalidade estética (ou talvez devéssemos in-
ventar a palavra “estésica”, a fim de marcar a diferenga entre
sensibilizagio e esteticizacio como faculdade exclusiva do su-
jeito na modernidade pds-kantiana) palpavel nos ritos, nos
canticos, nas roupas, na transfiguragio dos materiais, nas dan-
¢4s, nas narrativas. A poesia acontece no rito, assim coma, ao
modo do Ocidente, no poema, na cangio, no filme, na pintura,

E, assim, a0 mesmo tempo, sagrada e poética uma cerima-
nia que celebre origem e destino de uma comunidade. Mela,
cada palayra pronuncidvel é dnica. Como no poema, uma vez
prolatada, cumpre seu destino e retorna a zero, a laténcia da
repeticdo e do renascimento. Pronunciados no lugar ¢ na hora
certos, os nomes de Deus — agrupados nos pantedes da terra,
da dgua, do ar e do fogo e sempre designativos de principios
reguladores dos fendémenos cosmicos, individuais e sociais —
fazem advir a entidade sagrada.

No sistema litdrgico nagd-ketu, a palavra €, como a da
poesia, criadora de existéncia e Historia, Zelada pelo princi-
pio feminino, pelas mulheres possuidoras ¢ transmissoras da
forga propiciatéria, cla se converte e dinimica de expansio do
grupo. O poder feminino assegura a continuidade da existén-
cia e dos valores sagrados do terreiro - por isso, sio cultuadas
as “grandes maes”, as [ya.

Revela-se af insuficiente o termo “religiao™ no sentido oci-
denral de gestao universalista da fé. Em sua experiéncia radi-
cal, a estesia privilegia a comunhdo entre individuo e cosmo,




assim como se da na obra de arte, entre contemplador e con-
templado. Nao a-toa, a arte foi considerada pelos roménticos
europeus, a partir do século dezenove, uma espécie de “reli-
giao laica” A societarizagio do sagrado (ou seja, a religiio
como uma setorizagio da vida social, uma “especializacio”) é
fruto da cultura moderna.

Por outro lado, enquanto na sociedade a relagio do indi-
viduo com a cultura € de estranhamento e negatividade (ja que
se trata de atirmar uma diferenga individual ou tomar consci-
éncia de si por si mesmao), na comunidade litirgica o individuo
faz dos signos da cultura grupal o seu emblema identitdrio. Por
issa, “enfeitica”, isto €, exibe a manifestacio simbdlica de um
segredo — o percurso nicidtico de uma identidade resolvida na
forga coesiva de uma diversidade de seres.

A palavra “feitico” (cuja etimologia remete ao portugués
“feitio”, facticio, artificial) tem sido mal interpretada pela so-
ciedade global, por ser historicamente conotada com o significa-
do cristdo de “maleficio”. Feitigo ¢, na verdade, a operagio radi-
cal de toda cultura, uma vez que consiste na exibicio, junto aos
deuses e ans homens, dos materiais de uma convencio, de um
pacto simbélico. Enfeirigar ¢ atrair ou seduzir um outro para
um destino comum por meio de uma forga propria, singular.

Na forga de atragio do feitico ressoa a forga de aproxima-
¢ao ou reuniao de um ordenamento a que remos chamado de
Arkhé comunitdria. Ksynon, vale repetir, ¢ como Heraclito de-
signa 0 movimento de aproximagao das diferencas, a coesio
da multiplicidade propiciada pela linguagem ontoldgica da
vida, que ¢ o Logos, No Brasil, sempre partiram do sujeito
colonizador {tanto os originais de além-mar como scus des-
cendentes patrimonialisticamente organizados) impulsos de
aproximagio para catequizar e explorar; do africano e sen des-
cendentes, pela mediagio das comunidades, impulsos de troca
haseados na simples afirmacao da vida como forga e possibi-
lidade (o axé).

Da Arkhe, Logos vigente nas realizacdes da comunidade
litdrgica afro-brasileira, parte efetivamente um movimento de
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aproximagio responsavel por uma especial adequacio dos mo-
dos de ]Jt.‘:r(.'l::bﬁ:l', sentir, escutar ¢ falar em funcio da troca inter e
transcultural, A luz dele compreendem-se as aparentes contradi-
goes de atitudes ou discursos tipicos do relacionamento entre
membros das classes dirigentes ¢ populagio negro-mestica.

Euclides da Cunha, por exemplo, considerava a mestiga-
gem entre branco e negro uma “degeneracio”, mas tinha
como apenas “retrogrado”™ o cruzamento de branco com in-
dio. Essa sentenga, sem qualquer base cientifica, resultava ape-
nas da simpatia de Euclides pelo mestigo do sertio (mamelu-
co), a quem considerava “raga forte”, Este tipo de juizo subje-
tivista (Euclides era, ele proprio, descendente de indio com
branco) e paradoxal tornava-se vidvel porque o ambiente so-
cial brasileiro se caracterizava pela diversidade das combina-
coes fenotipicas. Embora o elemento indigena tenha grande
importincia estatistica nessa diversidade, nao ha divida de
que os discursos e as atitudes piblicas de aproximagio provém
de grupos ou instituicoes urbanas de predomindncia negra.
Por sua vez, o mulato Nina Rodrigues, que considerava “supe-
rior” a raga branca, pertencia i tradicional comunidade-terrei-
ro do Gantois na Bahia,

O jogo da persisténcia

As comunidades afro-brasileiras sempre souberam jogar
com paradoxos dessa ordem, para negociar socialmente com
representantes do estamento dirigente. Para elas, pouco im-
portava naquele momento pés-Abolicao que alguém como
Nna Rodrigues decretasse no espaco livresco da academia a
mferioridade de negros e mesticos, desde que defendesse no
espago piiblico (como era o caso de Nina Rodrigues) a existén-
cia concreta dos descendentes de africanos no territério brasi-
leiro, Dai, a importancia para determinadas comunidades,
como a nagd, dos discursos de transvaloracio das origens, fei-
tos tanto por gente de dentro da comunidade (ialorixas, baba-
lads, ogds, obds) como por académicos, pesquisadores ou es-
critores seduzidos pela liturgia,




Esse espirito € o responsdvel pela persisténcia da comuni-
dade lidrgica na sociedade brasileira, Nao faltou quem duvi-
dasse dessa continuidade, Tanto assim que Bastide — sem duavi-
da, o socidlogo estrangeiro que melhor compreendeu a natu-
reza profunda do continum simbélico africano na didspora
escrava — enganou-se ao prever a desagregagao dos culros, Cla-
ro, o raciocinio dele nada tinha em comum com o de outros
que também wvaticinavam o fim dos cultos afro-brasileiros.
Para estes, seduzidos pelo canto de sereia do evolucionismo
proto-europeu, os cultos seriam liquidados pelo advento da
educagao e do progresso, jd que ndo passariam de fenémenaos
de ignorincia ¢ atraso,

Bastide, talvez por tanto valorizar a identidade africana
reelaborada na didspora escrava, temeu pela continuidade do
paradigma diante das transformagoes aceleradas na vida urba-
na do Brasil consequente & industrializagio iniciada por Geti-
lio Vargas e depois pelo impulso desenvolvimentista de Jusce-
lino Kubhitschek {1955/1960). Nessa conjuntura histérica, os
cultos afro-hrasileiros apareciam, mais do que nunca, como
anacronismos na ética do discurso piiblico sustentado por in-
telectuais da vanguarda nacionalista, [dedlogos do desen-
volvimento, a exemplo de Alvaro Vieira Pinto, investiam con-
tra o que chamavam de “misticismo”, sob a alegacio de que se
trataria de procedimento de fuga 3 responsabilidade social. O
proprio trabalho simbdlico era considerado “forma extrema-
mente perniciosa de fuga social, a mais grave de todas, pois se
mascara de acdo 1t e intensa, quando na verdade & mero pre-
texto para a irresponsabilidade e nao-participagio nos come-
timentos lteis destinados a transformar a realidade™ ®

[ possivel que Bastide nio tivesse plena ciéncia dessa filo-
sofia desenvolvimentista, mas muito provavelmente, como
pesquisador informado que era, estava a par do ethos de trans-

formacae econdmica, politica e social por que passava o Brasil
na época de seus contatos com os candomblés da Bahia, Nesse

8. Pinto, Alvaro Vieira, Conseidacia e realidade sactnnal, ISEB-MEC, 2 val., 1960, p. 244,
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instante da vida nacional, juntavam-se aos velhos preconceitos
das elites conrra as crengas populares os arrazoados dos intelec
tuais neonacionalistas, que rejeitavam qualquer repertdrio cultu-
ral sem um trago de universalidade. Cultura era vista como estilo
de existéncia de um povo homogéneo - e nao heterogéneo ou
pluralista, como é o caso da nagao brasileira — portanto, como
expressio de uma autoconsciéncia nacional sem fissuras,

Assim, concluia Vieira Pinto; “As manifestagies artisticas
populares, espontineas e risticas, sd se tornam universais
quando se origina no pafs o processo da arte culta, o qual, por
sua vez, acontece unicamente quando a nagio atingiu um grau
de desenvolvimento material que lhe permite participar, em
cararer universal, do processo historico™?

Nap era este certamente o modo de pensar de Bastide, mas
se tratava de um raciocinio importante para o que entdo se
chamava no Brasil de "salto histérico para o desenvalvimento®
e que deve ter de algum modo tocado a sensibilidade do socio-
logo francés, atento as peculiaridades de pensamento do pafs
em que pesquisava, ao mesmo tempo em que se objetivavam
transformagoes no espaco urbano e social, Os cultos afro-bra-
sileiros ndo pareciam ter qualguer futuro nesse cendrio tio
progressista ou positivista.

A verdade também é que nao mais se repetiam no periodo
estudado por Bastide as condigdes socieconfmicas que ante-
riormente (as trés primeiras décadas do século vinte) favorece-
ram a ascensdo de grupos urbanos marginalizados, onde avulra-
vam os descendentes de escravos. A expansio dos terreiros de

.cnndomblé em grandes cidades brasileiras (Salvador, Recife, Rio
de Janeiro — mas especialmente na Bahia) decorria de uma alte-
racdo no modo de insergao do negro na ordem sociecondmica
da cidade, que lhes permitia maior ganho monetdrio ¢ ascensio
nos setores de manufaturas e servigos, gerando condicoes de
afirmagio identitiria. No perfodo subsequente i Sepunda
Grande Guerra, tais condigbes jd nio se faziam visiveis — o que

-

9. Ibidem, p. 408,
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pode ter contribuide para que um ohservador atento como
Bastide fizesse um diagnéstico de desagregacao.

Por outro lado, comecavam a proliferar formas derivadas
do candomblé baiano, a exemplo da macumba ou da umbanda
carioca. Para quem havia descrito o candomblé com os tracos
estetizantes do paradigma civilizatdrio africano, a wmbanda
afigurava-se como forma degradada de culto. Nio era idéia
absurda. Muitos anos depois de Bastide, uma certa linha da
sociologia brasileira continuaria vendo na umbanda uma espé-
cie de “morte branca” dos cultos negros, Ou seja, o culto dos
escravos e seus descendentes tenderia a ser analisado por sua
propria extensio a camadas sociais diversificadas.

Nada disso ocorren, Quatro décadas apds as previsoes de
Bastide, os cultos afro-brasileiros atestam a sua presenga nio
apenas em todo o territério nacional como também em paises
vizinhos, e até mesmo distantes, do Brasil. Em Sio Paulo (es-
tado mais industrializado da Federacio e que responde sozinho
por um ter¢o de todo o produto interno bruto nacional), muln-
plicam-se as casas de culto. No Rio Grande do Sul, estado de
tradicional imigracio italiana e alema, os cultos manifestam uma
presenga surpreendente. No Uroguai, na Argentina e, mesmo em
Nova lorque, € cada vez maior o nimero de terreiros,

E que existe um forte sentdo ético-politico nos modos de
persisténcia dos cultos, ac combinarem a forga interna de sua
liturgia com as aliangas simbélicas implicitas entre eles e de-
terminados segmentos da sociedade global. O desafio de toda
ética é recusar as abstraghes universalistas em favor de uma
determinagio concreta do sujeito, Para o individuo da comu-
nidade litirgica, sempre se tratou de uma luta érica e politica
{embora nio politico-partiddria) para inscrever a singu-
laridade afro-brasileira no espago da coexisténcia nacional.

© que alguns analistas t8m dificuldade em perceber, talvez
por medo de confundir a consciéncia perceptiva (que orienta
a ciéncia) com a consciéncia imagindria, € a forca performativa
dos enunciados miticos, das novas metiforas, que solicitam
novos sentidos e novas regras institucionais, Gragas a uma co-
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munidade sonhada (assim como se “sonha” ou se imagina a
nagao), pode-se descrever a realidade afro-brasileira a partir
de suas poténcias, suas virtualidades, que redesenham as per-
sonalidades e explicitam o que estd nas entrelinhas,

A comunidade ¢ um foco gerador de modelos, de apera-
¢oes de relacionamento ¢ também de apelos 3 memaria da expe-
riéncia de respeito ¢ acolhimento concretos i singular diversida-
de dos modos de ser do povo. A meméria de Palmares, a mema-
ria das formagées comunitdrias que se espralaram e se espraiam
no territério nacional para constituir uma nacio na maioria das
vezes incompreendida pelo Estado, sio posicionamentos exis-
tenciais e politicos para um reencontro ontolégico com o proces-
so gerador do povo nacional. “Meméria”, vale acentuar, nio de-
signa aqui nenhuma fungio psicoldgica, seja coletiva ou indi-
vidual, mas a invengiio, por enunciados presentes, de um pas-
sado ou uma ancestralidade politicamente afirmativa,

A comunidade como metdfora organizadora desse proces-
50 € pretexto para fazer-se a discriminagio ontolégica do que
hi de préprio e vigorose - porque acionado com forga afirma-
tiva e ndo com a forea reativa dos aparelhos coagentes do FEs-
tado — na movimentacio real dos agrupamentos humanos,
Vige ai uma licio de forga do concreto e do local em Dposicao
ao abstrato e universal da organizacao centralista do Estado,
mas também a poderosa abstracio dos sistemas recnocriticos
e das instituigies modernas, que dependem da confianga pii-
blica. Dai, portanto, a possibilidade de resisténcia a posicio
perversa do poder empenhado na subordinagio de fragmenta-
§0es — populacionais, émicas, politicas e econdmicas,

O chamado “terceiro setor” (que cresce no espago social
entre o Estado e o mercado ¢ se compae de grupos de ccolo-
gisras e cooperativistas) desenvolve o sey poder de didlogo po-
litico a partir de mecanismos pfoprios da comunidade ou das
microesferas sociais. Sao as tradicées éticas, advindas do espi-
rito comunitirio, que se revelam cruciais no momento politico
de regulagio das contradicies e de abordagem das situacaes
socialmente criticas. No grupo de terreiro afro-brasileiro, a
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comunidade tem sido a expressio possivel de realizacio de
wma identidade humana frente a discursos desumanizantes.

A modernidade dos cultos afro-brasileiros pode situar-se,
entre outros aspectos, precisamente na acentuagao da dimen-
sdo comunitiria — o dominio do singular, do corporal, do mi-
tico, da memdria coletiva, do ficcional, do encantamento ou
enfeitigamento — e na reiteragiao de que tudo isso estd presente
nas praticas cotidianas das relagoes socierarias em qualquer
parte do mundo, com graus diversos de intensidade.

A comunidade joga do lado do pluralismo das inter-
pretacées do mundo, em oposicio i unidimensionalidade da
Histaria inventada pelo Ocidente. A obsessio oitocentista da
Histéria com sens paradigmas de progresso e atraso, a comu-
nidade littrgica contrapoe a logica do territdrio, com seus im-
perativos de justaposigao, proximidade ou, mesmo, de “rede”,
inclusive no alcance cibernérico que essa palavra possa hoje
ter. Pode-se também dizer “lagica do lugar™: nela o terreiro
cmerge como outra maneira de localizar-se na sociedade his-
tdrica, sem se caracterizar como utopia (que ¢ uma localizagio
sem territorio efetivo), mas certamente como heterotipid, isto
¢, um lugar radicalmente autro, capaz de abrir-se e fechar-se
para outros modos identificatorios. '

A comunidade litirgica, heterotdpica, poe-se a contrapé
da tradicio patrimonialista do Estado, porque se ancora no
vivido imediato, nas priticas cotidianas, ao invés de um for-
malismo de leis e papéis — o famoso juridicismo dos bacharéis
e burocratas, os planejamentos tecnocriticos — que tem ajuda-
do as classes dirigentes a construir sua nogio de identidade
nacional. Entre os individuos socialmente desclassificados, os

1, "Hererotopia” agui ndo & exatamente o mesmo pensado por Michel Foucault, an
alirmar a canstimigio da cidads e do zeal humaro por uma pluralidade de espagos
coexistentes. A diferenca heterotdpica dos negeos na Histdria da sociedade bragi-
lelra assinala a goexiscéncia de Muxos civilizartrios — ocidensais ¢ africanos — distin-
tos. Min se trara, porranco, de simples pluralidade dentro dewm mesmo paradigma,
mas de une ourro lugan com-curra possibilidade de relaghes de poder, Nio & a
ploratidade do “mdeo vale®, e sim a indicagio de uma oucra regra:
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despossuidos, e os poucos muite bem classificados por renda
e status (portanto, a partir de uma experiéncia da escassez), a
comunidade abre espago para pensar-se um novo tipo de su-
jeito sem o peso da abstragio e do individualismo caracre-
risticos das relagoes societdrias na contemporaneidade. Trata-
se do espago préprio da singularidade.

O extraordindrio na comunidade litiirgica afro-brasileira
€ a sua capacidade de existir sem qualquer bandeira ou ideo-
logia identitirias. Apesar de servir concretamente a identi-
ficagbes fortes para o descendente de africano gracas a trans-
cendéncia de seus signos e ritos, plenos de fora transumana,
cla apresenta-se na realidade como pura singularidade, defini-
Fla pela palavra mitica (logo, ambivalente, indeterminante,
imaginativa) em didlogo com a Histéria. Como singularidade,
como exempilo, ela s¢ abre — ¢ por isso peérmanece — i virtua-
lidade dos pertencimentos ou das aliangas possiveis,

Uma explicitagio Iégica deste modo de argumentar ¢ feita
por Aganbem!! quando, acentuando que a linguagem esed na
origem da antinomia entre o individual e o universal, explica
como uma palavra - “drvore”, por exemplo — é ao mesmo
tempo uma singularidade (wna drvore, esta drvore} e uma
classe (drvore) ou conjunto de todas as drvores,

A classe ou o conjunto existe s na linguagem, é um ser-
dito. Como sair da antinomia entre o singular ¢ o conjunto?
Uma via € o conceito de exemplo, diz ele, uma vez gue sua
caracteristica ¢ valer para rodos os casos do mesmo género ¢
estar simultaneamente incluido entre eles. Mas o exemplo
eambém existe apenas na linguagem, ou seja, ndo como o ser-
arvore, definido por proprifdades ou qualidades substanciais
e definitivas capazes de atribuir uma identidade comum, mas
como o ser-dito-irvore, ou seja, pura singularidade, um ser
que pertence a uma classe, guando alguém diz que pertence,

11, Agamben, Giorgia, Op. ¢, p. 1517,




A comunidade livdrgica afro-brasileira é ser-dito tanto por
seus proprios mitos, ritos ¢ sabedoria tradicional quanto pelos
discursos (os enunciados performativos) de intelectuais ou de
gente comum da sociedade global, E exemplo, De que se fala?
Da presenga da Arkhé africana, do estar-ai-integrado do afro-
descendente na didspora, Dela ndo se pode extrair nenhuma
doutrina, nenhuma teologia, nenhuma verdade dogmatica
(logo, nenhuma possibilidade de fundamentalismo ou de con-
servadorismo rerrogrado), porque nio se deduz de uma meta-
fisica identitaria. A Arkhé, como reiteramos, € transcendéncia
¢ sentido reinterpretaveis por linguagem, é espirito, enquanto
dimensio invisivel, mas vigorosa, porque sempre “ético-poli-
ticamente™ presente no ordenamento litirgico e cotidiano da
comunidade.

Desse espirito e nao do comum-genérico ou da universal,
a comunidade retira a sua forga. O axé, (o potencial de reali-
zagdo) € que se diz o comum, Ou seja, a energia do mito arti-
culivel com a Histéria, o conjunto de rodas as possibilidades
de transformagio e passagem, promove a coesio, o comum
enquanto integragio, Desse potencial alimenta-se a nmbanda,
que algumas pessoas véem como uma “religiio” mais caracte-
rizadamente “brasileiva”, por sua capacidade de sincretizar es-
truturas burocrdticas oficiais (organizagio federativa, dispositi-
vos da medicina, valores militares, etc.) com crencas e formas de
vida tipicas tanto das classes médias quanto de setores margina-
lizados da populagio. Na sintese ou na “antropofagia” umban-
dista, vige, entretanto, o poder de movimentacio do axé, assim
como o espirito de “porteira” do culto nagd-ketu baiano.

A idéia de “porteira” € dotada de forte investimento sim-
balico na comunidade litdrgica. Seu aleance seméntico perten-
ce mais a nogio de “limiar” ou “soleira” do que de “porta”. A
porteira ndo € simples delimitacio ou fronteira: ao mesmo
tempo em que guarda um espaco suscetivel de ser visto como
“identificatéria” (o fechamento, que convive com a abertura
de roda heterotopia), ela € um dispositivo de passagem para o
lado de fora, para uma exterioridade. Por isso, é preciso uma
vigilincia mitico-religiosa (feita por Exu, principio de indivi-

duaciao, movimento ¢ linguagem) sobre esse meio de acesso ao
outro, ao sujeito do lado de fora.

A porteira ajuda a definir a comunidade nao como identi-
dade fechada, mas como singularidade aberta 4 palavra proi-
pria para as aliangas, as trocas, os “acertos” do pertencimento
sdcio-histérico. E af aparece uma via pragmatica para se con-
tornar a antinonua intelecrualista entre o particular e o univer-
sal: a via do espirito singular, que nas diz ser o universal um
singular sem fronteiras,

Nessas operagdes de singularizacio universalista, aparcce
a realidade profunda de toda cultura: esta nio se constroi ape-
nas com recursos internos, gerados por um pano de fundo
estivel ou por uma suposta identidade primordial, ¢ sim por
apelos ao exterior, ao que estd do lado de fora, ao Qutro, Em
outras palavras, a cultura é uma construcio, logo, uma ilusio
fundamental sobre a singularidade e o mundo, que se faz com
elementos praprios e alheios, singularismos e empréstmos,
Na raiz de todo processo cultural, reside um sincretismo ou
um movimento politico de hibridizagio com diferencas, com
o além-da porreira.

Compreender a natureza profunda de uma operagio cul-
tural, ou seja, da formagio da rede de significaces que sustenta
enquanto modo de abordagem do real as relagoes sociais dos
individuos, equivale a rejeitar o absolutismo da “razao culru-
ralista”, Esta dltima transforma a cultura num conceito de uni-
dade fechada em torno de uma identidade primordial, auténtica
€ auto-explicativa, quase-natural, esquecida de que as diferencas
gulturais resultam frequentéfente de escolhas politicas e éti-
cas diferentes dentro de um mesmo processo histérico.

A paradoxal modernidade (ou contemporaneidade) da co-
munidade litirgica brasileira consiste em ser fendémeno local
visceralmente antitético a qualquer culturalismo dogmatico e
localista, por forga de seu empenho de fazer convergir, hibri-
dizar e relacionar-se. O terreiro nio é, portanto, uma hetero-
tipia qualquer — é também e principalmente uma 1sotopia, en-
tendida como busca de igualdade social dos Jugares ocupados,




Daf ser mais titica do que estratégica a movimentagio €tico-
politica do grupo de terreiro na correlagio de forgas com as
estratégias hegemonicas do estado nacional.

Tatica implica sempre agir sob a pressdo do outro, acomo-
dar-se ao instituido para infiltrar-se € conquistar posicoes. Mas
aqui nio se trata de taticas “infelicitadas”, uma vez que por
trds delas existe todo o impulso simbélico e civilizatdrio do
paradigma africano. “Resisténcia”, por ourro lado, ndo € a pa-
lavra adequada para designar tal acio, talvez se deva talar de
“flexibilidade™ para as aproximagoes. A comunidade litirgica
é forte operadora de combinagdes, opositivas a abstragio dos
sistemas e 4 ideologia do difusionismo culturalista do huma-
nismo europeu,

Dai, a idéia de “taticas negociatérias”, reiterada por alguns
pesquisadores, entre o grupo de terreiro e a sociedade global.
Mas a palavra “negociacio” pressupde wm comportamento es-
tratégico (onde duas identidades separadas contratam, numa
igual correlagio de forgas, a prestagio mitua de beneficios) e
uma consciéncia dessa agdo socialmente explicita,

O que sempre houve, na verdade, foi um didlogo eventual
gntre negros ¢ brancos — a que poderiamos chamar de “acerto”
(termo balano, habitual entre os “antigos™), concertamento o
ainda pacto simbélico — em que pontificavam figuras exponen-
ciais da comunidade litdrgica, a exemplo da ialorixd baiana
Eugénia Ana dos Santos, a famosa Mae Aninha, ¢ do babalad
Martiniano do Bonfim. Sao dois nomes dentre outros, repre-
sentativos de uma personalidade culea e voltada para o estrei-
tamente de relacies entre o universo do terreiro e o da socie-
dade global, em geral representada por determinadas autori-
dades civis ou por intelectuais desejosos de aproximar-se dos
cultos afro-brasileiras.

Até mesmo personalidades nao alfabetizadas podiam par-
ticipar desse acerto interétnico. Quando, em 1996, a Univer-
sidade Federal da Bahia outorgou o grau de Dowtor Honoris
Causa post-maortem a Manoel dos Reis Machado, o capoeirista
conhecido como Mestre Bimba, estava homenageando preci-
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samente alguém que nio passou pelo mundo letrado, mas de-
sempenhou papel importante como modelo de atuacao do des-
cendente de africano na dinimica social afro-brasileira,

A palavra “modelo” implica paradigma de valores, de nor-
mas de conduta, Querendo-se apontar protéripos ficcionais
(possibilidades de modelagem ética pela narrativa literdria)
para o Mestre Bimba, pode-se invocar os personagens fubiaba
e Balduino. A realidade existencial de Bimba comportava tra-
Gos daquelas duas figuras entronizadas por Jorge Amado na
literatura. O “trago Balduing” respondia por uma consciéncia
sensivel as duras condicdes de trabalho das classes subalternas
representadas pelo negro (sabe-se de sua movimen tagao quan-
do jovem junto ao Cais do Porto, assim coma de sua simpatia
por bandeiras de mobilizacio popular); o “traco Jubiaba” dava
conta de sua participagio no universo do candomblé de caho-
clo (detinha uma posicio hierdrquica e aglutinava um certo
niimero de pessoas da seira).

] "Ech]urimndg"p j0go da capocira - ao fundar a primeira

ucgdennﬂ" especializada nessa modalidade de arte marcial e
registrar-se na Secretaria de Educagio do Estado da Bahia
como professor de Educacio Fisica —, Bimba criou as condigoes
de ampliagio do relacionamento com a classe média branca e
de valorizagio social daquilo que os negros também chamava
de “a brincadeira”, Criou, na verdade, as condigdes para a
continuidade, em outros tempos ¢ num tipo novo de vida so-
cial, de uma importante forma da sabedoria afro-brasileira do
corpo. Esta pode hoje encetar um didlogo com atmosfera emo-
cional das salas de aulas com as entrelinhas dos manuais esco-
iml'es, onde ressoam os ecos dos séculos de crenga do Ocidente
cristao na mortificagio da carne e na celebragio da “alma eter-
na”, oposta a concretude temporal do corpo.

: O didlogo que hoje se enceta — par meio de jovens e intelec-
tuais —entre a forma de vida caracteristica das comunidades lidr-
gicas e a forma de vida de extragio européia pode ter um efeito
emancipatdrio. O apelo a comunidade como metifora de diferen-
CIAGA0 € COESA0 Nacionals traz 4 cena a meméria de um passado
reformuldvel (como acontece no didlogo psicanalitico).




Se o passado nacional tinha antes, para a consciéncia das
elites, o sentido global ¢ unitdrio conformado pela aspiragio a
identidade européia, a presenca da cultura afro-brasileira é in-
dissocidvel da idéia de povo brasileiro. Aquele passado sonha-
do torna-se refignrdvel num novo jogo interpretativo, que per-
mite repensar a nagic a partir de um projeto de verdadeira
interagido com o povo e que introduz a sabedoria (ndo apenas
a tecnociéncia, portanto) € o respeito como atitude ético-po-
litica de salvaguarda da presenga do outro. O que dai pode
advir sdo subsidios concretos para uma nova prixis social,
onde cooperativismo e comunitarismo emirjam como linhas
de fuga para um universo societdrio regido unidimensional-
mente pela lei estrutural do valor (o capital), pelo fetichismo

do dinheiro.

A atitude ética, ji enfatizamos, permite o trinsito de ida e
volta entre individuo e grupo, mas também entre grupos so-
ciais diferenciados. Na travessia mora sempre a angiistia, mas
também a esperanga, de ser trago de unido ou de ser ponte
entre dois universos. “O grande no homem - diz Nietzsche no
Zaratustra — € ser uma transi¢do ¢ uma passagem”. A ética
pode ser compreendida como a linguagem integra desse trin-
sito que talvez nio pretenda chegar a lugar nenhum, tio-sd
fruir da caminhada, da alegria da passagem. A alegria pode ser
vivida como orientagio ética, quando se cré na majestade ¢ na
beleza como atributos divinos. Na comunidade litdrgica, ale-
gria ou alacridade € vivida (do mesmo modo que bem a enten-
dia Spinoza) como afeto subsequente ao aumento do poder de
realizar, de agir, portanto como acmé (ponta ou culminincia
de um gesto) do movimento de expansio do axé.

Por outro lado, do pensamento da singularidade movida
pela forga de pertencimento comunitdrio, advém uma licio
politica, que nas incita a rever o sentido da palavra “igual”;
aceitar (intelectual e afetivamente) o fato de que todos os ho-
mens sio diferentes (Unicos, incompariveis, inclassificiveis),
mas tendencialmente préximos, implica reconhecé-los social-
mente como sguais diante da singularidade de cada um. O que
pie em xeque a identidade hegemonica nao é outra identida-
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de, a contra-identidade, mas a desidentificacdo (isto €, a acei-
tagio da possibilidade de transformacées no estaruto da iden-
tidade hegeménica) em que implica toda singularidade ativa,
toda alteridade verdadeira, S6 o Outro pode fazer o Mesmo
estranhar-se, encontrar-se com o espanto de sua identidade.

Tkd ki dogba, “os dedos ndo sio iguais”, diz um provérbio
nagd. lgualdade aqui ndo pode mais ser a uniformidade. a
identidade mistificante das aparéncias ou das formas obtida
por comparagio, mas o sentimento de unidade ou de coesao
entre os diferentes membros da espécie humana.

Dizer, a partir desta linha de entendimento, que os homens
sdo iguais ndo equivale a declard-los idénticos, A igualdade
estd em serem todos, enquanto humanos e tendentes a um co-
mum-pertencer/diferenciar-se, lugares de um potencial de acoes
e realizagbes com possibilidades diversas de expressio. A co-
munidade litdrgica é lugar natural (entendendo-se o “natural”
nio como um determinismo incondicional, mas como estahi-
lidade do plural, do multiplo), assim como o € a terra, da coe-
xisténcia do diverso - de deuses, humanos, minerais, vegetais,
animais, fogo e dgua. Terra carrega agui o sentido de integra-
¢do, de familiaridade e de ritos de transformagio e passagem,
Personificada, a exemplo do verso de Joaquim Cardozo (na
pega O Capataz de Salema), a comunidade poderia dizer: “Sou
terra escura e constante”,
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PARTE 3

A DIFERENCA E A MIDIA

1) “Bem se vé que € preta e beicuda;
ndo tem nenhuma filosofia esta diaba,”

[EMILIA, A BONECA, PERSONAGEM DE MONTEIRO
LOBATO, REFERINDG-SE A T1A AMASTACIA).

2) "Deus fez o caffé, fez o leite,
#ao fez o café com leite”

DITADD RACISTA ANTILHANO,

3) "Pego wm branguelo desses,
coloco contra a parede e pego tudo: ténis,
relégio, grana... Depois, encho de porrada’”,

(ALF., 16 ANGS, MENING DE RUA, EM DECLARACAD
AD JORNAL "A TARDE", SALVADOR, 15/897).




A IDENTIDADE COMO VALOR

Em O Presidente Negro ¢ o Chogue das Racas (1926), Mon-
teiro Lobato concebe uma insélita histéria de ficcio cientifica,
No ano de 2.228, um negro ¢ eleito presidente da repiiblica
dos Estados Unidos da América do Norte, provocando gran- -
des reagoes. Ciente de que “todo negro deseja ter o cabelo
liso”, um cientista branco cria um produto alisante que, uma
vez passado no cabelo, esteriliza o individuo.! No enredo, um
“raio louro” branqueia a pele e aloura os cabelos, mas ainda
assim, devido a "algo indefinivel que resta negro e tem de ser
eliminado”, impoe-se a esterilizagio. S6 por efeito da superio-
ridade mental da raga branca, ficaria resolvide o “problema
negra” nos Estados Unidos.

Lobato jamais escondeu a sua aversio pelo que chamava
de “pretalhada inextinguivel”, onde incluia “o mulatismo que
traz dessoramento ao cardter”. Sua narrativa de ficcio cienti-
fica, extremamente racista ¢ de certo modo antecipatéria dos
campos de exterminio nazistas e do apartheid sul-africano
(Lobato chegou a sugerir, num texto em que prega o separa-
tismo de Sdo Paulo, o apartheid paulista), foi saudada no Brasil

1. Lobara almentava a esperanga de que sua ohra viesse a tornar-se best-seller nos
Estados Unidos. Mas mesmo na década de 30, quando o movimenta anti-ragista
das negros nao tmha grande expressdo nacional, o liven foi recusadd por editara
norte-americanas, Em carta a Godofredo Rangel, dizia Lobaro: "ehint-na ofensiva
A dignidade americana, visto adminr que depois de tantos séonlos de progresso
moral possa eite pova, coletivamente, cometer 2 sangue frio o crime que iuggeri®,
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como “um hino i eugenia, as leis espartanas revividas na Amé-
rica, ¢ € um brado de alerta em prol do principio magico que
esta fazendo da América do Norte um mundo dentro do mun-
do - a Eficiéncia.™

O principal interesse dessa histéria estd, em primeiro lu-

gar, no fornecimento da prova documental de um imagindrio |-
etnocida (na década de vinte, a esterilizagao de afrodescenden- |

tes era um dos ideais do movimento eugenista), que permane-
ce latente, e pode ser eventualmente reativado, na vida social
brasileira, Assim é que, em 1982, o Grupo de Assessoria e
Participagio do Governo do Estado de Sao Paulo (GAP) pro-
punha em relatdrio a esterilizacao de mulheres “pretas e par-
das”, com o argumento de que as projecoes demograficas in-
dicavam o crescimento da populagao escura e que isto tenden-
cialmente resultaria na ocupagio do poder politico por afro-
descendentes.

Depois, o interesse estd em levantar a questdo do julga-
mento da aparéncia na fenotipia escura, a espinhosa questio
estética que tem acarretado desvantagens objetivas na luta dos
descendentes de escravos por inser¢io social e melhores opor-
tunidades de emprego. Numa sociedade esteticamente repgida
por um paradigma branco - por mais dificil que seja hoje ma-
nejar a idéia de uma identidade cultural fundada em critérios
de raga -, a clareza ou a brancura da pele, mesmo sem as bar-
reiras guetificantes do multiculturalismo primeiro-mundista,
persiste como marca simbdlica de uma superioridade imagina-

| ria atuante em estratégias de distingao social ou de defesa con-
tra as perspectivas “colorizadoras” da miscigenagao, da coe-
xisténcia com imigrantes cada vez mais numerosos nos fluxos
da globalizacio.

530 viarios os lugares sintomdticos da discriminacio, em
geral disfarcados, mas as vezes bastante explicitos. Um exem-

2. limor, Amadew Amaral i forisal da Manind, 5o Paula, — recorte s'data; of, Azevedo,
Carmem Lucia; Camarga, Marcia e Sacchera, Viadimir, Monteiro Lobato — Firacio
w1 Botociivdia, Editora Senac, 1997, p. 214,
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plo: em 1986, o Centro de Pesquisa e Assisténcia em Reprodugio
Humana espalhou por Salvador, Bahia, cartazes publicitirios
com o titulo “defeito de fabricacio” acima da imagem de um
garoto negro, com correntinhas no pescogo, canivete na mao e
uma tatja nos olhos. Abaixo, o texto: “Tem filho que nasce para
ser artista. Tem filho que nasce para ser advogado e vai ser em-
haixador. Infelizmente, tem filho que ja nasce marginal”, Outro
cartaz mostrava uma mie negra, gravida, coberta com um lencol
branco e a legenda “rambém se chora de barriga cheia”.

Houve, certn, reagoes por parte de setores da sociedade !
civil preocupados com essa extrapolagao do preconceito vela-
do para o Ambito do racismo aberto. O que de fato parcce
chocar a consciéncia piiblica é a quebra do pacto social impli-
cito de invisibilizacio dos mecanismos discriminatorios. Na
realidade, a discriminagio — muito frequente nas exigéncias de’
“hoa aparéncia” pelo mercado de trabalho — em todas as suas
formas é fendmeno constante e socialmente pmli:lumriticn.;

Maior ainda, no entanto, pode ser o problema da autodis- i
criminagio, devido a internalizagio pelo individuo escuro de
imagens negativas sobre si-mesmo. Por que maior? Porque se
trata de processos inconscientes de autodesvalorizacian, difi-
cels portanto de serem submetidos ao escrutinio politico ou,
racional, Em depoimentos particulares, ds vezes em cartas a-,
jornais, o problema se mostra: :

1) “O preconceito mais condendvel, mas ainda impune, €
o do negro contra a propria raga, pois nenhum busca extin-
guir-se. Ao subir na vida, vira as costas ds fémeas da espécie.
(luantos negros ricos, importantes, sao casados com negras?
Cama cheia de délar? Negra, cai fora. Bolsas cheias? Vem ca,
lourinha. Esses que nutrem preconceito contra a prapria raga
deviam ir para as grades ao lado do branco racista. Seu crime
¢ pior: contra a propria espécie. A condenagio ao preconceito
tem sido unilateral; por justiga, deve ser imparcial, Negro goza
do direito de ser preconceituoso contra a propria cor” (Geral-
do Moura — Vitdria, ES — Folba de Sdo Ralo, 6/7/97).

2) “Sou branco, casado com uma negra. A minha filha mais
velha € mulata de cabelos crespos, ja contando com 4 anos,
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muito bonita e completamente complexada pelo fato de ser
negra, Como conseguir convencer uma adolescente, negra, fi-
lha de um branco, que ela é bonita? Quando ela vé propa-
gandas — televisivas ou impressas — s6 aparecem brancos ¢
brancas, bonitos, ressaltando uma possivel inferioridade da
sua beleza” (Sérgio Mauricio Costa da Silva Pinto - Salvador,
BA = Folba de Sdo Faulo, 11/5/97).

MNa mesma época em que textos dessa natureza aparecem
na imprensa, um anincio publicitdrio afirma que “os cabelos,
como os olhos, sio o espelho da alma” e faz uma bela mulher
de pele escura proclamar: “Com American Hair, eu me trans-
formei na mulher que sempre idealizei, completamente feliz,
bonita e radiante”, O amincio € tipico da revista Raca-Brasil,
uma das vérias publicagdes (Ebony, Ebano, Black People) que
se dispbem a reconstruir, na virada do milénio, num pafs em
que mais da metade da populagio é escura, a identidade do
sujeito negro com valores afins aos da sociedade clara hegemd-
nica, 1sto €, com wma ética baseada em valores estéticos tidos
como racialmente positivos.

Essa "novidade” na estera da midia é tornada possivel, an-
tes de mais nada, pela constatagio da existéncia de um merca-
do (“segmento novo”, no jargio publicitirio) para leitores de
revista caracterizados como ora como “negros” (termo que
designa nio apenas /cor da pele, mas também identidade), ora
“afrodescendentes” — termo “politicamente correto” tanto no
Brasil como nos Estados Unidos. Em termos especificamente
mercadoldgicos, sao mais de setenta milhoes de cidadaos com
cabelo crespo.’

Mas a novidade € também possibilitada por um discurso
que remonta ao infcio dos anos setenta nos Estados Unidos
quando, junto com movimentos politicos e culturais de valo-
rizacdo do negro, produziu-se uma conjuntura académica

3. Noano de 1997, o Instimre Brasileivo de Geografa e Essarfstica (IBGE) confiomava
A existéncia de uma Yclasse média” constitulda por 5,4 milhass de negros © mesti-
goos, com renda superior a vinte salirios minimos.
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afrocéntrica, Para o scholar afrocentrado, isto é, aguele gque
segue a linha interpretativa do antropologo senegalés Cheikh
Anta Diop, a cultura européia provém do Egito, por sua vez
parte da Africa. Diop era taxativo: “O Egito é a mae distante
das ciéncias e culturas ocidentais, ¢ a maioria das idéias que |
chamamos de estrangeiras costuma ser nada mais que imagens
mescladas das criacoes dos nossos ancestrais africanos, tais
como judaismo, cristianismo, islamismo, dialética, aritmérica,
geametria, engenharia mecinica, astronomia, romance, poe-
sia, teatro, arquitetura ¢ artes,™

A interpreragao de Diop tem, antes de mais nada, o mérito
de contraditar toda uma tradigio académica que, desde o sé-
culo dezenove, tentava “embranquecer” os egipcios para ex-
plicar, segundo a conveniéncia euro-racista, fatos civilizatdrios
altamente valorizaveis, como as invencaes das piramides, dos
hieroglifos, dos conhecimentos astrondmicos ¢ arquiteténi-
cos, ete. — chegando-se mesmo a dizer que os egipcios eram
“membros de pele escura da Grande Raga Branca®.” Evidente
que o Egito é, geograficamente, parte da Africa e que, histori-
camente, tem sido demonstrada a fenoripia negra ou escura de
seus habitantes (assim pareciam, por exemplo, Euclides e
Cledpatra) desde milénios antes da era crista.

Deduzir dai, entretanto, uma teoria geral da “africanida-
de” ¢ particularmente problemadrtico, quando primeiro se con-
sidera a evidéncia geo-historica de que muitos dos povos afri-
canos provieram também de regides mesotopotimicas e asid-
ticas a leste do rio Nilo. Depois, sustentar, como o faz Diop,
que o Egito faradnico fol o centro irradiador de todo o pro-

wcesso civilizatdrio europeu gracas A influéncia egipeia sobre os
aregos, € no minimo um risco académico, compreensivel ape-

4. Diap, Cheikh Anta, Cloffizarion or Babarion: An Autlentic Anthropology, New
York, 1821, p. 3.

5. Nina Rodrigues, por exempla, via na malaria dos pegeos na Bahia a presenga de
“povos CAMITAs, que mas o menos pretos, sio mdavia v simples rama da raga
branca ¢ cuja ala capacidade de civilizagio se arestava excelencemente na antiga
cultura do Fgito, da Abissinia, ere. (Os africanos no Brasil, p. 218-219),
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nas no quadro da luta ideolégica entre ajantropologia afrocén-
trica e o difusionismo racista dos euroamericanos, |

Dentro desse quadro, pode-se levantar na Histdria do
mundo um grande niimero de figuras fundacionais que podem
ser associadas A tez escura, como a Virgem Maria ¢ o préprio
Jesus Cristo, como enfatiza um pregador dominicano do sécu-
lo quinze, citado por Baxandall: “A Virgem era morena ou
loura? {...) diz Alberto [Magno], temos que admiti-lo: ela es-
tava mais para a cor escura. Hd trés razoes para pensarmos
assim — primeiro, por questio de ciitis, pois os judeus tendem
a ser morenos, e ela era judia; segundo, devido a testemunhas,
jd que 530 Lucas fez os trés retratos que existem dela, hoje em
Roma, Loreto e Bolonha, e esses sio todos de tez escura; ter-
ceiro, por razoes de afinidade. Um filho normalmente sai a sua
mae, ¢ vice-versa; Cristo era moreno, portanto,.,"®

Nada disso tem maiores consequéncias conceituais. Essa

discussdo € aqui pertinente tdo-sé como fonte discursiva de b .

juizos de valor positivos sobre o homem negro, capazes de con-
flufrem para uma identidade valorizavel tanto nos abscuros des-
vaos do imagindrio social como nos trimites dos direitos huma-
nos ¢ do multiculturalismo emergentes a partdr da década de ses-
senta nos Estados Unidos ¢ em outras partes do mundo. Por ou-
tro lade, da atmosfera emocional do afrocentrismo surge tam-

bém o movimento de valorizagio estética do bidtipo escuro

aproveitado pela midia, desde a publicidade e o cinema até as
revistas voltadas para o negro brasileiro no tltimo terco da
década de noventa. Estas dirigem-se basicamente ao individuo
negro consumidor ¢ em processo de ascensao social.

A velha imprensa negra

Para se entender a diferenca de contetido entre a imprensa Lo

negra do passado e a atual, € preciso remontar as ultimas dé-
cadas do século dezenove e examinar, ainda que brevemente, "

6. Baxandall, M. Rroting and Experience fo fifteenth Century Tty 1972, CL Geerre,
Clifford. O poder focal. Mozes, 1998, p. 159,
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dois episddios em qgue se levanta a questdo nacional: a Abuoli-
cido da Escravatura {1888) e a Proclamacio da Republica
(1889). Como se sabe, a aboligdo foi um processo lento, ini-
ciado pela proibigio do trifico negreiro ¢ caucionado pelo em-

prego de mio-de-obra imigrante. Curiosamente, desde um

ano antes da assinatura da Lei Aurea e até o inicio da Primeira
Grande Guerra, intensifica-se a entrada no pals, com subsidios

do Estado, de italianos, espanhdis, portugneses, japoneses e

alemies. Os imigrantes nao vinham agregar-se aos negros, mas
tomat-lhes o lugar nas lavouras de café; vinham na verdade
acalmar o medo que as elites urbanas e fundidrias tinham do
individuo de pele escura. '

v

A repiiblica proclamada, por sua vez, nao previa nenhum
mecanismo de incorporagio do ex-escravo ao regime baseado
no idedrio liberal. Na nova ordem, controlada por oligarquias
regionais, a maioria populacional ficava sistematicamente ex-
¢luida do processo eleitoral, o que eliminava as chances de
representatividade politica das camadas subalternas, onde pre-
dominavam os negros.

Nesse conrexto de exclusio politico-econdmica e de dene-
gacio de cidadania real, surge em 1915 a imprensa negra’, |

com o jornal O Menelick. Depois, aparecem outros como ()
Clarim da Alvorada, O Getulino, A Princesa do Norte. Até o

advento da Nova Repiiblica, esta imprensa caracteriza-se pela

tentativa de fazer o negrointegrar-se na sociedade global: os
textos, de feitio rebuscado e literario, noticiam aniversarios,
casamentos, eventos sociais; veiculam protestos contra o pre-
conceito racial; incitam 4 educacdo como recurso de ascensio
sacialy condenam o alcoalismo e as priticas baémias. Predo-
mina a moral puritana, valorizada como meio de obtengao de
rcspcimbili;jﬂde e equiparacao qos padraes brancos.

A

7. Ver a respeito Mouea, Clévis, fmgrensa stegra (estudo critico), Imprensa Ofictal de
%30 Panlo e Secretaria de Colara de 8o Paulo, sid. Também: A frprase mepnt dao
estado de Sio Ralo, Secretaria de Caltara do Estado de S3o Paulo, Cenimo de
Esmidos Afro-Asiaticos, Ed. Merspecriva, 1973,

[
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Claros e escuros tinham plena consciéncia da importaneia
estratégica da educagio. De um lado, havia as ameagas etnoci-
das expressas nos discursos médico-eugenistas ou mesmo an-
tropoldgicos, que classificavam negativamente o afrodescen-
dente como participe do processo educacional. Num texto so-
bre educagio superior, o dono do jornal O Estado de Sdo Palo
previa a exclusio da universidade do que chamava de “roxina
social”, isto €, “a massa impura e formidivel de dois milhaes
de negros subitamente investidos das prerrogativas consti-
tucionais™." Do outro lado, todo um esforgo de integracio so-
cial por parte dos afrodescendentes.

A segunda fase da imprensa negra® coincide com a implan-
tagdo da Nova Repiiblica pela Revolugao de 30. A educacio, -
que antes fora percebida como meio ascensional, assume ago-~

ra, no dmbito de uma politica educacional gratuita incentivada
pelo Governo Federal, foros amplos de estratégia coletiva.
para os negros. A reivindicagio politica — impulsionada pela
conquista do direito de voto — toma corpo no movimento co-
nhecido como “Frente Negra Brasileira”, fundada em 1931, e
o jornal A Voz da Raga sustenta posighes palitico-ideoldgicas

assestadas contra o preconceito de cor. — -t

Mas apesar do tom de protesto racial, o horizonte politico Fru B

¢ integracionista, voltado para o aprimoramento escolarizado ©

da consciéneia, a fim de melhor acomodar-se i sociedade bran-

ca com todos os seus valores. E ndo era para menos: assim (-«
como a Agao Integralista Brasileira, 4 qual estavam ligadas al- [
gumas de suas faccdes, a Frente Negra pautava-se pelos prin- (+5

cipios fascistas do nacionalismo, catolicismo e autoritarismo,

Socialmente excluido, o individuo negro aspirava tio-so 4 |

igualdade econdmica e politica, acompanhada do respeito ra-
cial. "Revolugdo dentro da ordem”, eis como o sociélogo Flo-
restan Fernandes definiu o movimentao.

8. Mesquita Filho, Jalio de. "A crise nacional - reflexies em torno de nma datz". Secin
de Obras de O Estado de S0 Panla, 1929,

8. A classificagio das fases - 1915-30, 1930-37, 19435-63 ¢ péis 70— foi frita por Roger
Bastide, citado em A fwprensa megra do estado de Sao Bardo, p, 52-54,
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Findos o perfedo ditatorial do Estado Nove e o siléncio J
editorial (0 Governo de Getdlio Vargas restringia violenta- 1% /. .

mente a liberdade de expressao, promovendo o empastela- ¢

mento de grificas e redagbes), a imprensa negra ressurge com

os jornais Senzala e Alvorada. 4 ndo ha mais o impulso reivin- .-

dicatdrio nem a forga de mobilizagio numérica que caracte-
rizavam a Frente Negra e que acabaram levando aquela enti-

dade a transformar-se em partido politico, Existem, depois de™

45, a "Associagio de Negros Brasileiros” (de escasso prestigio)

e um jornalismo que, embora setorizado, preocupa-se mais

com a conjuntura politica do pais e com a posicio diferenciada
do negro na sociedade nacional, ~aane { ;

Vale observar que, na democracia brasileira apés a guerra,
o indigenismo de base antropoldgica parece assumir o primei-
ro plano oficial no debate pablico sobre as questdes de raca,
Com o pane de fundo dos ideais de José Bonificio e do Ma-
rechal Rondon (ainda que conservadores) esgrimidos contra
interesses comerciais e militares, vieram a luz novos argumen-
tos em defesa das terras ¢ das culturas indigenas. Fortaleceram-
se instituighes como o Servigo de Protegao aos Indios e o Mu-
seu do Indio.

Ao mesmo tempo, o termo “raga” emerge como signifi- |

cante investido de um potencial de revitalizagio simbdlica da
subjetividade negra, como algo capaz de levar a superagio do
estigma €mico. Semioticamente, invertem-se os sinais; o que ¢
conotado como negativo pela consciéncia discriminadora,

—

transvalora-se positivamente pela consciéncia discriminada. -

Por isso, em tom exaltativo, os negros referem-se a si proprios
b bl
@ que desejam valorizar, como “da raga”. Mas esta “raga” é

semiotizada como essencialmente brasileira ¢ gom valores oci-*=

e W

dentais —as origens africanas sdo recalcadas. '

Até o final de 1963, quando o golpe militar silencia, pela
segunda vez na Histdria do pais, a imprensa negra, esta jamais
deixou de refletir os protestos e as esperancas dos descenden-
tes de africanos. Mesmo caracterizada por publicagdes de pe-

quena tiragem e de curta duragio, essa imprensa foi funda-
- ! L - . i b
mental para a formagio de uma consciéncia diferenciante,

)
24]




atenta a problemas de socializagio especificos do negro brasilei-
ro. E também verdade que tudo isso ocorren principalmente no
Estado de Sao Paulo e que de toda essa movimentacdo nao se
obteve nenhum ganho social importante — tanto gue ainda hoje
analistas nacionais e estrangeiros perguntam-se por que os ne-
gros brasileiros jamais conseguiram pressionar eficazmente o
Estado no sentido de conseguir vantagens institucionais.

} A partir da década de 80, os pequenos jornais negros que 4.

comegaram a aparecer um pouco por toda parte refletiam em

; r : : ! i ; |
geral as linhas ideolégicas e emocionais do *Maovimento Ne-

gro Unificado contra a Discriminagio Racial (MNU)Y, que
pretendia desmontar o mito da democracia racial brasileira e
montar estratégias anti-racistas, Esvanecem-se os discursos rei-
vindicativos e pedagogicos, as preocupagoes com ordenamen-
to familiar e formacio profissional, dando lugar a enunciados
de dentineia do preconceito de cor, a anilises da consciéncia
discriminatoria, a informagdes histdricas sobre colonialismo e
escravatura, a esparsos juizos afirmativos da identidade negra
que procuram resgatar os valores politicos das lutas anticoloniais
na Africa. Ao mesmo tempo, fundam-se em universidades e fDl:l
delas centros de estudos em torno da categoria “cultura negra”,
que abrange os cultos, os costumes ¢ os jogos afro-brasileiros.

O discurso da grande midia

A importincia de uma imprensa negra acentua-s¢ quando
se leva em consideracio, a exemplo de van Dijk!?, que os dis-
cursos soclals — manuais escolares, dialogos socializantes
(pais/fithos, professores/estudantes), programas de radiodifu-
sao, textos jornalisticos, pronunciamentos parlamentares, etc.
~ desempenham um papel central tanto na producio quanto

10, CF ik, Teun A. van, Political Discotrse and Racisnn — descrling others fn westenn
parliaments. Paper for the International Conference on “Oshers™ in Dissourse. Tos
ranco, (B A 8-3-1993), Ver também do mesmo autor “Elites, Racism and the Pross™
Paper for the Cengress of the International Association of Mass Communication
Reseacch (IAMCR), Guaruja, Brazil, August 16-21, 1982,
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na reprodugio do preconceito e do racismo. Desses discursos
provém os modelos cognitivos e as atitudes relativos s mino-
rias de qualquer natureza, especialmente os negros na socieda-
de “clara” do Ocidente.

} ‘Como esclarece van Dijk, o discurso atua nos niveis mictrol
€ macro, assim como nos registros da interagio e da cognicao. /

A midia funciona no nivel macro como um género discursivo

capaz de catalisar expressoes politicas e institucionais sobre as
relagées inter-raciais, em geral estruturadas por uma tradicio”
inrelecrual elitista que, de uma maneira ou de outra, legitima
a desigualdade social pela cor da pele.

A palavra “elitista™ ndo € aqui casual, Sabe-sc efetivamente
que da influéncia interativa entre elites de diferentes ordens —
grupos de alta renda, ministérios, organizagdes de trabalho,
intelectuais ¢ meios de comunicacio de massa — resultam os
padrdes cognitivos e politicos que orientam 0s componentes
da agio social e do julgamento ético presentes no comporta-
Mento racista,

Falar de elite é designar os grupos e as instituigdes com - |
acesso diferenciado a mecanismos geradores de poder, tais ./

como renda, emprego, educagio e forga repressiva. Sio as eli- /
tes que ocupam, em cada estado nacional, sejam as posigoes de
controle direto da midia, sejam as pmsibiiid’tdes de moldar o *
seu discurso. No Brasil, essas elites especificas tém h.mcqmen-
te uma natureza famsh:lr

i

E que a midia desenvolveu-se aqui (e também em muitos (4, .

outros paises, vale sublinhar) como um bem patrimonial —os, 1.,

sujeitos econdmicos da indistria da informacio e do imagind- |

de Habermas, no sentido de uma “refeudalizagao” da esfera.s-s!

piblica pela midia contemporanea {criacio publicitiria de'-'-

uma aura mitica em torno das figuras de antoridade), rem aqui;

o sentido acrescido: ]m canais de transmissao constituem ver--s ./«

dadeiros “feudos” econdmico-juridico-politico-idenldgicos de

elites patrimoniais,

. - e I
Os “feudos” fazem repercutir, com o velho espirito patri-
monialista, 0 imaginario e as ideologias das elites nacionais e

I
=y
-

7

%io sio predominantemente familias. A conhecida especulagios. |-
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Internacionais, que tiveram o seu poderio aumentado (na ra-
zao direta da concentragio de renda) desde a repiiblica getu-
lista até hoje, Sao tais elites que, neste momento de hegemonia
do capiral financeiro, coonestam a deterioragio dos ganhos
democraticos do povo nacional ¢ abrem mao de politicas na-
cionalmente soberanas.

A midia é o intelectual coletivo desse poderio, que se em-
penha em consolidar o velho entendimento de povo como
“piblico”, sem comprometer-se com causas verdadeiramente
piblicas nem com a afirmagao da diversidade da populagio
brasileira. O racismo modula-se e cresce a sombra do difusio-
nismo culturalista curoamericano e do entretenimento rebar-
bativo oferecido as massas pela televisao e outros ramos indus-
triais do espeticulo.

Dentro do praprio sistema medidtico (jornais, radiodifu-
sdo. editoras, agéncias de publicidade, etc.), constitnem-se
hoje pequenas elites intelectuais, a que se pode chamar de “lo-
gotécnicas”, isto &, especializadas na neo-retdrica elaboradara
do discurso piblico. Tais elites — editorialistas, articulistas, edi-
tores, colunistas, dncoras de tevé, criadores publicitirios, ar-
tistas, jornalistas especiais — funcionam como filtro e sintese de
variadas formas de agao ¢ cognigio presentes nas elites econd-
micas, politicas e culturais coexistentes num contexto social,

Funcionam também como uma espécie de “grupo técnico
de imaginagio™, responsavel pela absorgio, reelaboragio e re-
transmissdo de um imaginirio coletivo atuante nas repre-
sentagoes sociais. 530 estas mesmas que Barthes assimilou ao
conceito de “mitos”, mas ressaltando a sua historicidade e a
possibilidade de serem alterados: “E precisamente porque sio
histéricos, que a histéria pode facilmente suprimi-los™.1!

Q imagindrio € cateégoria importante para se entender
muitas das representagdes negativas do cidadao negro, quando
se considera que, desde o século passado, o africano e seus

It .

11, Barthes, Roland, Mitologios, Difel, 1972, p. 172,
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descendentes eram conotados nas elites e nos setores interme-
didrios da sociedade como seres fora da imagem ideal do tra-
balhador livre, por motivos eurocentrados, O imagindrio ra-
cista veiculado pelas elites tradicionais pode ser hoje reprodu-
zido logotecnicamente, de modo mais sutil e eficaz, pelo dis-
curso medidtico-popularesco, sem distancia critica do tecido
da civilizagio tecnoecondmica, onde se acha incrustada a dis-
criminaciio em todos os seus nivels.

Esse racismo aloja-se em novas modalidades institucio-
nais — no sentido dado por Mauss a palavra “instituicao”,
ou seja, modo de fazer ou de pensar independente do in-
dividuo. O racismo medidtico ¢, assim, suscitado por fatores
da seguinte ordem:

-

1) A negagdo — Do mesmo modo como as elites de hoje |

rejeitam o racismo doutrindrio ou evitam a pecha de “sujeitos |

da discriminagio”, a midia tende a negar a existéncia do racis-
mo, a nio ser quando este aparece como objeto noticioso, devido
& violagio flagrante desse ou daquele dispositivo anti-racista ou
a episddicos conflitos raciais. De uma maneira geral, porém, as
elites logotéenicas, ao contrdrio das elites identitarias do passado,
tendem a considerar “anacrdnica” a questio racial, deixando de
perceber as suas formas mutantes e assim contribuindo para a
reprodugio do fenémeno em bases mais exrensas.

2) O recaleamento — Tanto no jornalismo como na indis- |

tria cultural em seus diferentes modos de produgao, costumia-
se recalear aspectos identitdrios positivos das manifestacoes
simbdlicas de origem negra. Assim € que, quando se fala de
vitalismo cultural da misica popular brasileira, nio se acentua
suficientemente a sua proveniéncia nem o papel titico que tem
d&empenhado nas relagdes inter-raciais, O mesmo acontece
quando se trata de vultos importantes da Historia, das arces,
da literatura. E frequente encontrarem-se profissionais com-
petentes da midia completamente ignorantes no que diz res-
peito a4 Histéria do negro no Brasil ou nas Américas.

3) A estigmatizacdo — Goffifian distingue identidade social
virtual {aquela que se atribui ao outro) de identidade social
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real (conlerida por tragos efetivamente existentes).!* Na pas-
sagem do potencial/virtual ao real/atual, surge o estigma, a
marca da desqualificacio da diferenca, ponto de partida para
todo tipo de diseriminagio, consciente ou nao, do outro, Num
pais de dominagao branca, a pele escura rende a tornar-se um
estigma. MNa verdade, qualquer tipo de diferenga {por exem-
plo, tracos faciais distintos, como entre os hutus e os tutsis em
Ruanda) pode ser estigmatizado e suscitar juizos de inferiori-
dade sobre o outro.

3’{ Com referéncia ao negro, a midia, a indistria cultural,
constroem identidades virtuais a partir, ndo s6 da negacio e
do recalcamento, mas também de um saber de senso comum
alimentado por uma longa tradi¢io ocidental de preconceitos
e rejeicoes. Da identidade virtual nascem os esteredtipos e as
folelorizagies em torno do individuo de pele escura.

(4) A indiferenca profissional — A midia organiza-se empre-
sarialmente, com motivagdes de lucro ¢ poder semelhantes as
de outras iniciativas industriais. Diferentemente da imprensa
tradicional, que podia bater-se por causas publicas ou politi-
cas, a midia contemporinea pauta-se pelos ditames do comée-
cio ¢ da publicidade, pouco interessados em questGes como a
da diseriminagao do negro ou de minarias, Os profissionais
mediiticos acabam dessensibilizando-se com problemas dessa
ordem. Por outro lado, é reduzida a presenca de negros nas
fileiras profissionais da midia brasileira. Quando individuos de
pele escura conseguem empregar-se em redagdes de jornais ou
em estagoes de televisio, mesmo que possam eventualmente
ocupar uma funcdo Importante, sio destinados a tarefas ditas

“de cozinha®, isto &, aguelas que se desempenham nos bast-
dores do :,rrngu, longe da visibilidade pablica. ™

12, Cf. Goflman, E, Stigeate, Minuoit, p. 57.

13. Vale registrar a respeite deste topico que a rede hegeménica de televisdo no Beasil
{Rede Globo) vem concedenda hi mutm tempo espago para uma Fepoeter REgEa no
videa, Hialgo al do qie se poderia chamar de feowe-how norre-amernicano na gestio
da imagem empresarial: resenci-se um lugar Gnico para wma “colored”, & maneira do
sistema de quotas, produgindo-se um simulacro profissional de democracia racial.
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Nenhuma verdadeira politica anti-racista pode implantar-
se num sistema discursivo como o dessa grande midia. E a
compreensio dessa realidade que hoje faz surgir, em determi-
nados contextos (por exemplo, entre os inuit nos Estados Uni-
dos ou entre os nambigquaras e caiapds no Brasil), algo como a
chamada “midia indigena”™ — ou scja, estratégias discursivas
para resistir ao rebaixamento dos niveis de existéncia em ter-
maos econdmicos, ccolGgicos e culturais. Trata-se de esforcos
com base comunitdria (local), sem grandes investimentos fi-
nanceiros e com um claro direcionamento politico-ideoldgico.

A imprensa negra do passado era também politica, ainda
que nao necessariamente partidaria: tratava-se de exprimir os
anseios ascensionais ou integracionistas de um grupo social
estigmatizado pela cor ¢ pela origem escrava. Era um impren-
sa, portanto, impelida pela luta anti-racista, ainda que suas
estratégins nem sempre tenham-se pautado por posighes muito
nitidas ou ideologicamente progressistas.

A partir do final dos anos sessenta, com o movimento de-
nominado Black Soul, comecou-se a discutir em termos poli-
ticos a identidade racial no Brasil, sob a desconfianga ¢ a severa
vigilincia das autaridades ditatoriais, Desde entio, no bojo das
tentativas de reorganizacio da soctedade civil frente ao regime
militar, o Movimento Negro emergente — constituido de jo-
vens se ndo com formagio universitiria, pelo menos com um
discurso diretamente influenciado por disciplinas universitd-
rias, como Histdria, Sociologia, Antropologia, mas igualmente
pela propaganda dos movimentos negros norte-americanos —
passou a caracterizar-se por tomadas de posigio agressivas. Es-
£as eram as vezes excessivamente emocionais ou marcadas pelo
r;w.ntlmenm subjetivista, uma espécie de doenga infantil do
anti-racismo.

Bari passw ao fortalecimento de uma consciéncia etnicista
(afirmativa de identificactes positivas com a pele negra) junto
a jovens, desenvolveram-s¢ em algumas universidades ou a
margem delas, grupos de esthidos de assuntos negros. Inexiste
aqui a regularidade dos African Studies nos Estados Unidos,
mas ndo hd dividas quanto 3 formagio de niicleos de pesquisa
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¢ de promogao cultural capazes de catalisarem as atencées (tanto
constantes como esparsas) de intelectuais de destaque e, 3s vezes,
de editores ¢ jornalistas, sempre atraidos pelo vigor da singu-
laridade cultural afro-brasileira (cultos, culindria, ritmos, etc.).

Ao mesmo tempo, desde o inicio dos anos noventa, alguns
prefeitos e governadores comegaram a instituir “secretarias de
assuntos negros’; criou-se no dmbito do Governo Federal a
Fundagao Palmares, destinada i promocio da cultura afro-
brasileira; um negro elegeu-se prefeito de Sao Paulo, a cidade
mais prospera do pais. Cidadaos de pele escura comegaram a
entrar em partidos politicos, tanto de esquerda como de direi-
ta. Um grande ndmero de bandas e grupos musicais negros
passou a frequentar os dispositivos da cena puablica, sempre
com discursos de politizagio da identidade racial.

Formou-se, assim, uma espéeie de base social (clara e escu-
ra) para a aceitagio da imprensa que viria a implantar-se nos
anos noventa, agora sob a égide plena da argumentacio mer-
cadologica. Assim é que uma pesquisa realizada em vinte e dois
estados brasileiros — “Qual € o pente que te penteia — o perfil
do consumidor negro no Brasil”** - revelava que os negros
integrantes de 1,7 milhdo de familias, com alto nivel de esco-
laridade (45% de colegial completo e 34% de superior com-
pleta e renda familiar média pouco acima de dois mil délares
mensals, eram atrativos o suficience para motivar uma grande
variedade de negdcios.

Surge af uma questio: de onde provém tal renda, quando
se sabe da proverbial inferioridade econémica dos afrodescen-
dentes no Brasil? Hd até mesmo alusoes de especialistas a um
“racismo sociecondmico”, que “permite aumentar ou reduzir
em qualquer zona de espago-tempo particular o nimero dos
destinados aos papéis econémicos menos remunerados e gra-
tificantes, segundo as necessidades do momento; engendra e
recria constantemente comunidades sociais que condicionam
as criangas a desempenhar um papel apropriado (mesmo se

L4, Pesquisa levada a cabo em 1997 pela empresa Grottera Comunicagio.
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evidentemente isso os leva a formas de resisténeia); e fornece
uma base ndo-meritocratica para justificar a desigualdade”, "

Este é um ponto bastante polémico. Hi pouco mais de
duas décadas, Oliveira criticava, num ensaio hoje bastante co-
nhecido'®, a hipotese da “redistribuicao intermedidria”, for-
mulada por M. C. Tavares e J. Serra, segundo a qual a com-
pressao salarial era necessiria ao modelo de crescimento eco-
nimico vigente na época, para financiar a inversio e redistri-
buir o superexcedente para as classes médias, Nesta argumen-
tacdo, o sistema econdmico teria algo como um preconceito
de classe e de cor, porque 56 as classes médias e ricas (brancos,
em suma) poderiam consumir. Trabalhadores (pretos e mula-
tos) nio poderiam fazé-lo, devido 3 compressio dos salarios,
que funcionaria como mecanismo de transferéncia de renda
para as classes médias.

Para Oliveira, a falha da argumentagao estava no fato de
que a compressio salarial “transfere os ganhos da elevagao da
mais-valia absoluta ¢ relativa para o pdlo de acumulagio e nio
para o consumo”, A renda das classes médias seria uma neces-
sidade da estrutura produtiva em seu sentido global (e ndo um
estado de bem-estar dos favorecidos), ja que decorre das exi-
séncias técnico-institucionais da nova estrutura industrial e,
portanto, das novas ocupagdes criadas. Isto faria da renda uma
exigéncia objetiva da estrutura produtiva e nao um efeito de
presumido preconceito de classe ou de cor por parte da acu-
mulagio capitalista.

De fato, a acumulagao de capital €, em principio, neutra
com relagdo a cor da pele do agente produtivo. Mas nio é
absolutamente neutra com respeito aos modelos culturais de
incrementacio do trabalho e da produtividade ou as milaplas
formas discriminatdrias da civilizagio tecnoecondmica, que se

15, Wallerstein, Emmanuel, citado por br— Pacrick. Un antre partage, Ed. Erds, Unes-
co, o 48,

16, Oliveira, Francisco. Critica da Razdo Dualista. [ Egtudos Cebrap 2, Edigdes Ce-
brap, 1871.
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alimentam de uma margem estrutural de pobreza — dai, a hipé-
tese do “racismo sociecondmico™. No Brasil, como se sabe, acon-
teceu uma Abolicio da Escravarura sem direito ao trabalho, sem
reforma agraria ¢ sem uma estrutura politico-partidaria que reo-
rientasse os conflitos. A mesma matriz social da Colénia reedi-
tou-se¢ no Império, reforgando a segregagao, as barreiras sociais.
Com a industrializagio, crescen a mohilidade social, acentuada
durante o préprio Estado Nova, que ensejou uma mobilidade
no interior da classica organizaciio burocrdtico-estaral.

E com o Estado Novo que a e¢ducagio comega a genera-
lizar-se. No Exército Nacional, abrem-se brechas ascensionais
para negros ¢ mulatos.’” Mas com excegdo da Bahia — onde se
desenvolven até o final dos anos 30 uma pequena burguesia
negra —, ocorren no resto do pais uma marginalizagio progres-
siva dos individuos de pele escura, mitigada as vezes por opor-
tunidades advindas da migragao interzonal (do Norte para o
Sul, principalmente) no periodo de crescimento das grandes
cidades. Hoje, a migragio observivel € intrazonal (dentro do
proprio estado), na medida em que as metrdpaoles entram em
queda livee, assoberbadas pelo excesso papulacional, pela de-
terioragio de capitais e servigos, pela baixa taxa de naralidade
- em franco contraste com o desenvolvimento de cidades de
porte médio, para onde tendem a deslocar-se indiistrias nacio-
nais ¢ estrangeiras,

Nessa conjuntura, registra-se o fendmeno crescente de fa-
milias uniparentais (mae, diversos filhos e diversos pais), assim
como o aumento em escala da miséria, devido 3 estrutura so-
clecontmica excludente. No entanto, a existéncia de mais de
um milhdo e meio de familias negras (hd cerca de trinta milhoes
de familias no pafs) inseridas em oportunidades de consumo é
perfeitamente cabivel dentro desse modelo, Desde meados dos
anos oitenta, sob o influxo do neoliberalismo sociecondmico

17, Registram-s= mclusive opartunidades de acesso a instrumentos musicais até entio
vedados a descendentes de africancs, Alpins dos instromentos de sopro, gue farian
depois as glirias de grandes miisicos negros, provinham criginariamente das filei-
ras militarzs,

2510

e da inferioridade do emprego diante do crescimento da po-
pulagio economicamente ativa, o setor informal passou a ge-
rar um volume gigantesco de recursos. Isto ajudaria a explicar
o aparecimento de emergentes de pele escura na érbita do con-
sumo. Efetivamente, um estudo da Comissio Econdmica para
1 América Latina (CEPAL) mostrava em 98 que, de cada cem
empregos gerados na América Latina entre 90 ¢ 95, cerca de
84 pertenciam a economia informal.

Além disso, o fendmeno obedece rambém ao mesmo pa-
drio norte-americano de concentragao de renda em alguns se-
tores urbanos antes excluidos (em termos de renda, educagio
¢ saide) do resto. Nio ocorre, portanto, uma verdadeira e
digna integragio socieconémica dos descendentes de africanos
~ que constituem a maioria populacional =, mas bolsaes de
renda concentrada facilmente detectivel pelo mercado e simu-
livel como “modernizagio” pela publicidade. Na verdade, os
produtos anunciados em Raga sio bens semiduraveis de pregos
acessiveis, barateados pela produgio em massa,

Sob uma economia de mercado especulativa, divorciada
da vida social ou descomprometida com o fator humano (os
governos buscam cada vez mais o puro e simples equilibrio
macroecondmica), confundem-se actimulo financeiro ¢ instd-
veis “negdcios” com economia realmente produtiva e social-
mente integradora. Economistas e socidlogos concordam que
as formas socieconfmicas de insercio alternativa sao limitadas
e em que € curto o tempo de vida do aute-empreendimento,
além disso sem os beneficios da protegio social ao trabalho
(previdéncia, saide). Por outro lado, & velha valorizagio do
processo educacional {que dentro de uma economia indus-
trialista acenava com um remanejamento real de ocupagoes na
estrutura produtiva) sucede-se o desejo de pura insercio na
esfera do consumo. \

Fora dessa esfera mercadoldgico-medidtica, continua
preocupante a condigio social dos afradescendentes, marcada
pela desigualdade nos niveis de renda e acesso a servigos de
educacio, satide ¢ habitagdo, Tanto assim que, ac mesmo tem-
po em que alguns analistas (jornalistas, burocratas, académi-




COS) anunciavam em tom esperancoso a existéncia de uma
nova “politica de raca” na vida brasileira, um amplo estudo
divulgado (1997) pela Comissio Intrer-Americana de Direitos
Humanos da Organizagio dos Estades Americanos (OEA)
apontava perspectivas sombrias para os descendentes de afri-
canos no Brasil. Mostrava, por exemplo, que era escassa a pre-
senga de negros nas universidades de boa qualidade, que a sua
representacio no Congresso era apenas simbdlica e que as pes-
soas de pele clara ganhavam, em média, duas vezes e meia mais
do que as de pele escura. A expectativa de vida tanto de crian-
cas quanto de suas maes negras era igualmente muito menor.

Um novo filio

citirios de um filio novo de mercado, Hé euforia neste fato,
tanto da parte deles quanto, € preciso reconhecer, dos virtuais
consumidores, os individuos de pele escura. Estrategistas de
necessidades (publicitarios, técnicos em marketing) costumam
orientar-se por uma visio superotimista da realidade histérica,
bastante diversa da ideologia critico-catastrofista do jorna-
lismo rradicional. Na simples exteriorizagao de sinais de renda
podem enxergar uma transformagio real das condigaes de
existéncia ¢ agir em conformidade com tal suposicio.

Por sua vez, os consumidores virtualmente emergentes
num espago social onde cor e classe estao imbricados, mesmo
sem uma efetiva representatividade politica (ou seja, sem aces-
s0 20 jogo do poder decisério) podem enxergar nas mudangas
de superficie um reposicionamento “ontolégico™ de sua pre-
senga no mundo. Auto-imagem, auto-estima sio mobili-
zadores poderosos do ego — alvo pritico da visdo publicitiria
das coisas, sustentada pela ideologia do mercado perfeito e
sujeito ao equilibrio “natural”.

Comegou, assim, a aparecer uma espécie de antropologia
mercadoldgica (sempre implicita nas pesquisas de marketing),
destinada a rragar o perfil do virtual consumidor, Apurou-se,
por exemplo, que 0s casamentos entre escuros chegavam a

Fairh
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4" Mas houve mesmo, na verdade, a descoberta pelos publi- |

marca dos 60%, que os "negros” nio sio homogéneos em ter-
mos de consumo, que mais de 69% discordavam da idéia de
que claros e escuros comprariam as mesmas marcas. Ao mes-
mo tempo, os escuros demonstravam sentir-se diseriminados
no que diz respeito a itens de consumo {cremes, desodorantes,
sabonetes, etc.) tidos como madequados, E finalmente, um
dado de grande peso publicitirio: cerca de 71% de entrevista-
dos afirmavam a disposicio de adquirir determinados produ-
tos toda vez que a sua propaganda inclufa um negro.

Com esse pano de fundo, destacou-se, desde sua primeira

edicio em 95, a revista Raca-Brasil, com hom acabamento for- |

mal.”® Wela, as matérias editoriais e os andncios comerciais
dirigem-se exclusivamente ao individuo de pele escura, bus-
cando a valorizagio de suas especificidades fenotipicas ¢ so-
ciais. Seu primeiro editorial prometia: “Dar a vocé, leitor, o
orgulho de ser negro. Todo cidadao precisa dessa dose didria
de auto-estima: ver-se bonito, a quatro cores, fazendo sucesso,
dancando, consumindo. Vivendo a vida feliz”, A equagao con-
sumo = felicidade funcionou mercadologicamente. Além dis-
s0, o sucesso de vendagem e de publicidade da revista impul-
sionou o agenciamento de modelos negros, assim como negd-
cios correlatos, a exemplo do fornecimento de perucas e apli-
ques para cabela.

A questio do cabelo parece constituir uma espécie de in-

dice semidtico da revalorizagao identitiria. Nao €, na verdade,
uma questio nova. Ja em jornais do tempo da Frente Negra,

podia-se encontrar anincios do tipe “Alise e ondule seu cabelo

e, quando vocé passar, alguém dird: Que lindo cabelo!” Mas
na'midia negra da contemporaneidade (Raga-Brasil, Black Pe-
ple) a preceupacio com o cabelo € quase obsessiva, tal a sua
recorréncia em anancios e reportagens.

E compreensivel que o cabelo pussa aparecer em qualguer

lugar como marca forte da diferenga fenotipica entre elaros e
escuros, Nos Estados Unidos, pedagogos vém recomendando

18. A revisa Alack Peaple, da mesma época, nio obteve o mesmo sucesso edorial.
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as escolas a adogao do liveo Nappy Hair (Cabelo de Lanugem),
de Carolive Herron, que descreve as vicissitudes emocionais
de uma garota, envergonhada pelos cabelos crespos, até a
auto-aceitagio.

Mas no Brasil este é um aspecto carregado de simbolismo
todo especial, Pode-se evocar a fantasia literdrio-“cientifica®
de Monteiro [.1}]3;1&':, assim como atentar para o que diz uma
antropéloga: “E um equiveco colocar a cor como trago prin-
cipal da raga. A cor da pele nio importa tanto quanto o tipo
de cabelo, pois o cabelo liso-ondulado e comprido sempre co-
difica a mulher “escura” como “mulata™. "

Na verdade, a observagio empirica das relages sociais de-
monstra que importam a cor ¢ o cabelo, Mas o senso comum,
a cangiao popular, a ansiedade visivel no que diz respeito a
cabelos — wudo isso parece corroborar a idéia de que o pelo é
de algum modo estratégico na revalorizagio identitdria, Um
antincio publicitirio de produro capilar publicado na revista
Raca definia cabelo como “espelho da alma™. Até mesmao o nome
de uma pesquisa de mercado — “Qual € o pente que te penteia”,
verso de uma cangio popular — revela-se sintomitico.

A obsessao contemporinea com o cabelo explica-se igual-
mente pelo fato de que o atual discurso medidtico sobre o
negro € mais estético do que politico, doutrindrio ou érico.
Nos jornais do passado, os modelos de reconstrugio mitica da
identidade eram idedlogos como José do Patrocinio, André
Rebougas, Luiz Gama. Hoje sio atores, modelos, cantores, jo-
gadores de futebol ou figuras de grande sucesso profissional.

Reedira-se o modo de subjetivagio haseado no individua-
lismo norte-americano, que divide a sociedade entre winners
(vencedores) e losers (perdedores) e faz do éxito pessoal o pa-
drao geral de reconhecimento identicirio, Repete-se assim a
exclusio da maioria (perdedores), assim como a violéncia vi-

19, Gillian, Angela, "Negociando a subjetividede de mualata no Brasil®, Revista Estu-
dos Fereinistas, UFR], Rio, 1993,
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losers os manfacos, os snapshooters, que eventualmente aticam
indiscriminadamente contra a multidio e depois se suicidam.

Na realidade, a logica discursiva do individualismo subjaz
de forma generalizada i atual forma piablica do multicultura-
lismo. Ela induz a uma “tolerincia™ para com a diferenga em
termos de caracteristicas fisicas ¢ psicoldgicas de sujeitos (in-
dividualizados e gru]}aisj.]tTmndEum._ assim a reificar ou essen-
cializar o cidadio dito “diferente”, escondendo o fato de que
toda e qualquer diferenga é sempre histdrica ¢ produzida
numa relacdo com individuos ¢ grupos hegemdnicos. |

i

Nio existe uma “identidade negra” origindria, construida
“naturalmente” a partir da cor da pele (raga) ou da mentali-
dade (etnia), Tal identidade aparece na Histéria a parrir da
discriminagao cultural operada por individuos ¢ grupos de cor
clara. Estes, por sua vez, s se reconhecem como “identidade
branca” ou “eurocidental” no contexto relacional com os ditos
nio-brancos ou nio-ocidentais.

No Brasil, tratava-se no passado de [nta (ndo necessa-
riamente violenta, mas o gue estd implicado numa dualidade
conflitiva e desafiante) entre o Mesmo dominante (claros) e o
Outro subalterno {escuros). No dmbito do mercado e da mi-
dia, trata-se da construgio signico-imagistica do Outro = o
“negro”, um diferente ji ndo mais singular, mas idéntico a si
mesmo na base de tragos idealizados de negritude, onde se
minimiza a dimensio politica em favor da promogio de uma
auto-estima individual, estérico-mercadoldgica.

Q que significa “nac mais singular”? Simplesmente que a
unicidade, a incomparabilidade (logo, uma efetiva alteridade),
®suscitadas pela comunidade e pelo segredo afro-brasileiros dio
lugar a pardmetros identificatdrios que incitam a apropriagdo
individual do corpo negro. Claro que isto corresponde a aspi-
raghes ascensionals e pequeno-burguesas dos setores socials
fenotipicamente escuros que emergem em termos de renda e
de informagio, cientes de que a reconstrugao da identidade €
importante de algum modo na “descolonizacio” da sensibi-
lidade oprimida, Mas corresponde também a Iogica liberal-as-




similacionista da sociedade hegemdnica (os claros), que artifi-
cializa a diferenga negra: nariz afilado, cabelos normalizados,
rostos moldados por um padrio idealizado (egipcio, grego).

Constrai-se, assim, por identificacio projetiva, uma rden-
tidade negra com os materiais fantasisticos (trazidos do culto
individualista das aparéncias) do homem branco. No espelho
neoliberal {mercado ¢ midia), o descendente de africano tem
direito a uma espécie de “semiurgia” identitiria, que o trans-
forma num branco diferente - fenotipicamente degradé (ja que
o paradigma ¢ sempre o da pele clara),

f—
| A astiicia dessa operagdo estd em que ela ndo impoe nada
pela forga tipica dos afrontamentos no passado, apenas forne-
ce 0s materiais de uma servidio voluntdrial A consciéncia do
sujeito escuro aprende a conciliar-se feitichisticamente com o
corpo ideal que lhe € oferecido como modelo pela midia. Seu
Corpo concreto torna-se transparente a logica hegemonica do
mercado, torna-se uma performance hegeménica do look pu-
blicitirio (no quadro da fragmentacio individualista do mul-
ticulturalismo) ou de uma fantasia “étnica” — na pritica, uma
mdscara para a desigualdade social -, sem poder verdadeira-
mente aceitar o pluralismo ou a diversidade humana,

No interior dessa logica individualista, a palavra etnia (jé
criticada por Max Weber como conceito socioldgico) costuma
ter livre curso para comunicar a idéia de identidade e diferenca
coletivas, A principio, logo apds a Segunda Guerra, essa pala-
vra (designativa de um conjunto social durivel e com mitos,
lingua, religido e instituigdes comuns) era usada por etmélo-
gos, para evitar o pejorativo contido na expressio “rribalis-
mo”. Mais tarde, torna-se objeto socioldgico sob a forma de
“fato émico”, que designa os grupos de imigrantes postos so-
cioculturalmente & margem e, economicamente, como reserva
de mao-de-obra nos paises de Primeiro Mundo, No ambito da
globalizagio ou da crise do Estado-nacio, o termo ¢ acolhido
em toda parte pelos particularismos regionalistas.

Ethnics €, nos Estados Unidos, um genérico para designar
tanto negros ¢ indios como as minorias origindrias da Europa.
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O alcance “politico™ do termo ¢ ambiguo: ora comporta a
idéia de outro Estado-nagao, ou pelo menos de territérios re-
larivamente autfinomos (indios norte-americanos, indios cana-
denses), ora traduz um forte desejo de integragio a sociedade
hegemdnica, isto &, ao mainstream, deliberadamente 1sento de
gualguer atribuigio de “etnicidade™. Esta se reserva, de fato,
aos grupos destinados 4 “identidade da diferenca” pelo fato de
uma desigualdade social. Assim como “racial” é sempre o Ou-
tri, “étnico™ € o Outra do Mesmo hegemdnico, sempre rei-
vindicador de uma igualdade,

Hi em todo esse processo tragos inguestiondveis de um
contlito contra um sistema que renta invisibilizar as desigual-
dades sociais. A integracio estd ai presente como horizonte
politico. A luta dos negros norte-americanos pela igualdade de
direitos civis sempre teve um cardter integracionista; o mesmo
pode-se dizer da longa ¢ sangrenta luta dos sul-africanos por
sua integracao politica e social, barrada pelas reservas de escravos
{0s famigerados bantustdes) e pelo apartheid generalizado, Mas
ainda nio se conhece o pleno desfecho dessas lutas, ji que seus
resultados evidenciam-se setorialmente em mudangas juridicas ¢
institucionais incidentes sobre o Estado e a sociedade civil, en-
quanto a plenitude do horizonte ético-politico aponta para a
continuidade do ser-homem igual na totalidade histérica,

Se por um lado detectam-se aspectos integradores na assi-
milacio social do individuo escuro baseada na satisfagio de de-
sejos de consumo (roupas, cosméticos, bens duraveis) e no pres-
siposto de que se diserimina por ser pobre e ndop pela cor (na
verdade, uma falsa questio), por outro, permanece inatacado o
probiema, o mal-estar civilizatério, do racismo. Com efeito, toda

&550 encenagdo mercadoldgica da diferenga — onde se assiste a
reduplicacio do Mesmo hegemdnico através do Ourtro subalter-
no — ¢ fundamentalmente racista. A moral do mercado (que or-
ganiza apenas um rivel diferente, sem constituir um relacio-
namento com a alteridade real) nao engendra a continuidade
ético-politica do ser, isto €, uma parceria social plena, criadora
de respeito em vez de tolerdncia, entre o afrodescendente e os
descendentes privilegiados do patrimonialismo europeu.
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REJEICAO DA ALTERIDADE

A idéia da “parceria plena” implica considerar o racismo nio
s0 um lator poderoso na producio da exclusio social, mas
principalmente o mecanismo civilizatério (portante, ocidental
e cristio) de rejeicio existencial, ou seja, consciente e subcons-
ciente, da alteridade. Um episddio ilustrativo relarado por
uma jornalista negra: “Em uma loja na lugoslivia, uma vende-
dora perguntou se poderia tocar meu braco: ela estava admi-
rada cam a cor da pele. Pouco depois, chegaram seus filhos, e
quando fui fazer o mesmo com um deles ela imediatamente o
afastou. Em sintese, o negro & exdtico, como um animal a ser
observado, mas ndo serve para se ter aproximacdo™.)

O padrio deste episddio & antigo, o que hi de novo é o
fato de rer sido vivido exatamente por uma empresaria da
nova midia negra, Reitera, por outro lado, a continuidade da
rejeigao a alteridade simbolizada pela fenotipia escura, apesar
da evidente situacio de classe abastada da empresiria. Ao mes-
mo tempo, indica que a “admiragio” (espanto estético com a
diferenca, movido a curiosidade intelectual) ndo basta para
superar o medo (radical, merafisico) da aproximagao.

O exame de um simples incidente como esse demonstra a
insuficiencia do conceito de classe social para dar conta da

. Depelneato dado pela jornalista e einpresdria Citia Lopes (fornal da Brisil
L] f i 1
87297), doutora em Marketing pela Universidade de Rijeca na Tugaslivia, funda
dora e edirora da revista Black Braple. 00 grifa & nosso.
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discriminagiao fenotipica. Sabemos como nao faltaram analis-
tas — por exemplo, Tales de Azevedo, Marvin Harris = capazes
de minimizar a questio racial, considerando-a subordinada a
categoria de classe. Florestan Fernandes admitia a importincia
desse problema no desenvaolvimento da nagao brasileira, mas
também o atrelava ao destino das relagbes produrtivas, vislum-
brando a solugio na plena integragao econdmica ¢ na maturi-
dade politica. Qutros vincularam classe a cultura, mas sempre
dentro de uma perspectiva reducionista,

]_E cada vez mais evidente, entretanto, que a questao ¢ irre-
dutivel i logica pulfricu—ccenémic&fﬁ.pés séculos de persistén-
cia nas formas sociais e na consciéncia do sujeito dito ociden-
tal, a distingdo racial perpassa a cultura contemporianea em
niveis diversos e com caracteristicas de um verdadeiro mal-es-
tar civilizatdrio, o que sugere a laténcia de uma logica (simbé-
lica, psicossocial) mais ampla do que a subsumida no discurso
da economia e da pcm][tic;ijTr:tm-se na verdade da hiperracio-
nalizagio sistemitica dos juizos de valor positivos sobre a civi-
lizagcio ocidental, que se reforca na medida em que se fortale-
cem o8 §eus mecanismos racionalizantes (tecnologia, ciéncias),
essencializando ou naturalizando a cultura,

Por isso tem-se revelado insuficiente a redescrigao intelectual
(signica, conceitual, imagistica) do Outro posto em posicio su-
balterna pelo Mesmo hegemdnico. Essa operagao limita-se a si-
tuar o Chatro como uma diferenca a ser mentalmente reconheci-
da ¢ respeitada, desde que a distincia (territorial, sensivel), por
ser a construgao de tal diferenga um puro artificio (sem organi-
cidade comunitiria) da representagio modernizante.

Quanto mais s¢ combate apenas intelectualmente o racis-
mo, mais este parece progredir, ainda que abrindo mao de suas
justificativas doutrindrias, Dar nome ao fenémeno, chamd-lo
de “racismo™ é illtelcctu:lh politicamente correto, mas a no-
meagio nio consegue controlar o referente:/ao contrdrio, o
fendmeno, mesmo racionalmente ilegitimo, difrata-se em for-
mas maltiplas e sutis de discriminagio, a exemplo de uma bo-
linha de mercirio quando tocada.
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E queill_n_a consciéncia intelectualista do Ocidente o “atribu- ‘-;"f_;_' i
to da relagio”, presente na nocao de Edcntidad-:ﬁf(perimenm-s:: Tor nan
a partir de uma dimensio exclusivamente mental| Comentando | r ; o
um texto filoséfico do poeta Fernando Pessoa a esse respeito, ||
José Gil levanta duas idéias centrais: “1. A identidade do sujeito f+4 A

define-se como diferenga de si a si. Mas nio significa cisio ou
divisio que aliene o sujeito, jd que € condigio de possibilidade da
sua ‘completude’ (o texto diz; ‘sentir-se ou ser o mais completa-
mente si proprio, relacionando-se o mais possivel com os ou-
tros’) e da sua identidade. 2. Esta diferenca ou relagio de si a
si € aquilo que permite a relagio com os outros”.2

Se ai fica claro que identidade implica necessariamente re-
lagio e que o sujeito é a0 mesmo tempo consciéncia-de-si e de
outro-além-de-si, nio se esclarece entretanto todo o alcance
do raio de possibilidades da “relacio”, que termina ficando
restrita, como consequéncia da hegemonia do subjetivismo
abstrato na cultura ocidental, ao plano da representagio psi-
quica do Cutro.

No entanto, toda e qualquer identidade constréi-se a par-
tir das referéncias concretas de um territério, de uma sedenta-
rizagio, A identidade ocidental apéia-se num terricério dito
“europeu”, mas que é de fato uma sedentarizagio no império,
propulsionada pelo capital. E a consciéncia (branca, imperial)
do homem ocidental defende com zelo e citime a sua mareagio
prépria de territério — em todas as instincias de fechamento
dos espagos-tempos produtivos — onde ¢é preciso incluir a su-
perticie do corpo.

Assim, a consciéncia plena de conteiidos representacionais
¢ capaz de preparar-se para a aceitagio intelecrual de tudo que
diga respeito i diferenca, mas nao permite verdadeiramente a
aproximagdo do Outro, no qual se reconhece uma semelhanga e
que implica um outro tipo de divisio (na relagio de sia si); ague-
la do lugar a partir do qual se pensa, se fala e se age. Sabemos
como esses “lugares” (ego, familia, Instituigan, vizinhanga,

2, Gil, Josg, Fernandn Bessod orea metafsica das sensagies. Lishoa, p. 151,
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corpo) sao zelosamente instituidos e guardados, enquanto dis-
positivos sincrinicos e diacrdnicos da identificagao, Por isso,
no relato do incidente com a jornalista negra na lugoslivia, a
tentativa de aproximar-se e tocar o corpo da crianga branca,
“lugar” origindrio da impenetrabilidade pelo Outro, aparece
coma crucial para o entendimento da rejeigio,

Todo e qualquer racismo exacerba-se precisamente no ins-
tante da proximidade, como esclarece Enriquez a propasito da
rejeigdo ao imigrante: “(...) no momento em que o estrangeira
vive simultaneamente como estrangeiro (¢om seus costumes e
seu comportamento) e como semelhante, no momento em que
pode ser acusado de ndo querer se assimilar e de querer ser
assimilado demais, no momento em que a sua diferenca é in-
suportivel e sua semelhanga intolerdvel (...)".7

A semelhanca sugere proximidade de territérios e de cor-
pos, dai implicar sempre o racismo uma desterritorializagao —
do Mesmo ou do Qutro. Abandonando o seu lugar predeter-
minado, o Qutro (o migrante, o diferente, o negro) é conotado
como o intruso que ameaca dividir o lugar do Mesmo hege-
méonico. O Qutro € aquele que supostamente “nio conhece o
seu lugar™ — assim se expressa o senso comum discriminatdrio
-, isto &, aproxima-se demais, rompendo com a separagio dos
fugares em todas as configuragées possivels (ego, corpo, vizi-
nhanga, ete.) e deste modo conspurcando a pureza pressuposta
de uma hierarquia territorial. O nojo racista ao Qutro decorre
de seu deslocamento territorial: ele (o negro, o indio, etc.) estd
ali ende nao deveria, assim como o suflé preparado por um
grande cozinheiro, antes lindo no prato sobre a toalha da
mesa, poderia inspirar nojo se colocado sobre o lengol da
cama. No ¢aso da jornalista negra na Iugoslavia; ela podia ser
tocada (gesto de ousada curiosidade da mente investigadora da
européia sobre o Outro feito objeto inerte), mas nio tocar (lu-
gar de sujeito ativo).

3, Enrigues, Bugéne. *Caminhos para o outro, caminhes para =07, Sociedads ¢ Estado,
Deparmamento de Sociologia a LINB, DXL {1994): 103,
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E pela presenga de impulsos de proximidade nas relagoes
entre claros e escuros que o Brasil tornou-se conhecido no exre-
rior como uma espécie de “laboratdrio de mistura racial®, Gran-
de parte do interesse despertado pela obra de Gilberto Freyre
reside no fato de ter ele percebido e especulado sobre a dimensao
afetiva (amores e torturas) que regia as relagdes entre senhores e
escravos. Mas € preciso ressalvar que a aproximacao sexual —
em geral supervalorizada a partir de esteredtipos de poténcia
viril, de sensualidade “natural™ ou de viscosas fantasias eréti-
cas — ¢ apenas um aspecto da dimensio afetiva.

Desde Spinoza e sua Etica, torna-se patente para 0s mo-
dernos que afeto nao se reduz a um estado animico, inteira-
mente controldvel pelas representagies da consciéncia subjeri-
va, ja que é principalmente disposicio interna articulada com
forma de vida, modo de existir - ethos. Como forma, o afeto
€, a0 mesmo tempo, interior ¢ exterior, pulsio e fendmeno, o
que implica levar em conta ranto animo quanto corpo em seus
modos particulares de instalagio e deslocamento no espago.

O afeto capaz de levar a aboli¢io do racismo é o sentimen-
to (visdo e agao) que abole a distincia ontologica (psiquica e
territorial) entre o Mesmo e o Outro. Nasce, portanto, de uma
comunidade, de uma parceria (trocas, interagées, trabalho con-
junto, convivéncia prolongada) entre singularidades e nio de
uma ¢ivica e piedosa tolerdncia democratica, Nio sc trata ape-
nas de fsonomia (igualdade perante o sistema juridico e social),
mas principalmente de isofopia — igualdade dos lugares.

No trabalho, na vizinhanga, no clube, na escola, no hospi-
tal, na midia, no relacionamento dos corpos, & preciso que a
alteridade se faga presente de modo prolongado e convivial,
Nio o "convivialismo” tolerante ou orgidstico — muitas ve-
zes exaltado no quadro de pensamentos impulsionados pela
“liberagao™ mercadologica das consciéncias —, mas a efetiva
partilha dos territdrios, que entretanto se choca frequente-
mente com as estratégias elivistas dos blocos hegemdnicos
no Estado, sempre tendentes a jogar com as desigualdades de
classe e de cor para lidar com as muluplas formas da movimen-
tagio popular.
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1

Uma vez mais, o provérbio que diz "os dedos nio sio
iguais”. De fato, nido sao fisicamente iguais, mas equivalem-se
como lugares diferenciados (opositivos entre si, as vezes con-
flitivos) no espaco da mao. Esta constitul o lago comum, a
relagio coesiva, isotdpica, gue nio apaga as diferengas nem
nega a diversidade,

Demaocracia politica e ascensao econdémica em si mesmos
nada podem contra a discriminagio racial. Por isso, as eufori-
zantes imagens medidticas de consumidores negros emergen-
tes, seja no Brasil ou nos Estados Unidos, apenas simulam o
fim do racismo, mesmao quando na pratica das estrarégias dis-
cursivas, cavam posigoes politicas para a reconstrugiao de iden-
tidades abaladas em termos econdmicos e culturais. Faga o que
se fizer em termos de representagao “progressista” do Qutro,
se nao ocorre o ksynon heracliteano, o movimento da aproxi-
magio coesiva, persiste o império da pele branca como marea
da exceléncia humana no Ocidente, logo o racisma, nos ter-
mos de Lyotard, como “a inveja que o nome imperial experi-
menta pelos nomes dos outros, os das nagoes nomades™.*

A cor branca extrai a sua hegemonia do fato de deixar
presente na realidade inteira do individuo - seja ele rice ou
pobre —a possibilidade de exercicio de uma dominagio, ja que
as identidades constroem-se no interior de relagoes de poder
assimétricas. Fla tende a esconder, no essencialismo absoluris-
ta da pele, a relagio histdrica de poder — tanto as situacoes
imperiais ou coloniais quanto as condi¢des socials para a he-
gemonia sociecondmica de um grupo determinado, real ou
imaginariamente vinculado a civilizagao européia,

A exemplo da extensio indefinida do império ou da indi-
ferenca do capital a limites e valores, a pele branca isenta-se
de qualquer julgamento, gualguer sombra: “com um tecido
igual a si mesmo em todos os seus pontos, ela torna sensivel
mais do que qualquer outra —com excecio de cerras epidermes

4. Lyosard, Tean-Frangois. Le s du Pacifigeee. Galilée, 1972, p. 20,
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negro-azuladas = que os corpos nao sio volumes, que sé ha
superficies. Ela &, pois, impenetrdvel”?

Racismo ¢ uma das designacies possivels para o muro cog-
nitivo ¢ estésico® (de estesia ou estese, enquanto controle da
vida sensivel, das superficies sensoriais do corpo, do direcio-
namento adequado do olhar) que guarda essa pele, ultrapassé-
velapenas pela vigorosa mobilidade territorial do Ourtro. Con-
tornar esse desdobramento violento do mal-estar indivi-
dualista, que é o racismo, implica engendrar lugares de trinsi-
to {(ético-politicos) entre as singularidades.

Na pritica, isto significa levar individuos e instituicées a
assumirem ou incorporarem o principio da diversidade huma-
na como uma anterioridade simbdélica (e nio como mera con-
sequéncia) para os desenvolvimentos juridicos, politicos ¢ eco-
NOmMicos que possam intervir na espinhosa questao da diferen-
¢a e da desigualdade entre os homens. E implica, portanto, que
o “outro” do negro conhega ¢ conviva, como poetiza o cubano
MNicollds Guillén, com

“imi sangre navegable,

mi geografia lena de oscuros montes,
de hondos v amargos valles

gue no estin en los mapas {,..)"

| Unlverg nde de Brasilla |

RIB1IOTEC

5. Ibidem, p. 31.

6. Emtbora inexistente nos diciondrios, o rerme parece-nos, jd o frisamos antes, mais
adequade do que “estético”, por estar este Ollimo muito comprometida com um
dos niveis histdricos da estesia, que 2 reoria do Bele.

264

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

a) Tedricas
Agamben, Giorgio. La Communanté qui Vient — théorie de la
singularité quelcongue. Seuil, 1990.

Appiah, Anthony Kwame. Na Casa de Meu Pai — a Africa na
filosofia da eultura. Contraponto, 1997.

Arkoun, Mohammed. La Pensde Arabe. PUE, Coll. Que Sais-
Je? n, 915,

Augé, Marc. Nao-Lugares — introdugdo a wma antropologia da
stipermodernidade. Papirus, 1994,

Augras, Monique. O Duplo e a mietamorfose. Vozes.

Azevedo, Fernando. A cultura brasileira. Rio, 1943.

Azevedo, Carmem Lucia; Camargo, Marcia e Saccheta, Vladi-
mir, Mogteiro Lobato — furacdo na Botoctindia, Editora
Senac, 1977,

Badiou, Alain, EEthigue — essai sur la conscience du mal. Ha-
tier, 1993.

Balibar, Etienne et Wallerstein, [mmanuel, Race-nation-classe
— Les identités ambigues, Editions La Decouverre, 1988,

e Barel, Yves. La société du vide, Seuil, 1984,

Barthes, Roland. Mitologias. Difel, 1972.

Bartholo, Roberto ¢ Campos, Arminda Eugenia (ogs.). O eredo
e a conduta, Ed. Iser/Imago, 1990.

Bastide, Roger. As religides africanas no Brasil, 2 vol., Ed. Pio-
neira, 1971.

5]
o
l-I




Bayart, Jean-Frangois. Ulllusion identitaire. Fayard, 1996.

Blondin, Denis. Les deux espéces bumaines — autopsie du ra-
cistme ordinaire. Editions La Pleine Lune, 1994,

Bloom, William. Personal Identity and International Relations.
Cambridge University Press, 1995,

Bobbio, Worberto, Governo e sociedade. Paz e Terra.

Bondy, Salazer A, Existe una filosofia de Nuestra América? Ed.
Siglo Veinreuno, 19885,

Bonfim, Manoel. O Brasil nacdo - realidade da soberania bra-
sleira. Ed. Topbooks, 1996.

Bourdieu, Pierre. EOntologie politique de Martin Heidegger.
Minuit, 1988,

—. La distinction. Minuic, 1979,

—. Economia das trocas lingitisticas, EDUSE 1994.

Candido, Antonio. Literatura e sociedade — estudos de teoria
literdria, Ed. Nacional, 19786.

Celso, Afonso (Conde). Porgue me ufaro do men Pais, 1900,

Corbisier, Roland. Formagdo e problema da cultura brasileira.
MEC/ISEB, 1960.

Crespi, Franco. Médiation symboligue et société. Librairie des
Méridiens, 1983.

Crespo, Alberto R, Esclavos negros en Bolivia. Livraria Edito-
rial Juventud, 1995.

Cunha, Manuela Carneiro da. Estrangeiros: os escravos liber-
tos e sua volta 4 Africa. Brasiliense, 1985.

Deleuze, Gilles e Guattari, Félix. Qu'est-ce-que la philosop-
fief Minuit, 1991,

Dias, Maria Odilia L.S. Quotidiano e poder emt Sdo FPaulo no
século XIX, Brasiliense, 1984,

Dias, Patrick. Un autre partage. Erés, UNESCO.

Dijk, Teun A. van. Cognicdo, discurso e interacdo. Contexto,
1992,

266

Diop, Cheikh Anta. Civilization or Barbarisim: an Authentic
Anthropology. New York, 1491,

Déria, Francisco Antonio. Os berdeiros do poder, Revan, 1996,

D'Ors, Eugenio. Du Barogre. Gallimard, 1935,

Eliade, Mircea. Le mythe de l'éternel retonr. Gallimard, 1969,

Elias, Norbert. A sociedade dos individuos. Ed. D, Quixote,
Lisboa, 1993.

—. Sobre el tiempo. Fondo de Cultura Econdmica, 1989,

Faoro, Raymundo, Os donos do poder — a formagao do patronato
paliticn rasileira, 2 vol., Livraria José Olympio Editora, 1973,

—. A pirdmide e o trapézio. Ed. Nacional, 1974,
Freud, Sigmund. Mal-estar na cultura [1930]. Imago.

Freyre, Gilberto, Ordenm e Progresso. Livraria José Olympio
Editora, 2 vol. 1962,

—. Casa Grande & Senzala. Livraria José Olympio Editora, 2
vol. 1946,

—. Sociologia. Rv 435, 2 vol,

Geertz, Clifford. O saber local. Vozes, 1998.

Gil, José. Metamorfoses do corpo. A regra do jogo. Edigoes
LDA, 1980.

—, Fernando Pessoa ou a metafisica das sensacées, Lisboa.

Goffman, E. Stigmate. Minuit.

Gomes, Heloisa Toller. O segro e o Romantismo brasileiro.
Atual Edicora, 1988,

Goux, Jean Joseph, Economic et symbolique. Seuil, 1973,

Graham, Richard. Clientelismo e politica no Brastl do século

XIX. UER], 1597,
Hegel, G.W.E. The Philosophy of History. N.Y., Daver, 1956.

Heidegger, M. [dentidade e diferestca — o principio de identi-
dade e constituigao onto-teo-ldgica da metafisica. Ed,
Abril, Col. Os Pensadores, 1973,




—. Sobre 0 humanisimo, Tempo Brasileiro, 1967,

Hemphil, Essex and Mercer, Kobena. Brother to Brother — new
writings by black gay men, Alyson Publications Inc., 1992,

Holanda, Sergio Buarque de, Raizes do Brasil. Livraria José
Olympio Editora, 1974.

—. Caminbos ¢ fronteiras. Livraria José Olympio Editora, 1975,

Huntington, Samuel P O chogue das civilizacoes e a recompo-
sicdo da ordem mundial, Objetiva, 1997,

Jaspers, Karl. Introduction a la philosophie. Plon, 1953,

Teudy, Henri-Pierre. Sciences sociales et démocratie. Editions
Circé, 1998.

Kant, 1. Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime
— ensaio sobre as doencas mentais, Ed, Papirus.

—. Reflexionen. Ed. Adickes.

Kierkegaard, 5. El concepto de angustia. Aspasa Calpa S.A.,
Coleccion Austral.

Lacan, Jacques. 1961 — Semindrio do 6/12. 5.d.

Lasch, Christopher. The Revolt of the Elites and the Betrayal
of Democracy. WW Norton & Company, 1995.

Leal, Victor Nunes. Coronelismo, enxada e voto, Nava Fron-
teira, 1997,

Ledrut, Raymond. La forme et le sens dans la société. Méri-
diens, 1984,

—. La Révalution cachée. Casterman, 1579,

Leite, Dante Moreira, O cardter nacional brasileiro = historia
de tima ideologia. Pioneira, 1968.

Lévi-Srrauss, Claude (org.). La identidad. Ediciones Petrel, 1981.
—. Antropologia Estrutural [ e 11, Ed. Tempo Brasileiro.
Lima, Oliveira. D. Jodo Sexto no Brasil. Topbooks, 1996,

Luz, Marco Aurélio. Agadd — dindmica da civilizacdo africano-
brasileira. Ed. Universidade da Bahia.

Lyotard, Jean-Frangois, Le mur du Pacifigue. Galilée, 1979,
Maffesoli, Michel. No fundo das aparéncias. Vouzes, 1996,
—. La connaissance ordinaire. Méridiens, 1985.

Malcolm, Noel. Bosuia: a Short History, New York University
Press, 1995.

Mota, Catlos Guilherme, ldeologia da cultura brasileiva. Avi-
ca, 1985,

Moura, Carlos Eugenio (org.). Candomblé: desvendando iden-
tidades. SE EMW 1987.

Moura, Clévis, Imprensa negra. Imprensa Oficial de Sao Paulo
e Secretaria de Cultura de Sao Paulo, s/d.

Nabuco, Joaquim. Minka formacdo. Livrearia José Olympio
Editora, 1957.

—. O Abolicionismo. Vozes, 1977,

Nathan, Tobie er Hounkpatin, Lucien. La guérison Yoruba.
Editions Qdile Jacob, 1998.

Ortiz, Fernando. On The Social Phenomenon of Transcultura-
tion and its Importance in Cuba, N.Y,, A.A. Knopf, 1947,

Paiva, Raquel. O espirito comum — comunidade, midia e glo-
balismo, Vozes, 1998,

Parfit, Derek. Reasons and Persons, Oxtord University Press, 1986.
Farsons, T. The Social System. N.Y. Free Press,

Pedro, Infante D. Livro da Virtuosa Benfeitoria [sec. XV, In
Obras dos Principes de Avis. Lello & Irmaos Editores. Porto,

Pelosa, Silvano. O canto e a memdria. Atica, 1996,

Pinto, Alvaro Vieira, Consciéneia e realidade nacional, 1SEB-
MEC, 2 vol. 1960.

Pinto, L. A. Costa. ) negro no Rio de Janeiro — relagdes de
racas nima sociedade emt mudanga, UFR], 1988.

Polanyi, Karl. The Great Transformation, Beacon Press, Bos-
ton, 1968,




Prado, Paulo, Retrato do Brasil — ensaio sabre a tristeza brasi-

leira. Ed, Brasiliense, 5. ed. 1994,
Querino, Manoel. A raca africana. Livraria Progresso, 1955,

Ramas, Alberto Guerreiro. Introducdo critica 4 sociologia bra-
sifeira. UFR], 1993,

Reich, Robert B, O trabalha das nacies — preparando-nos para
o capitalismo do século 21. Educator, 1994,

Ricoeur, Paul. Sor-méme conune un Autre. Seuil, 1985.

—. lemps et vécit-1ll = Le temps raconté. Seuil, 19835,
Rodrigues, Nina. As ragas humanas. Progresso, 1957,

—. s africanos no Brasil. Ed. Universidade de Brasilia, 1988.

Romero, Silvio, Histdria da literatura brasileira. Livraria José
Olympio Editora, 1943,

Santos, Juana Elbein dos, Os Nagd e a morte. Vozes, 7. ed., 1993,

Simmel, Georg. La tragédie de la culture et antres essais, Riva-
ges, 1988,

Skidmore, Thomas. Black into Wihite: Race and Nationality in
Brazilian Thought. Oxford University Press, 1974.

Sloterdijk, Peter. Falls Enropa Erwacht. Suhrkamp, 1994,
Smith, Anthony D. A identidade nacional. Gradiva, 1997,

Sodré, Muniz. O terreiro ¢ a cidade — a forma social negro-bra-
sileira, Yozes, 1988,

Taguieff, Pierre-André. La force du préjugé — essai sur le racis-
me et ses doubles. Editions La Decouverte, 1988,

—. Les fins de Uantiracisme. Michalon, 1995.
Tarde, Gabriel. Les lois de Uimitation. Slatkine, 1919,

Todorov, T. Nowus et les Awtres — la réflexion francaise sur la
diversité bumaine, Seuil, 1989,

Toennies, Ferdinand, Comunidad y asociacidn. Peninsula, 1979,

Torres, Alberto. O problema nacional brasileiro. Editora Uni-
versidade de Brasilia, Col. Temas Brasisleivos, 4. ed. 1982,

270

Vasconcelos, José. The Cosmic Race [La Raza Cosmical, Bd.
Didien T. Jaén, Pace Publications, 1979,

Vattimo, Gianni, As aventuras da diferenca. Edigoes 70, 1980,

Wittgenstein, Ludwig, Tractatus Logico-Philosaphicus. Funda-
¢io Calouste Gulbenkian, Lishoa, 1987.

—. Investigacoes filosificas. Fundagio Calouste Gulbenkian,
1987-1988.

Zahan, Dominique. Religinn, spiritualité et pensée afvicaines,
Payat, 1970.

Zea, Leopoldo. Descubrivniento e identidad latinoantericana,
Universidad Auténoma de México, 1990,

b) Literarias

Alencar, José de. O tranco do ipé. Livraria José Olvmpio Editora,
Amado, Jorge. fubiabd, Recorde,

—. Us velhos marinbeiros, Recorde.

Andrade, Mdrio de. Macunaima. Sao Paulo, 1928.

Azevedo, Alufsio. Casa de pensdo. Livraria Martins Editora,
—. O Mulato. Atica.

Assis, Machado. laid Garcia. Obras Completas, JoséApuilar.
—. Quinecas Borba,

Barreto, Lima, Recordacdes do escrivio lsaias Caminba. Ediouro,
—, Didrio intino. Brasiliense.

—. Vida e morte de M. |, Gonzaga de S4. Ediouro.

—. Cemitério dos vivos. Arquivos da Prefeitura Municipal,
Calvino, fralo. As cidades invisiveis. Cia. das Letras,
Caminha, Adalfo. O bom erioulo. Ediouro,

Guimaries, Bernardo, A escrava Isawra, Ediouro,

Lobato, Monteiro, () presidente negro o o choque das ragas.
Brasiliense.

271




—. Cartas escolbidas (1895-1948). 2 vol., Brasiliense.
—. A barca de Gleyre. Editora Nacional.

Macedo, Joaquim Manoel de. A Moreninha. Ediouro.
Marques, Xavier. O Feiticeiro, GRD/MEC,

Olinto, José. A casa da dgua. Bloch,

Pena, Cornelio. A menina morta, Livraria José Olympio Editora.

na dftlma data ganminat? . —

b ek obl@ dheninrs B2 devoryida)

Nesse contexlo ll"itll'l bj
global, a midia amarg,
novo intelectual oo
pouco preocupado, Ao o
das elites tradicionals

guais a questao nackon
fazia sentido, com o prabl
da identidade e da dife .
etnocultural. A nova [mpram
negra & uma tentativa de ran
nejar a partir do mercado n
identidades pessoals.

Claros e escuros Implica UM
reinterpretagdo da vida nacional
com apelo a novas varldve
novas atores sociais, Trata
uma obra perfeitamente al
com a atmosfera reflexivi
torno dos quinhentos Anos |
Brasil.

O autor

Muniz Sodré de Araujo Cabs
nasceu em Sio Gong
Campos (Bahia). Bacha
Ciéncias Juridicas e 8¢
Universidade Faderal
{1964); cursou Soe
formagio e da Corr
da mestrado ng
de Presse el d
Information

ris). E prni

Jornalista pi
de varios jo |
blicou vérias b

cializaglio.

Do mesmo autor

— O terraira
na Itélia, Ed



