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Introducao

Heloisa Buarque de Hollanda

AGORA SOMOS TODAS DECOLONIAIS?

“Foi assim que hoje chegamos a um momento de desencanto radical. J&
ndo nos basta almejar por um espago na comunidade feminista.”

E assim prossegue este artigo sobre a necessidade presente de um
feminismo decolonial:

As linhas que se seguem nesse artigo podem ser interpretadas como uma espécie de
suicidio. Preciso entdo, antes de mais nada, expressar a angustia que hoje me atravessa.
Vocés compreenderdo que, enquanto feminista, fui formada e passei a compartilhar os
conceitos basicos que agora quero desfazer. Penso que minha angustia ndo deve ser
menor que aquela sentida por qualquer mulher que se autonomeie feminista. N&o é facil
enfrentar o monstro, sobretudo quando se descobre que vocé é parte dele.

Este é um texto de Yuderkys Espinosa Mifioso. Como ela mesma acaba
de sugerir, talvez seu texto exprima o sentimento de muitas de nds,
académicas feministas brasileiras e latino-americanas diante do giro
decolonial e das teorias feministas decoloniais.

Mas vamos devagar. O panorama politico desta segunda década do
século xx1 é tdo inesperado quanto assustador. O momento é de
profunda crise do capitalismo global, de falta de politicas efetivas de
controle de uma crise ambiental sem precedentes, e é marcado pelo
desgaste inédito das formas da democracia representativa.

Este contexto, que mostra as feministas tomadas pela urgéncia de
enfrentamento do retrocesso politico representado pela ascensdo de
uma direita conservadora, traz também a surpresa com as novas



linguagens politicas marcadas pelo ativismo midiatico, mais afeitas a
légica insurgente do que revoluciondria, que explodem a partir de
2013. Tudo leva a repensar nossas praticas, sejam elas politicas ou
tedricas. Na politica, a dispensa de intermedidrios, bem como novas
estratégias imaginadas, pessoais, localizadas, ddo o tom. Tudo indica
que o antigo sujeito politico cede seu espaco para a emergéncia de um
novo ator: o sujeito social luta, agora, por direitos fundamentais
desvinculados de partidos ou ideologias. As mudancas sdo muitas, as
interpelacdes a antigos paradigmas crescem, desestabilizando praticas
e valores politicos.

O ponto de vista estratégico dos ativismos unifica o pessoal e o
coletivo, parte do local e se veem mais como sujeitos sociais do que
como sujeitos politicos. Muitas vezes manifestam-se por direitos de
seus corpos exigindo servicos, igualdade social, direitos humanos.
Saem do universal abstrato para o universal concreto. Essa é também a
linguagem politica da chamada quarta onda do feminismo. A marca
mais forte deste momento é a potencializacdo politica e estratégica das
vozes dos diversos segmentos feministas interseccionais e das
multiplas configuracdes identitarias e da demanda por seus lugares de
fala. Nesse quadro, o feminismo eurocentrado e civilizacional comeca
a ser visto como um modo de opressdo alinhado ao que rejeita, uma
branquitude patriarcal, e informado na autoridade e na colonialidade
de poderes e saberes.

No campo da producdo de conhecimento, a interpelacdo das
epistemologias heteronormativas e coloniais entram como agenda
feminista prioritaria. Categorias e questdes consolidadas pela
comunidade académica feminista tornam-se arenas de disputa e
invencdo. Como construir um feminismo sem levar em conta as
epistemologias originadrias? Sem absorver as gramaticas das lutas e
dos levantes emancipatérios que acompanham nossas histérias? Como
podemos reconsiderar as fontes e conceitos do feminismo ocidental?
Uma nova histéria, novas solidariedades, novos territérios epistémicos
impdem urgéncia em ser sonhados.



Duas tendéncias se apresentam como fortes alternativas para o
feminismo hoje: o feminismo decolonial e a critica a um feminismo de
acento individualista e neoliberal, expresso pelo manifesto Feminismo
para 0s 99%.2

O primeiro, vindo sobretudo de intelectuais latino-americanas,
investe em contraepistemologias situadas para enfrentar o império
cognitivo europeu e norte-americano. O segundo, vindo dos Estados
Unidos, enfatizando desigualdades sociais e preocupado com a
colonialidade do poder, nos alerta sobre o limite do campo de atuacéo
das politicas feministas neoliberais. E nasceu inspirado no movimento
Occupy Wall Street que, em setembro de 2011, foi para o coragdo do
distrito financeiro de Nova York reivindicando o fim da desigualdade
na distribuico de renda e a ganincia de 1% da populacdo norte-
americana.

Em 2019, Cinzia Arruzza, Tithi Bhattacharya e Nancy Fraser
lancam um manifesto para promover um “outro” feminismo, associado
aos ativismos antirracistas, ambientalistas, trabalhistas e em defesa
dos imigrantes. Um feminismo que traz uma definicdo diferente de
termos como “questdo feminista”’, uma orientacdo de classe diferente,
um novo ethos radical e transformador. As perguntas que o manifesto
aponta sdo muitas. Com quais mulheres os feminismos dialogam? Que
mulheres seguem marginalizadas dos feminismos? O feminismo é
realmente popular?

Ja ha algum tempo Nancy Fraser vem chamando atencdo para um
feminismo neoliberal cuja luta é focada nas politicas identitarias,
preocupado com a sub-representacdo de grupos sociais e em avancos
individuais. Em tempos de crescente desigualdade social, o feminismo
meritocratico estimula o “empoderamento” das mulheres para que
ganhem visibilidade e cheguem ao topo do mercado, da midia e da
politica. Segundo o manifesto, a resposta ao feminismo do “faca
acontecer” é o feminismo “impeca que aconteca’. E prossegue
declarando: “ndo temos interesse em quebrar o telhado de vidro
enquanto deixamos que a ampla maioria limpe os cacos.”3 Assim, a



luta que propde é a participacio em movimentos a favor dos 99%, seja
lutando pela justica ambiental, educacéo, habitacéo, satide ou pelo fim
do racismo estrutural. O que se depreende desse manifesto é a revisio
das politicas feministas centradas no Norte Global, que propdem uma
nocdo de igualdade baseada no entusiasmo corporativo pela
diversidade, e a proposicdo de uma ampliacdo da agenda do feminismo
hoje, incluindo e liderando lutas sociais e ambientais contemporaneas.

O feminismo decolonial, privilegiando a contestacio a
colonialidade do saber, também aponta caminhos de avanco politico
agora na chave latino-americana. Propde uma revisio epistemolégica
radical das teorias feministas eurocentradas, o que inclui o fim da
divisdo entre teoria e ativismo, caracteristica de nossos feminismos
desde sempre. Se nas décadas de 1960-1990 o feminismo branco norte-
americano e europeu foi incorporado com facilidade no feminismo
latino-americano e brasileiro, hoje essa aceitacdo acritica traz
problemas. A consciéncia da violéncia e opressio dos processos
colonizadores faz surgir um campo de reflexdo com o qual o
feminismo passa a dialogar.

As questOes relativas a critica ao poder colonial vém de longe,
provavelmente desde a chegada do primeiro colonizador as nossas
terras. Mas sua introducdo como campo de conhecimento se da
somente nos anos 1970, ficando conhecido como estudos pés-coloniais.
Essa escola de pensamento nasce da associacdo de trabalhos tedricos
como os de Frantz Fanon, Aimé Césaire, Albert Memmi, Kwame
Nkrumah, Gayatri Spivak, Edward Said, Stuart Hall, e do Grupo de
Estudos Subalternos, criado na década de 1970 pelo indiano Ranajit
Guha.

Focadas prioritariamente nas coldnias asidticas e africanas, as
questdes principais das pesquisas ligadas ao pds-colonialismo eram a
critica a modernidade eurocentrada, a andlise da construcéo
discursiva e representacional do Ocidente e do Oriente e suas
consequéncias para a construcéo das identidades pés-independéncia.



Em tal contexto, chama atencio o artigo de Lélia Gonzalez,
evidentemente precursor do feminismo decolonial, que abre esta
edicdo. J& em 1988, Lélia propde a categoria amefricanidade,
incorporando um longo processo histdérico afrocentrado. Segundo ela,
o valor metodolégico da amefricanidade estd no fato de permitir a
possibilidade de resgatar uma unidade especifica, historicamente
forjada no interior de diferentes sociedades que se formaram numa
determinada parte do mundo. Portanto, diz ela: “a Améfrica, enquanto
sistema etnografico de referéncia, é uma criacdo nossa e de nossos
antepassados no continente em que vivemos, inspirados em modelos
africanos”,4 reforcando sua posicdo pioneira nos estudos pds-
coloniais.

Em 1990, Adriana Varejdo, uma das artistas que mais representa o
pensamento decolonial no Brasil, d4 inicio a um trabalho forte de
narrativas contraoficiais da colonizagdo portuguesa no Brasil.
Adriana, dona de um amplo repertério histdérico, antropoldgico e
artistico, realizou uma extensa pesquisa da iconografia da época dos
“grandes descobrimentos”. Esse repertdrio é a base de seu trabalho
explosivo sobre representacdes coloniais em loucas, gravuras, mapas,
documentos, textos e citacdes emblematicas da histéria da arte. Dentre
elas, o0 azulejo ganha a cena como uma de suas principais referéncias.

O azulejo portugués, elemento classico na decoracdo dos grandes
edificios e palacios coloniais, é entendido aqui nio apenas como um
dado iconografico, mas, sobretudo, como a retérica artistica
representativa, por exceléncia, da visdo de mundo europeia na época
colonial. O trabalho com azulejaria na obra de Adriana é radical. Além
de  deslizamentos de  simbolos  histéricos  magicamente
desterritorializados geografica e temporalmente, interpela o
espectador com descolamentos semanticos perturbadores. Nessa
narrativa a contrapelo, Adriana constréi uma outra histéria, nascida
nas frestas dos discursos coloniais. Ndo ha hipdtese de se fazer uma
leitura linear de sua obra. E necessério mergulhar em camadas de
narrativas e versdes que se sobrepdem sem definicdo temporal, sem



contetudos fixos, feita de descontinuidades; a histéria de um passado
que intervém, com violéncia, no presente.

Segundo Adriana, “o maior sentido de seu trabalho é assumir na
pintura o papel de agente da histéria”.5s Alguns elementos constituem
sua obra. O primeiro € o estilo barroco.

Meu trabalho habita o territério do barroco, que tem na parédia um de seus principais
estratagemas. Lezama Lima falava uma coisa interessante sobre o barroco - sobre a
linguagem barroca latino-americana. Ele dizia que era como uma espécie de
contraconquista, em que vocé absorve todos os signos europeus, reinterpreta e os devolve
de outra maneira. Acredito na pintura como sendo o puro efeito ilusério de um artificio.
Sempre foi uma estratégia também do jogo barroco, encantar e iludir. Fui muito
influenciada pela leitura de Severo Sarduy em Escrito sobre um corpo. Ele associa a
linguagem barroca ao artificialismo, ao teatro, ao travestimento, a maquiagem, a
tatuagem, & anamorfose e ao trompe loeil, discorrendo livremente através de espagos
heterogéneos e aparentemente desconexos. Assim como Sarduy, eu também recorro a um
vasto inventario de elementos e modelos, e meu uso da técnica é detalhada o suficiente
para sustentar o contramodelo que proponho.

Em varias entrevistas, Adriana refere ainda o barroco como seu
principio criativo, como “cAmera de ecos”, tal como formulada por
Sarduy: espaco de ressondncia ndo sequencial, onde o eco muitas
vezes precede a voz. Em cada tela a espessura barroca encorpa varios
planos de representacdo que interagem entre si. A arte de Adriana
molda e nos oferece a histéria em temporalidades fragmentadas que
ecoam multiplas vezes, explicitando feridas coloniais ainda n#o
cicatrizadas.

Outro recurso marcante em sua obra é o uso frequente de
materiais (e sentidos) espessos, coagulados, que rompem a tela e
sugerem visceras, feridas, violéncia, dominacdo. As politicas visuais
de Adriana incorporam também dois outros recursos: a teatralidade e
a antropofagia. A teatralidade expande e a0 mesmo tempo denuncia o
cardter encenado de feitos histéricos e também dessas préprias
narrativas, passiveis de novas encenacGes. J4 sobre a antropofagia,
passo a palavra a prépria artista: “A antropofagia estd presente em
toda a minha obra, uma vez que ai se encontram varias questdes, como



absorcao cultural, desmembramento, desconstrucao,
transculturalismo, a forca devoradora do erotismo.”

E importante notar-se o pioneirismo de Adriana Varejio em
termos de uma formulacdo fundamentada do que chamamos hoje de
pensamento critico decolonial. A urgéncia que hoje vivemos de
recuperar narrativas ancestrais, de desconstruir e reconstruir o
confronto pré e pds-colonial, recuperar epistemologias silenciadas,
estdo presentes nessa obra definitiva.

Introduzi o trabalho de quatro artistas e um coletivo cujas obras
compdem a terceira parte desta coletdnea para mostrar a poténcia
epistemoldgica da arte, com agendas frequentemente pioneiras em
relacdo aos nossos estudos, que sdo muito pouco trabalhadas pela
academia como textos também tedricos.

No fim dos anos 1990, ou pouco tempo depois, surge a noc¢éo de giro
decolonial, definido por Nelson Maldonado-Torres como um
movimento de resisténcia politica e epistemoldgica a logica da
modernidade/colonialidade.6 Maldonado é um dos participantes do
Grupo Modernidade/Colonialidade no final dos anos 1990. O grande
diferencial desses estudos vem da construcdo dos conceitos
colonialismo e colonialidade, o eixo da passagem dos estudos pds-
coloniais para os decoloniais. Enquanto o colonialismo denota uma
relacdo politica e econdmica de dominacdo colonial de um povo ou
nacdo sobre outro, a colonialidade se refere a um padrdo de poder que
ndo se limita as rela¢Ses formais de dominacéo colonial, mas envolve
também as formas pelas quais as relacGes intersubjetivas se articulam
a partir de posi¢des de dominio e subalternidade de viés racial.

A distincdo entre decolonial e descolonial segue a mesma légica. A
supressdo da letra “s” marcaria a diferenca entre a proposta de
rompimento com a colonialidade em seus multiplos aspectos e a ideia
do processo histérico de descolonizacéo.

Nesse caminho, em 2008, Maria Lugones publica o ensaio
Colonialidade e género, inserindo a categoria género no pensamento



decolonial. Para Lugones, o sistema de género surge quando o discurso
moderno colonizador estabelece a dicotomia fundadora colonial: a
classificacdo entre o humano e o ndo humano. Como humano, o
colonizador. Como n&o humanos, os nativos indigenas e, um pouco
mais tarde os africanos escravizados, todos vistos como animais e
primitivos. Na categoria ndo humano, a atribuicdo de géneros estd
ausente, o que nio chamou atenciio dos autores decoloniais. E esse o
passo a frente que deu nome ao feminismo decolonial: o género como
elemento estruturante da colonialidade, como categoria criada pelo
vocabulério colonial, e que néo faz propriamente parte das dindmicas
pré-coloniais. O feminismo decolonial denuncia a imbricacdo
estrutural das nocGes de heteronormatividade, classificacdo racial e
sistema capitalista.

Simultaneamente ao ensaio de Lugones, em 2008, Grada Kilomba
publica Memédrias da plantacdo,? referéncia decolonial hoje. Partindo de
memdorias familiares, Grada observa os cendrios de suas vivéncias
familiares e as marcas do projeto colonial em seu préprio cotidiano. O
trabalho de Grada é particularmente forte por conta da sutileza e
precisdo com que identifica detalhes e cddigos resilientes do racismo e
entra em camadas profundas de significados silenciados, reprimidos e
guardados até hoje como segredos. Diz ela: “Eu realmente gosto desta
frase ‘quieto como é mantido. Essa é uma expressdo oriunda da
didspora africana que anuncia o momento em que alguém est4 prestes
a revelar o que se supde ser um segredo. Segredos como a escravidio.
Segredos como o colonialismo. Segredos como o racismo”.8

Na area das artes, Grada tenta falar do indizivel trauma causado
pelo colonialismo. Em “Descolonizando o conhecimento: uma
palestra-performance”, ela mistura textos tedricos e narrativos, video
e performance para interrogar e transformar as formas reconhecidas
de se produzir conhecimento. Da mesma forma, opera em suas
videoinstalacdes recriando os cendrios africanos tradicionais de
contacdo de histérias para produzir versdes decoloniais da mitologia
grega. S3o inumeras as performances, instalacGes, os textos e



conferéncias de Grada. Em todas, que se desenvolvem entre a
academia e a arte, sua preocupacdo é como demonstrar, com eficcia, o
sistema dominante da producdo de conhecimento e as formas de
reconstrui-lo.

Grande parte da filosofia feminista africana hoje, aqui
representada por Oyeérénké Oyéwumli, rejeita, como Lugones, a ideia
do patriarcado como categoria transcultural vélida, ndo reconhecendo
o género como principio organizador na sociedade ioruba no periodo
pré-colonial. Oyerénké cita, como exemplo, os prefixos obin e okun,
definidos apenas como uma variacdo anatémica e ndo enquanto
categorias bindarias e opostas - como sua traducé@o costuma assumir. O
ndo reconhecimento do sistema patriarcal no periodo pré-colonial é o
pressuposto inaugural e diferencial, portanto, do feminismo
decolonial. Esse ponto que fazem Maria Lugones e Oyérénké Oyéwumi
ndo é pacifico. E contraposto por Rita Segato e Yuderkys Mifioso, que
defendem a ideia de que havia a presenca de certas nomenclaturas de
género nas sociedades tribais e afro-americanas, ou seja, reconhecem
no periodo pré-colonial uma organizacdo patriarcal, ainda que
diferente da do sistema género ocidental. A essa ideia, Rita Segato
chama de patriarcado de baixa intensidade.

Nessa perspectiva critica, a posicdo relativa do poder masculino
preexistente nas aldeias é ampliada a partir da colonizacdo e novas
normas de moralidade s3o impostas desestruturando os sentidos
primarios da sexualidade e das relacdes entre homens e mulheres.
Para Rita, ndo basta apenas introduzir o fator género entre outros
eixos da dominac&o no padrdo da colonialidade, é necessario conferir-
lhe um real estatuto tedrico e epistémico, capaz de iluminar as
transformacGes impostas a vida das comunidades nativas.

Aprofundando o tema, Julieta Paredes, pensadora e ativista
boliviana de origem indigena, propde uma categoria cada vez mais
presente nos estudos decoloniais que é a de um feminismo comunitdrio.
Sua construcdo parte da identificacdo de um patriarcado ancestral
cuja estrutura é a complementariedade da nocdo chacha-warmi



(homem-mulher), que n3o pode e nem deve ser confundida com a
natureza do casal heterossexual ocidental. O par complementar
proposto pelo feminismo comunitario inverte a posicdo dos termos
para warmi-chacha (mulher-homem) e representa a estrutura
simbdlica das comunidades originirias e sua figuracdo enquanto
complementariedade horizontal, com alta reciprocidade existencial,
representacional e decisional. Reconceitualizar o warmi-chacha néo
seria, portanto, construir um novo mito, néo seria considerar que, na
época pré-colonial, houve um equilibrio fundante, nem que ja tivemos
algum dia o que se reivindica hoje. O que Julieta propde é que
recuperemos a organizacdo social das comunidades originirias e
tentemos uma adaptacdo para as diversas comunidades de nossas
sociedades. Comunidades urbanas, rurais, religiosas, esportivas,
politicas, culturais, de afeto, agricolas, universitirias, numa proposta
alternativa a sociedade individualista. Um modelo que n&o seja regido
pela heterossexualidade normativa, porque ndo estarfamos mais
falando de casal, mas de representacdo politica, nio estariamos
falando de familia, mas de comunidade. Uma comunidade que possa
conter em seus corpos sexuados todas as diferencas e diversidades,
inclusive a possibilidade de n&o se reconhecer nem homem nem
mulher. Nesse caminho seria possivel recuperar o poder das redes de
solidariedade e decisGes comunitarias, perdido no espaco privado.

AS LUTAS RACIAIS E APERSPECTIVA DECOLONIAL

O feminismo negro foi o movimento que concretamente introduziu os
constructos raca e classe no debate feminista ou o que Patricia Hill
Collins chamou de matriz de dominag¢do.9 No feminismo brasileiro,
Luiza Bairros, Beatriz Nascimento e Sueli Carneiro j4 vinham
insistindo nessa matriz alegando que o feminismo negro é fruto da
experiéncia de ser negro - vivida através do género - e de ser mulher -



vivida através da raca -, dimensdes que se imbricam e que rejeitam
qualquer priorizacéo.

No sentido do aspecto estruturante da matriz de dominacéo racial,
é notavel a contribuicio da artista Rosana Paulino. Assim como
Adriana, Rosana recorre ao didlogo com a representacéo etnografica
que, se por um lado é fruto do olhar do colonizador, por outro, guarda
rastros que permitem indagar pelo “outro” na histéria. (Uma digressdo
necessaria: é inevitdvel registrar aqui que, excetuando-se o registro
etnogréfico, é rara a ocorréncia de iconografia sobre negros em séculos
de produco visual no Brasil). Rosana vem investigando desde os anos
1990 questSes de género, sobretudo a identidade e a representaco
negra, quando essas questdes ainda eram pouco discutidas no cendario
artistico brasileiro.

A mais contundente pesquisa da artista é sobre o racismo cientifico
do século x1x, e como a divisdo da humanidade em racas se traduz em
uma hierarquia bioldgica, na qual os brancos ocupam a posicdo
superior. Rosana, em sua obra e pesquisa, procura inverter a funcio da
estrutura classificatéria colonial e dirige sua indagacdo a meméria
individual e coletiva como alternativa a racionalidade paradigmatica
colonial. Um dado importante é o de que a artista, ao interpelar o que
chama de pseudo-histéria natural, o faz mantendo as marcas da
opressio e da violéncia produzida e justificada por essa histéria.

Num depoimento sobre sua obra, a artista afirma: “Eu reconstruo
essas imagens, faco suturas nas fotos, mas da pra perceber que as
partes ndo se encaixam perfeitamente: isso é a escraviddo.”10

As costuras da obra de Paulino néo sdo bordados - o uso da linha
negra, pesada, lembra uma sutura - e atingem pontos estratégicos,
como a boca e a garganta, que transmitem a impossibilidade de gritar,
e os olhos, denotando a incapacidade de se ver no mundo. Outro ponto
a ser sublinhado é a ligac8o direta com a memoria desse fazer artistico.
As imagens com as quais trabalha na transferéncia para o tecido sdo de



mulheres de sua familia. A importincia politica do material com o
qual trabalha em seus bordados é um imperativo. Diz ela:

Utilizar-me de objetos do dominio quase exclusivo das mulheres. Utilizar-me de tecidos e
linhas. Linhas que modificam o sentido, costurando novos significados, transformando
um objeto banal, ridiculo, alterando-o, tornando-o um elemento de violéncia, de
repressdo. O fio que torce, puxa, modifica o formato do rosto, produzindo bocas que néo
gritam, dando nés na garganta. Olhos costurados, fechados para o mundo e,
principalmente, para sua condi¢éo de mundo.™

Reconhecendo a importincia de promover uma historicizacdo e
registro do feminismo negro, Ochy Curiel investe num extenso
trabalho de recuperacdo das vozes das feministas negras, indigenas e
de cor, demonstrando como o encaminhamento desses estudos foram
chaves para a vinculacdo indispensavel entre racismo, sexismo e as
formas contemporéneas do colonialismo desde a década de 1970.

Outro ponto importante de sua obra é que a questdio racial na
colonialidade sera trabalhada no préprio mito fundador da identidade
latino-americana e brasileira que é a democracia racial. O
questionamento desse mito tem sua forca inicial no feminismo latino-
americano que introduziu a articulacéo sexo/género/raca nos estudos
sobre os efeitos do sistema patriarcal na instalacdo dos Estados
Nacionais, denunciando a ideologia da mesticagem fundadora e sua
ancoragem na violéncia e violagdo das mulheres nativas. Como afirma
Lélia Gonzales, o mito da democracia racial se alimenta do mito da
cordialidade erética das relacdes sociossexuais entre o colonizador
portugués e a negra escravizada.

Nesse caminho, Thula Pires nos traz um dado novo. Uma
abordagem da critica decolonial a no¢do de direitos humanos e a
defesa de sua universalidade, que se tornaram hegemoénicas na
segunda metade do século XX. Thula mostra como essa nocdo foi
estruturada a partir de um modelo colonial, que hierarquizava em
termos étnico-raciais os civilizados e racionais (europeus) em relacdo
aos bérbaros e selvagens (indigenas e negros), baseada em correntes
como racismo cientifico, darwinismo social, positivismo, e ainda pela



apropriacdo da natureza a servico do processo de acumulacdo
capitalista, estabelecendo desigualdades entre “formas de
humanidade”, incluindo a drea dos direitos na pauta decolonial.

Outro passo importante dos caminhos do feminismo decolonial é
trazido por Marnia Lazreg, que introduz nesses estudos o fator
religido, relativamente desconsiderado nos estudos de género, e
examina o caso das mulheres do Oriente Médio, onde a leitura do
feminismo europeu sobre a religiio cria perigosas unidades
identitarias naturalizadas - “mulheres muculmanas” e “mulheres
arabes” - e corrobora com formas estereotipadas de pensar a
diferenca. Marnia aprofunda uma busca da inscri¢éo do feminismo no
corpo das mulheres como trama social, como meméria e legado para o
enfrentamento da submissdo desses corpos.

Essa modelagem de feminismo inscrita nos corpos lembra também
o artigo de Suely Messeder na experimentacéo do que ela chama de
escrita encarnada, articulada na perspectiva decolonial. Considerando
a dificil perspectiva epistemoldégica do pesquisador decolonial, Suely
sugere a construcdo de um conhecimento cientifico blasfémico e
decolonial, tomando como base tanto a corporeidade da “nativa’ e da
pesquisadora quanto a troca e articulacdo entre os saberes localizados
que cada uma representa. Estratégias dificeis cujo préprio processo de
construcéo pode trazer boas surpresas.

E imprescindivel aqui registrar o papel disparador para a critica
decolonial do trabalho de Gloria Anzaldia. Em 1981 ela publicava This
Bridge called may back,3 com Cherrie Moraga, um dos trabalhos mais
citado nas bibliografias feministas dos anos 1980/90. O livro reuniu
textos, depoimentos, poesia, ficcdo, ensaio, testemunhos e muito mais
de mulheres racializadas desafiando a ideia de sororidade das
mulheres brancas e articulando o que hoje chamamos
interseccionalidade. No prefacio, as organizadoras afirmam seu desejo
de que o livro seja um catalisador de vozes e uma definicdo que ofereca
uma expansdo no significado do feminismo no seio dos desequilibrios
histéricos e exclusdo multiplas.



J& em seu segundo livro, Borderlands/La Frontera,’4 Anzaldia
trabalha com sua prépria histéria de vida de uma mulher 1ésbica,
mexicana, estadunidense, chicana e fronteirica. E o faz com uma
estupenda desestabilizacdo da linguagem que se quer fragmentada,
multipla, situacional, e - por que néo? - interseccional. La Frontera foi
um marco politico para o feminismo, por esse trabalho radical com a
linguagem como locus crucial de poder e dominacéo.

Vou trazer um exemplo no ativismo e na arte, onde o impacto de
Anzaldua é explicito.

Os coletivos de feministas anarquistas bolivianas Mujeres Creando
e sua dissidéncia Mujeres Creando Comunidad se apropriam da
politica da linguagem de Anzaldua, enunciada na fronteira ao sul do
Norte, e propdem um feminismo transnacional que rompe com as
fronteiras.

O coletivo foi também pioneiro e data da volta de Julieta Paredes e
Maria Galindo a Bolivia que, em 1990, diante do avanco neoliberal na
América Latina, decidem criar, junto com Monica Mendoza, um
espaco para mulheres. Naquele momento a esquerda parecia nfo ser
capaz de construir um discurso alternativo efetivo, e abracando um
marxismo ortodoxo, ndo reconhecia a mulher como sujeito politico. As
trés criaram, entfo, um coletivo para abrigar uma comunidade de
mulheres no intuito de fazer frente a ortodoxia patriarcal das
esquerdas e ao discurso de empoderamento e autoestima neoliberal
dos feminismos do Norte Global. Sugeriram que as mulheres se
apropriassem de seus proprios discursos tedricos e ideoldgicos e que
ocupassem o espaco publico. Elas adotaram novas formas de
comunicac¢do criativas que fizeram a diferenca. Comecaram com uma
série de grafite e pinturas denunciando a violéncia estatal, familiar,
sexual e institucional. As acBes artivistas do coletivo eram muitas,
como shows de musica, teatro de rua, saraus de poesia, intervencdes
comportamentais, moda, inclusive a publicacio de um jornal
quinzenal chamado Mulher piiblica aberto a todas as mulheres,
vendido de m&o em m&o em grande tiragem. Criaram o restaurante de



gestdo coletiva Virgem dos Desejos, em La Paz, e a Radio Desejo, onde
divulgam sua construcdo do ideolégico e da producdo de justica.
Julieta, Maria e Ménica criaram um estilo transgressor e provocador e
divulgaram para um publico enorme em toda a América Latina suas
ideias éticas, estéticas e sociais. O artivismo das Mujeres Creando é
internacionalmente reconhecido e participou da exposi¢do “Utopias”
no Museu de Arte Contempordnea Rainha Sofia, de aulas
performances no Parlamento do Corpo, projeto apatrida e itinerante
de Paul Beatriz Preciado, e da 312 Bienal de Arte Moderna de Sdo Paulo,
em setembro de 2014, com a instalacdo “Espaco para abortar”, onde
expuseram varios Uteros gigantes para reivindicar o aborto livre e
gratuito, enquanto era projetado em looping o filme 13 horas de rebelién,
dirigido por Maria Galindo.

E NO BRASIL?

A essa altura, temos perguntas insistentes. Os estudos decoloniais
latino-americanos contemplariam uma colonialidade brasileira
particular? Quais s3o nossas matrizes coloniais? Como foi
metabolizada a violéncia contra indigenas e negros escravizados aqui?
Com isso ndo estou sugerindo a recusa de nossa proximidade com as
mulheres de fala/colonizacio hispanica que ecoam problemas tdo
nossos, nem reforcando a ideia resistente e improdutiva de uma
realidade brasileira apartada da realidade latino-americana, e sim
apontando a urgéncia de pensarmos as especificidades que podem
fazer um feminismo decolonial brasileiro.

Que o processo colonial brasileiro traz particularidades diante dos
demais paises latino-americanos é um fato. Vou escolher apenas
referir um pequeno ponto, entre tantos, que talvez possa ter influido
em nosso imagindrio colonizado. Em 1808, d. Jodo VI, rei de Portugal,
se transfere para a coldnia em plena fuga dos exércitos de Napoledo.
Ou seja, nosso opressor, acuado, veio se abrigar entre nds e foi



acolhido em solo brasileiro. Essa proximidade entre colonizador-
colonizado n&o pode ter deixado de trazer marcas profundas na légica
da construcdo de nossas relacdes de poder, na ambiguidade das figuras
simbdlicas nacionais e na percepcdo da violéncia que ganha varios
tons de simulacdo. Ao contrario dos povos do resto do continente, no
somos afeitos ao confronto, o que gera estratégias de luta singulares. E
o que discute Susana Castro quando analisa as narrativas acerca da
miscigenacdo no Brasil. Um dos pontos mais curiosos desse ethos é o
apagamento politico dos povos origindrios enquanto constituintes do
povo brasileiro diante da reconhecida marca africana em nossa
cultura. Mesmo aceitando a importincia seminal da cultura e das
tradicGes africanas entre nds, o Brasil ndo se reconhece como um pafs
claramente afro-indigena.

Para operarmos na chave decolonial, essa complexidade deve vir a
tona e é necessario trazer para o centro nossas nogoes de origem, de
tradicdo, de pureza, de unicidade, binarismos etc., como sugere
Claudia Lima Costa. Ela adverte para a necessidade de também
confrontarmos radicalmente o racismo que insiste em emudecer as
vozes malinches e mesticas, indias, negras, 1ésbicas e queers em seus
varios lugares de enunciacdo. Um caminho possivel em busca de uma
perspectiva decolonial brasileira seria uma andlise radical da
especificidade da questdo de nossa mesticagem, priorizando suas
implicacGes em termos dos processos constitutivos das desigualdades
sociais. Uma mesticagem marcadamente sexista na medida em que em
nosso periodo colonial é o homem branco que se deita com a mulher
negra, e nio a mulher branca com o homem negro. E exatamente a
partir da discussdo da mesticagem que Angela Figueiredo desenvolve
uma interpelacéo irénica a pseudonovidade da fluidez de identidades,
defendida por Judith Butler.

Além da questfo racial - que implica a inclusdo das mulheres
indigenas e suas cosmogonias e tradi¢des em nosso universo simbélico
interseccional -, a questdo dos feminismos comunitarios
contempordneos deve ser pautada com urgéncia. Refiro-me as



populacBes rurais e as populagdes periféricas que tém praticas bem
diversas daquelas previstas no feminismo eurocéntrico. O primeiro
caso, é trabalhado no dmbito do ecofeminismo e sua preocupacio de
reducdo do impacto socioambiental da producdo agricola a partir de
conhecimentos tradicionais e formas de organizacdo social do
campesinato. No interior do movimento agroecolégico, as mulheres do
campo, indigenas, negras e de populacGes tradicionais comecam a
trazer suas pautas, demandas e a necessidade de reconhecimento no
préprio movimento, partindo da ideia de que sem feminismo ndo ha
agroecologia, como podemos ver no texto de Maria da Graca Costa. Ela
traz para o debate deste volume os importantes coletivos como a
Marcha das Margaridas, o Movimento de Mulheres Camponesas (MMmc)
e o grupo de trabalho de mulheres da Articulacdo Nacional de
Agroecologia (aNa). Aqui, como no feminismo indigena latino-
americano, ganham relevo conceitos como o bem viver, reivindicado
por mulheres militantes quilombolas, da Rede Carioca de Agricultura
Urbana (Rede CAU) e da Articulacio Nacional de Agroecologia, como
forma de construir uma alternativa a ideia de desenvolvimento
capitalista antropocéntrico, constituido a partir da arbitraria divisdo
entre humanidade e natureza. Como afirma Maria da Graca, o “bem
viver” se contrapde ao “viver melhor” publicizado pela sociedade de
consumo e restrito a minoria da populacdo. O bem viver implica o
reconhecimento do direito de todos a dignidade, a subsisténcia e a um
meio ambiente equilibrado. Bem viver é um termo advindo da
expressdo quéchua Suma Kawsay. Inicialmente restrita a filosofia de
povos andinos, ganha corpo politico e visibilidade internacional a
partir do novo constitucionalismo latino-americano. A expressdo foi
incorporada nas constituicGes do Equador em 2008 e da Bolivia em
2009, onde aparecem como um direito, um principio ético e um modo
de organizacéo que se opde ao paradigma do desenvolvimento firmado
no Consenso de Washington de 1989.

Outra dimensdo importante é encaminhada pelo debate sobre
politicas de desenvolvimento como formas de continuacdo do



colonialismo, como mostram Alejandra Santillana, Dunia Chéavez, Alba
Margarita Aguinaga e Miriam Lang. Aqui é questionada a centralidade
da economia neoliberal nas estratégias para se alcancar o bem-estar.
Elas explicitam como os feminismos comunitdrios e populares se
organizam ndo apenas na luta pela descolonizacdo, mas também pela
superacdo do capitalismo e pela construcdo de uma nova relacdo com a
natureza.

Quem expressa de maneira direta e reforcada o imaginario das
feridas coloniais é Marcela Cantudria, artista brasileira da novissima
geracdo. Marcela, que também é ativista e pertence as brigadas
populares, oferecendo oficinas de pintura em espacos de ocupacéo dos
sem-teto, trabalha no sentido da producdo do imagindrio violento da
colonizacdo expandida, que inclui o periodo colonial latino-americano
mas também as ditaduras do continente e as expressdes politicas de
dominacdo mais recentes, identificando-as “como lutas neocoloniais
militarizadas e opressoras”.ls Sua obra reage ao momento trazendo
elementos de carater decolonial, ou seja, de desconstrucdo ou, pelo
menos, de alteracdo significativa da histdria oficial - tudo a partir de
representacdes criticas e utdpicas da ancestralidade e de figuras
emblemadticas das lutas latino-americanas. Marcela articula colagens
de imagens de diferentes contextos histéricos que se relacionam
politicamente no tempo e experimenta seus possiveis sentidos na
memoria coletiva em obras de fortes tracos alegéricos. Ela afirma: “O
artista, o poeta, identifica a fratura na vértebra do tempo e a sutura
produzindo um recorte de temporalidades.”

A cor explode nessas alegorias que interpelam os imaginarios
histéricos a partir de heroinas tradicionalmente ignoradas pelas
narrativas oficiais. Na série Madtria Livre vemos os arquétipos
femininos trabalhados alegoricamente em torno de heroinas, maes,
ativistas, que lutam e lutaram por justica e contra as varias formas de
opressdo. Marcela reforca a légica do taré no desenvolvimento de seu
trabalho. A artista nos diz:



Na série Mdtria Livre trabalho com mulheres da América Latina, que lutaram contra a
ditadura militar, ou contra o poder colonial portugués e espanhol. Vou pin¢ando figuras,
pesquisando historiadores e bolivianas que contam suas histérias. Leio, absorvo e pinto
como se eu estivesse contando a histéria através da pintura. Para mim, essa é uma forma
de me colocar contra a hegemonia e o universalismo da arte europeia, e analisar como
isso esta presente em nosso vocabulario de pintura.

As obras de Marcela sdo menos as imagens do que os imagindrios,
ambiciosamente performados em suas alegorias. Sua forca politica e
socialmente mégica é a de construir um imaginario que, ao possibilitar
que uma coletividade interessada reconheca a si prépria, institui uma
espécie de comunidade seméintica cujos lacos sociais, politicos e
estéticos sdo experimentados.

Por sua vez, Maria Elvira Diaz-Benitez propSe pensar estratégias
de questionamento do elitismo de classe para reestabelecer a
solidariedade entre mulheres que deveriam ser colocadas no centro do
movimento feminista. Assim, “um feminismo interseccional
precisaria pensar a partir das margens: sendo possivel melhorar as
condicdes daqueles que habitam as margens, é possivel que esse bem-
estar reverbere para toda a sociedade”. Citando Patricia Hill Collins,
Maria Elvira lanca m&o da nocdo importantissima de consciéncia e
pontos de vista coletivos, como caminho para o compartilhamento de
saberes. A criacdo de um sentimento coletivo poderia ser o cerne das
propostas das feministas, abrangendo assim todas as racas e classes.
Seriam como as pontes de Gloria Anzaldta que se constroem sobre as
costas das mulheres, de todas as mulheres: as cis, as trans, as
académicas, as militantes, as brancas, as pobres, as indigenas, todas
atuando como pontes onde se constroem as mediacdes.

Falta chegarmos a um momento em que possamos, a partir da
militdncia, aprender a conversar com as liderancas femininas que nas
periferias movimentam legides de mulheres, como sugere Maria
Elvira.

Nesses feminismos populares é frequente as mulheres nio se
definirem como feministas e muitas vezes rejeitarem esse termo,



apesar de desenvolverem lutas importantes por seus direitos e
autonomia. Coordeno, na Universidade Federal do Rio de Janeiro, o
laboratério Feminismo na Quebrada, formado por mulheres das
periferias do Rio de Janeiro. A pesquisa e a troca entre as mulheres no
laboratério mostram como s&o intimeros os grupos de mulheres em
luta fora da rubrica feminismo, considerado pela maioria como pratica
de elite. Sdo grupos de protecdo contra a violéncia, um sem nimero de
rodas de conversa de apoio e conscientizacdo em praticamente todos
os territérios dessas comunidades, grupos de capacitacdo como, por
exemplo, o trabalho desenvolvido na Casa das Mulheres da Maré,
grupos de mulheres evangélicas ou os grupos de mulheres catélicas da
Pastoral Afro-Brasileira da CNBB, que ressoam o ideario da Teologia da
Libertacdo. Um desses movimentos chamou a atencfo pela precisio
critica do nome: Movimento Mundial Mulheres Reais (MMMR). O que o
termo “reais” contém de ironia e forca critica fica para cada uma de
noés avaliarmos. O MMMR convida as mulheres a “agir na vivéncia da
realidade cotidiana e descobrir a forca de construc@o que existe dentro
de si. Teca-se, alinhave-se, construa-se”. E a chamada do movimento
que aposta na arte, parceria, ancestralidade, poética, identidade,
terapéutica, empreendedorismo, companheirismo, enaltecimento,
memoria, continuidade.’6 Esses sdo os valores que constroem o
feminismo periférico de mulheres reais. Como se vé acima, o valor
politico da memoria e da arte ganha a cena nas periferias.

E, no campo das artes, a poesia, com extraordindria poténcia
politica e conscientizadora, promove mesmo que ndo
intencionalmente um forte questionamento dos saberes estabelecidos.
Vérios saraus e slams de minas que se multiplicam nas comunidades
ndo podem e ndo devem passar desapercebidos pelo feminismo. A
literatura como recurso politico e transformador é cada vez mais
avancada nos ativismos e espacos solidarios periféricos. O MMMR, por
exemplo, lancou uma série de livros na dltima Flip (Festa Literaria de
Paraty). Uma leitura mais atenta dessa producdo literdria torna-se
importante para a construcdo de nossas reflexdes e praticas



decoloniais. Segundo Consuélo Pereira dos Santos, ativista da Rocinha,
no “feminismo de base comunitéria, a acio é lembrada e o conceito é
internalizado”.17 Aqui a producdo de conhecimento é intimamente
ligada a pratica, produzida pela prética, formalizada pela prética.

Se quisermos construir um feminismo decolonial entre nds, o
primeiro passo é que entendamos que significados e valores as
mulheres periféricas e camponesas associam ao “feminismo de elite” e
examinemos 0 que rejeitam em suas acles politicas, para mim
claramente “feministas”. Outra tarefa para ndés é tomarmos em
consideracdo o olhar critico do feminismo periférico sobre suas
experiéncias de vida na cidade e na politica e sua formulacdo
particular e importante no que diz respeito a exclusio e as
desigualdades sociais. N&o consigo nesse momento deixar de
interromper esse texto para lembrar o manifesto Feminismo para os
99%, sua énfase nas desigualdades sociais com acento nas relacdes de
classe-e-raca-e-genero, propondo uma virada de perspectiva dos
feminismos para a necessdria inclusdo de todas as mulheres em suas
lutas.

Maria da Graca Costa nos d4 um importante depoimento nesse
sentido. Diz ela:

Vi acontecer movimentos como o das margaridas na Paraiba, das sem-terra, das sem-teto;
acompanhei as lutas de mulheres que foram as ruas para bater panelas contra a fome e a
carestia, de mies que foram as pracas gritar por seus filhos desaparecidos. Domésticas,
donas de casa, negras, brancas, mesticas, cholas, indigenas, madres, guerrilheiras,
margaridas, evitas, beneditas. A histéria do feminismo, por aqui, muitas vezes na
contramio da pés-modernidade, se escreveu em sofridas lutas, em que a classe e a raca
necessariamente se articulavam ao género, colocadas suas urgéncias todas na ordem do
dia, antes mesmo de tal articulagdo imperar nas agendas dos feminismos metropolitanos.

Senti-me impelida a inserir essa longa citacdo porque traduz uma falta
importante nos estudos académicos: a vivéncia com as tantas lutas de
mulheres, a vivéncia compartilhada de outros feminismos
autonomeados ou nio, da procura de uma zona de contato entre a



histéria dos intimeros e diferenciados movimentos e as teorias
traduzidas dos grandes centros académicos hegemonicos.

Voltando & minha vivéncia no laboratério Feminismo na Quebrada,
fui realmente afetada pelo vasto material critico produzido pela
mescla de imagindrios e ancestralidades indigenas, negras, mesticas,
territoriais e religiosas, pela articulacdo de um feminismo fortemente
ligado as reivindicacGes de classe e as possibilidades abertas pelas
teias do ide4rio comunitario.

Ficou clara a forma de articulacdo das mulheres pela memoéria,
através da qual se conectam, se identificam e produzem uma proposta
de consciéncia diferencial que toma o lugar da consciéncia identitaria.
F nessa consciéncia diferencial que talvez tenhamos a chave para
derrubar o muro entre as mulheres das periferias e a abstracio
conceitual do feminismo metropolitano e aprofundar uma politica do
comum e do bem viver.’® Pelo menos para mim é bastante evidente a
necessidade de pensar a relacionalidade em novos termos, estendendo
lacos horizontais e verticais, entrelacando comunidades e histérias
numa rede produtivamente conflituosa.

No inicio deste texto mostrei duas novas tendéncias do feminismo
hoje, o feminismo decolonial e o feminismo para os 99%. Procurei
também examinar sua possivel e desejavel complementariedade. Um
olhar critico sobre o feminismo decolonial poderia mostrar por parte
deste um foco bastante definido em sujeitos de formacdes pré-
capitalistas - os povos origindrios - para um enfrentamento da
questdo da exclusdo racial e capitalista colonial. O problema desse
caminho que, sem duvida é um avanco epistemoldgico, é deixar de
lado grande parte dos pobres, brancos e dos que ndo podem se definir
facilmente como descendentes dos povos originarios. Ja o feminismo
para as 99%, igualmente importante em especial no caso brasileiro, é
profundamente vinculado a visGes economicistas e investe na critica a
onipoténcia da razdo, desumanizando o pensamento magico
recuperado pela corrente decolonial. Enfim, temos aqui uma tarefa
trabalhosa e bela para construirmos, juntas, um pensamento



decolonial com dupla atenciio para a exclusdes de classe, quase
abandonada pelas novas politicas feministas representacionais.9

Dividi este livro em trés partes. As duas primeiras, perspectivas
decoloniais e praticas decoloniais, sio claramente arbitrarias e
reforcam a urgéncia da eliminacdo definitiva do binarismo entre
teoria e pratica, particularmente no campo feminista. A tltima aposta
numa terceira margem. Para além da teoria e da pratica, a expresséo
artistica consegue antecipar, com vantagem, os mais sutis sinais de
uma época. As artistas foram selecionadas com o mesmo critério
epistemolégico que as pensadoras deste volume.

Durante todo o tempo de elaboraco desta coletdnea, Mary Garcia
Castro, amiga querida e guru ha tantos anos, me acompanhou e teve
poder de decisdo na selecdo, articulacdo entre os ensaios e na ideia
indisciplinada de assumir a obra de arte enquanto producéo tedrica.
Depois de muitos zaps e e-mails recebi, na época em que ainda estava
pensando e discutindo a producéo deste livro, essa carta de Mary com
a qual fecho esta introducéo:

Rio, 18 de julho de 2019
Querida Helo,

Vocé estd em Buzios e pede didlogo. Segue carta, soliddria com suas angustias na
organizacdo de um livro sobre tendéncias do pensamento feminista hoje e a
potencialidade emancipatéria da perspectiva decolonial. Perspectiva ainda sem muito
investimento feminista brasileiro, ou seja, sem cumprir o principio dessa perspectiva:
decolar do local, de experiéncias coletivas de mulheres na contramio de modelagens
normativas oficiais, o que pode ser um paradoxo considerando a fertilidade das novas
tendéncias do feminismo por essas terras, como o feminismo negro e as elaboragdes sobre
sexualidades ndo heteronormativas.

Como ndo se mobilizar com sua destemperanca afetiva por jovens feministas, sua
imersdo por formacdo e acesso ao novo por estas, principalmente se das Quebradas,
rompendo barreiras de mercado editorial, idioma e rituais cognitivos, como os da
universidade e suas caixas disciplinares? Também sou avd, encarinhada por alunas e
muito delas me encarinhando.

Mais um livro sobre pensamento feminismo, agora reunindo textos sobre o
emergente, como o rico e ainda meio parado em alfindegas académicas, tema da
decolonialidade? Uau, haja félego. Um tema que esta esperando visto de residéncia no
Brasil porque, se desde os anos 1960 é tema que conta com literatura de renomados



autores da Ameérica Latina de fala hispana e dos estudos culturais nos EE.UU,, ji por
terras brasilis ainda sfo poucos. Que “treta’, amiga. Contudo, esse rico potencial
decolonial pode alargar marcos do feminismo, colocar em pauta sujeitos silenciados e
construir outra histéria sobre a modernidade. Sdo muitas as questdes dessas plagas que
precisam ser mais discutidas.

Ora, considerando o principio de que a modernidade é inaugurada com a chegada dos
“conquistadores” nessas terras, é comum no debate sobre decolonialidade apelar para o
resgate de conhecimentos de povos originais, saberes semeados no cotidiano e vindo dos
ancestrais, sem agressdo a natureza. Destacam-se principios ecolégicos, e conhecimentos
de resisténcia em que o magico e o “racional” se misturam. Otimo. Mas seré que isso seria
suficiente para enfrentar a barbérie neoliberal e para dar conta de que cerca de mais de
50 milhdes de brasileiros estdo abaixo do nivel de pobreza e que muitos sdo brancos,
pobres e querem estar no mercado? Serd que é hora de marginalizar a importancia de um
Estado de bem-estar social e o debate sobre democracia e se ater a resisténcias
comunitérias?

Nao é novo por esses lados um feminismo sensivel a ecologia, outra vertente do
feminismo decolonial, mas ha que considerar em que medida nio se viria privilegiando
um caminho que reforca essencialismos e marginaliza a importincia de avancos
tecnoldgicos que facilitam a vida das mulheres em trabalhos de reproducéo do cotidiano,
como, por exemplo, na maternagem.

De fato, devemos combater o medo com esperanca, como sugere Terry Eagleton,
enfrentando a crise do capitalismo enquanto a crise de visdo e ordena¢do do mundo,
considerando o aumento dos descartaveis a que se refere Giorgio Agamben, e a vigéncia
da necropolitica, ou o direito de matar do Estado, e ndo ao azar, preferencialmente pobres
e negros, em especial nos continentes africanos e latino-americanos. E a necropolitica
que Achille Mbembe relaciona com os tempos pds-coloniais. Precisamos ndo de uma nova
perspectiva no feminismo, mas de uma frente ampla de vérias perspectivas que possam
produzir criticas ao status quo.

Amiga Hel6, maneire suas angustias, que sempre resultaram em maravilhas criativas.
E, como nos volumes anteriores sobre pensamentos feministas, deixe-se levar por
eleicGes afetivas, os textos que mais a tocaram e os apresente aos/as leitoras. Deles, a
tarefa de continuar a construcao desse campo cognitivo.

Decolonialidade é conceito que se afasta de universalismos, férmulas eurocéntricas.
Pede escuta a experiéncias comunitarias de autonomia que, se ndo recusam o Estado, pelo
menos nio se tornam dependente de suas politicas, além de sublinhar saberes femininos
em cotidianidade de sobrevivéncia, inclusive emocional. Por isso é tdo dificil demarcar
um territério tedrico préprio no caso do Brasil, pois o paradoxo do feminismo nessas
plagas foi conjugar critica ao patriarcado e buscar inclusédo no Estado, tendo o patriarca
maior como o salvador.

Acho que vocé, Held, estd em um caminho fértil e criativo. Decolonialidade é um
conceito com potencialidades de critica & modernidade, ao desenvolvimentismo
extrativista e atento a saberes em uso e a uma ecologia feminista. Assim, tem
potencialidades emancipatérias, mas ainda ndo tem corpo que responda a diversidade de
subversdes nossas, pede investimento em pesquisas e muito estudo/ativismo.



Apresente as jovens o desafio dessa gestacdo e ndo modelagens tedricas prontas e
sublinhe: “Use com cautela.” Foi vocé quem me ensinou: “Sem angustia ninguém é
autoral.”

De fato, receio que no afé de se agarrar ao novo, buscar saidas epistemolégicas para a
barbarie do desenvolvimento capitalista/patriarcal, estejamos patinando em algumas
faldcias metodoldgicas, renomeando estilos, projetos, titulos, sem mais analisar
ambiéncias e projetos. Serd que todos os escritos por autoras negras, como aqueles no
campo da literatura assim como as sociolégicas formulagdes sobre interseccionalidade
entre classe, raca e género, por exemplo, podem, ou melhor, devem ser enquadrados como
pensamento feminista decolonial? Alguém ja perguntou a Concei¢do Evaristo se ela se
sente bem com o titulo de autora decolonial? Como feminista negra ela ja se identificou, e
de fato suas “escrivinhancas” sdo vozes antes silenciadas que dio estatura macro a
micropoliticas, mas, repito, ndo é muita “forcacdo de barra” codificad-la como decolonial?
Serad que ndo é uma viagem um tanto voluntarista considerar que em Quarto de Despejo
pode se ler um manifesto decolonial, j4 que Carolina de Jesus foi uma grande mestra em
detalhar formas de sobrevivéncia e de resisténcia & miséria imposta a tantas mulheres
pobres por um sistema patriarcal, capitalista, neocolonial, mas ndo necessariamente
discute insurgéncias coletivas, outro principio do conhecimento decolonial?

Receio que no afi de se agarrar ao novo, buscar saidas epistemolégicas para a barbarie
do desenvolvimento capitalista/patriarcal hoje e ao desencanto com redugdes do
marxismo a economicismos, patinamos em falacias metodoldgicas, renomeando estilos,
sem consultar seus autores e sem mais analisar ambiéncias e projetos. E, provocacdo:
ansiosas por novas balsas, deixando de lado outras, nossas, como os conceitos de
Amefrica Ladina de Lélia Gonzales e de quilombismo de Beatriz Nascimento, bem como o
investimento em contribui¢es de autoras da didspora africana. Também é urgente nos
centrarmos em um ativismo contra o massacre do povo indigena e de jovens negros e a
repressdo as casas de terreiro. E mais: insistir na visibiliza¢do das expressdes artistico-
culturais e politicas contra as normas do Estado patriarcal, capitalista, um dos vetores do
livro que organiza.

Bom, Held, seduzida e contaminada por seu entusiasmo, vdo essas notas por carta, um
tanto abaguncadas, para colaborar com sua tarefa de resgatar contribui¢des feministas
para a construcdo de um pensamento decolonial feminista situado, considerando
experiéncias, vivéncias, representacdes da diversidade de mulheres na América Latina, e
em especial no Brasil. Mas acho que estou é mais contribuindo para aumentar suas
angustias.

Despego-me. Optei por carta em formato ensaio porque, como bem adverte Adorno, este
permite mais enderecar o novo sem compromisso com enquadramentos e verdades,
enveredando por didlogos consigo e um outro, uma outra, no caso vocé, com questdes,
problemas e dividas, mais do que com respostas. Bom, va desculpando o eurocentrismo,
eu lhe desejo: “merde”, quebre a perna em seu processo de organizar o livro, beijos.

Mary Garcia Castro



PS. Assino com nome e sobrenome, amiga, porque hd muito estou para lhe dizer que me sinto
Mary Garcia Castro, nem Mary, nem Mary Castro, como me costumam anunciar. O Garcia é em
homenagem a minha mde, assim como o Castro, também na contramdo do legal, vem da mde de
Pedro, meu ex-marido. Veja, era decolonial e antipatriarcal e ndo sabia. Insisto, muito bem-
vinda sua iniciativa por apresentar a diversidade e complexidade do chamado feminismo
decolonial. Mas e eu? estou fora de mais uma nomeagdo, sou apenas feminista e em ativismos por
emancipagdo social, sem amarras de classe, raca e género.

NOTAS

10

11

12

13

14

15

16

Yuderkys Mifioso Espinosa, “De por qué es necesario un feminismo descolonial:
diferenciacién, dominacién con-constitutida de la modernidad occidental y el fin de la
politica de la identidad”, in Solar, ano 12, vol. 12, n° 1, Lima, p. 146.

Cinzia Arruza et al., Feminismo para os 99%: um manifesto. Rio de Janeiro: Boitempo, 2019.
Cinzia Arruza et al., op. cit., p. 39.

Lélia Gonzalez, “A categoria politico-cultural de amefricanidade”, in Revista Tempo
brasileiro, n° 92/93, jan./jun. Rio de Janeiro, 1988, p. 76.

Todos as cita¢des de Adriana sdo extratos de um texto enviado pela artista em 26/11/2019.
Nelson Maldonado-Torres, La descolonizacién y el giro des-colonial. Tabula Rasa, n° 9, vol. 2,
2008, p. 61-72.

Grada Kilomba, Plantation Memories. Episodes of Everyday Racism. Munique: Unrast Verlag,
2008. [Memérias da plantagdo. Rio de Janeiro: Cobogé, 2019]

Ibidem, p. 19.

Patricia Hill Collins, Black Feminist Thought: Knowledge, Consciousness and the Politics of
Empowerment. Nova York: Routledge, 2000.

Matéria sobre a costura nas obras de Rosana Paulino. Disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/12/04/politica/1543935616_350093.html. Acesso em:
18/12/2019.

Rosana  Paulino, A  respeito dos trabalhos  expostos.  Disponivel em:
http://www.rosanapaulino.com.br/blog/textos-de-minha-autoria/. Acesso em:
18/12/2019.

Lélia Gonzalez, “Racismo e sexismo na cultura brasileira’, in Heloisa Buarque de
Hollanda Pensamento feminista brasileiro. Formagdo e contexto. Rio de Janeiro: Bazar do
Tempo, 2019. p. 237-256.

Cherrie Moraga, Gloria Anzaldua (Ed.) This bridge called my back. Writings by radical women
of color. Massachussets: Persephone Press, 1981.

Gloria Anzaldda, Boderlands/La Frontera. Sdo Francisco: Aunt Lute Books, 1987. O texto
“La conciencia de la mestiza / Rumo a uma nova consciéncia’ foi publicado na edigdo
Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2019.

Todas as citacdes de Marcela Cantudria sio da entrevista realizada com a artista em
25/11/2.019.

https://www.mulheresreais.art.br/.


https://brasil.elpais.com/brasil/2018/12/04/politica/1543935616_350093.html
http://www.rosanapaulino.com.br/blog/textos-de-minha-autoria
http://www.mulheresreais.art.br/

17
18

19

Conversas nos encontros do Laboratério Feminismo nas Quebradas.

A nogio de consciéncia diferencial e a necessidade de uma articulacdio entre as lutas das
mulheres periféricas e o feminismo académico foi desenvolvida por Maria Elvira Diaz-
Benitez em seu artigo publicado nesta coletanea.

Resultado de uma troca intensa por WhatsApp com Mary Garcia Castro.



desafiando
matrizes



Nos mulheres e nao brancas
fomos “faladas”, definidas e
classificadas por um sistema
ideoldgico de dominacao que
nos infantiliza. Ao nos impor
um

lugar inferior no interior da
sua

hierarquia (apoiadas nas
nossas

condicoes bioldgicas de sexo
e

raca), suprime nossa
humanidade

justamente porque nos nega



o direito de sermos sujeitos
nao

sO do nosso proprio discurso,
como da nossa propria
historia.

E desnecessario dizer que,
com todas essas
caracteristicas,

estamos nos referindo ao
sistema

patriarcal-racista.

Lélia Gonzalez



Por um feminismo
afro-latino-americano

Lélia Gonzalez

NESTE ANO DE 1988, O BRASIL, pais com a maior populacdo negra
das Américas, comemora o centendrio da lei que estabeleceu o fim da
escravizacdo. As celebracdes se estendem por todo o territério
nacional, promovidas por intimeras institui¢cGes de carater publico e
privado, que festejam os “cem anos da aboli¢cdo”. Porém, para o
Movimento Negro, o momento é muito mais de reflexdo do que de
celebracdo. Reflexdo porque o texto da lei de 13 de maio de 1988
(conhecida como Lei Aurea) simplesmente declarou como abolida a
escravizacdo, revogando todas as disposi¢cdes contrarias e... nada mais.
Para nés, mulheres negras e homens negros, nossa luta pela liberdade
comecou muito antes desse ato de formalidade juridica e se estende
até hoje.

Nosso empenho, portanto, se did no sentido de que a sociedade
brasileira, ao refletir sobre a situacdo do seguimento negro que dela
faz parte (dai a importincia de ocupar todos os espacos possiveis para
que isso suceda), possa voltar-se sobre si mesma e reconhecer nas suas
contradicbes internas as profundas desigualdades raciais que a
caracterizam. Nesse sentido, as outras sociedades que também
compdem essa regido, neste continente chamado América Latina,
quase ndo diferem da sociedade brasileira. E este trabalho, como
reflexdo de uma das contradicdes internas do feminismo latino-
americano, pretende ser, com suas evidentes limitacSes, uma modesta
contribuicio para o seu avanco (depois de tudo, sou feminista).



Ao evidenciar a énfase direcionada & dimensdo racial (quando se
trata da percepcido e do entendimento da situacdo das mulheres no
continente), tentarei mostrar que, no interior do movimento, as
negras e as indigenas sdo as testemunhas vivas dessa exclusdo. Por
outro lado, baseada nas minhas experiéncias de mulher negra, tratarei
de evidenciar as iniciativas de aproximacdo, de solidariedade e
respeito pelas diferencas por parte de companheiras brancas
efetivamente comprometidas com a causa feminina. A essas
mulheres-excecéo eu chamo irma3s.

FEMINISMO E RACISMO

-,

E inegdvel que o feminismo como teoria e pratica vem
desempenhando um papel fundamental nas nossas lutas e conquistas
e que, ao apresentar novas perguntas, ndo somente estimulou a
formacédo de grupos e redes, como também desenvolveu a busca de
uma nova forma de ser mulher. Ao centralizar suas andlises em torno
do conceito do capitalismo patriarcal (ou patriarcado capitalista),
evidenciou as bases materiais e simbdlicas da opressdo das mulheres,
0 que constitui uma contribuicdo de crucial importancia para o
encaminhamento das nossas lutas como movimento. Ao demonstrar,
por exemplo, o carater politico do mundo privado, desencadeou todo
um debate publico em que surgiu a tematizacdo de questdes
totalmente novas - sexualidade, violéncia, direitos reprodutivos etc. -
que se revelaram articuladas as relacdes tradicionais de
dominacdo/submissdo. Ao propor a discussdo sobre sexualidade, o
feminismo estimulou a conquista de espagos por parte de
homossexuais de ambos os sexos, discriminados pela sua orientacéo
sexual.l O extremismo estabelecido pelo feminismo fez irreversivel a
busca de um modelo alternativo de sociedade. Gracas a sua producéo
tedrica e a sua acdo como movimento, o mundo néo foi mais o mesmo.



Mas, apesar das suas contribuices fundamentais para a discusséo
da discriminac&o pela orientacdo sexual, ndo aconteceu o mesmo com
outros tipos de discriminacéo, tdo graves como a sofrida pela mulher:
as de carater racial. Aqui, se nos reportarmos ao feminismo norte-
americano, veremos que a relacdo foi inversa; ele foi consequéncia de
importantes contribuicdes do movimento negro: “A Luta dos
sessenta... Sem a Irmandade Negra, ndo haveria existido irmandade
das Mulheres (Sister Hood); sem Poder Negro (Black Power) e Orgulho
Negro (Black Pride), nfo haveria existido Poder Gay e Orgulho Gay.” E
a feminista Leslie Cagan afirma: “O fato de que o movimento pelos
direitos civis tenha quebrado os pressupostos sobre a liberdade e a
igualdade na América nos abriu espaco para questionar a realidade da
nossa liberdade como mulheres.”3

Mas o que geralmente se constata, na leitura dos textos e da pratica
feminista, sfo referéncias formais que denotam uma espécie de
esquecimento da questfo racial. Tomo um exemplo de definicdo do
feminismo: ele consiste na “resisténcia das mulheres em aceitar
papéis, situacBes sociais, econOmicas, politicas, ideoldgicas e
caracteristicas psicolégicas que tenham como fundamento a
existéncia de uma hierarquia entre homens e mulheres, a partir da
qual a mulher é discriminada’.4 Bastaria substituir os termos homens
e mulheres por brancos e negros (ou indios), respectivamente, para
ter uma excelente definicdo de racismo.

Isso ocorre porque tanto o racismo como o feminismo partem das
diferencas biolégicas para estabelecerem-se como ideologias de
dominacdo. Cabe, entdo, a pergunta: como se explica esse
“esquecimento” por parte do feminismo? A resposta, na nossa opinido,
estd no que alguns cientistas sociais caracterizam como racismo por
omissdo e cujas raizes, dizemos nds, se encontram em uma visdo de
mundo eurocéntrica e neocolonialista da realidade.

Vale a pena retomar aqui duas categorias do pensamento lacaniano
que ajudam em nossa reflexdo. Intimamente articuladas, as categorias
de infante e de sujeito-suposto-saber nos levam ao tema da alienac3o.



A primeira designa aquele que néo é sujeito do seu préprio discurso,
na medida em que é falado pelos outros. O conceito de infante se
constitui a partir de uma analise da formac&o psiquica da crianca que,
ao ser falada pelos adultos na terceira pessoa, é consequentemente
excluida, ignorada, colocada como ausente apesar da sua presenca;
reproduz entfo esse discurso e fala sobre si em terceira pessoa (até o
momento em que aprende a trocar os pronomes pessoais). Da mesma
forma, nds mulheres e ndo brancas fomos “faladas”, definidas e
classificadas por um sistema ideoldgico de dominacdio que nos
infantiliza. Ao nos impor um lugar inferior no interior da sua
hierarquia (apoiadas nas nossas condicdes biol4gicas de sexo e raca),
suprime nossa humanidade justamente porque nos nega o direito de
sermos sujeitos ndo sé do nosso préprio discurso, como da nossa
prépria histéria. E desnecessirio dizer que, com todas essas
caracteristicas, estamos nos referindo ao sistema patriarcal-racista.
Consequentemente, o feminismo coerente consigo mesmo néo pode
dar énfase a dimensdo racial. Se assim o fizesse, estaria
contraditoriamente aceitando e reproduzindo a infantilizacdo desse
sistema, e isso é alienacéo.

A categoria de sujeito-suposto-saber, refere-se as identificacGes
imagindrias com determinadas figuras, para as quais se atribui um
saber que elas ndo possuem (mde, pai, psicanalista, professor etc.). E
aqui nos reportamos a andlise de um Frantz Fanon e de um Alberto
Memmi, que descrevem a psicologia do colonizado em relacdo a um
colonizador. Na nossa opinido, a categoria de sujeito-suposto-saber
enriquece ainda mais o entendimento dos mecanismos psiquicos
inconscientes que se explicam na superioridade que o colonizado
atribui ao colonizador. Nesse sentido, o eurocentrismo e seu efeito
neocolonialista acima mencionados também sdo formas alienadas de
uma teoria e de uma préatica que se percebem como liberadoras.

Por tudo isso, o feminismo latino-americano perde muito da sua
forca ao abstrair um dado da realidade que é de grande importancia: o
cardter multirracial e pluricultural das sociedades dessa regido.



Tratar, por exemplo, da divisdo sexual do trabalho sem articuld-la com
seu correspondente em nivel racial é recair numa espécie de
racionalismo universal abstrato, tipico de um discurso masculinizado
e branco. Falar da opressdo da mulher latino-americana é falar de uma
generalidade que oculta, enfatiza, que tira de cena a dura realidade
vivida por milhGes de mulheres que pagam um preco muito caro pelo
fato de ndo serem brancas. Concordamos plenamente com Jenny
Bourne, quando afirma: “Eu vejo o antirracismo como algo que ndo
esta fora do Movimento de Mulheres mas sim como algo intrinseco aos
melhores principios feministas.”s Mas esse olhar que ndo vé a
dimensdo racial, essa andlise e essa pratica que a “esquecem” nio sdo
caracteristicas que se fazem evidentes apenas no feminismo latino-
americano. Como veremos em seguida, a questdo racial na regifo tem
sido ocultada no interior das suas sociedades hierarquicas.

A QUESTAO RACIAL NA AMERICA LATINA

Cabe aqui um minimo de reflex3o histérica para que se possa ter uma
ideia desse processo na regido. Principalmente nos paises de
colonizacdo ibérica. Em primeiro lugar, ndo se pode esquecer que a
formac@o histérica de Espanha e Portugal se fez a partir da luta de
muitos séculos contra os mouros, que invadiram a Peninsula Ibérica
no ano de 711. Mais ainda, a guerra entre mouros e cristdos (ainda
lembrada nas nossas festas populares) nio teve a dimensio religiosa
como sua Unica forca propulsora. Constantemente silenciada, a
dimensdo racial teve um importante papel ideolégico nas lutas da
Reconquista. Na realidade, os mouros invasores eram
predominantemente negros. Além disso, as duas ultimas dinastias do
seu império - a dos “almoravidas e a dos almoadas” - provinham da
Africa Ocidental.é Pelo exposto, queremos dizer que os espanhéis e os
portugueses adquiriram uma sélida experiéncia no que diz respeito a
forma de articulacdo das rela¢Ges raciais.



Em segundo lugar, as sociedades ibéricas se estruturaram de
maneira altamente hierarquizada, com muitas castas sociais
diferenciadas e complementdrias. A forca da hierarquia era tal que se
explicitava até nas formas nominais de tratamento, transformadas em
lei pelo rei de Portugal e de Espanha em 1597. Desnecessario dizer que,
nesse tipo de estrutura, onde tudo e todos tém um lugar determinado,
ndo ha espaco para a igualdade, principalmente para grupos étnicos
diferentes, como mouros e judeus, sujeitos a um violento controle
social e politico.7

Herdeiras histéricas das ideologias de classificacdo social (racial e
sexual), assim como das técnicas juridicas e administrativas das
metrépoles ibéricas, as sociedades latino-americanas ndo podiam
deixar de se caracterizar como hierdrquicas. Racialmente
estratificadas, apresentam uma espécie de continuum de cor que se
manifesta num verdadeiro arco-iris classificatério (no Brasil, por
exemplo, existem mais de cem denominacGes para designar a cor das
pessoas). Nesse quadro, torna-se desnecessdria a segregacdo entres
mesticos, indigenas e negros, pois as hierarquias garantem a
superioridade dos brancos como grupo dominante.

Desse modo, a afirmacéo de que somos todos iguais perante a lei
assume um cardter nitidamente formalista nas nossas sociedades. O
racismo latino-americano é suficientemente sofisticado para manter
negros e indigenas na condicdo de segmentos subordinados no
interior das classes mais exploradas, gracas a sua forma ideolégica
mais eficaz: a ideologia do branqueamento, tdo bem analisada por
cientistas brasileiros. Transmitida pelos meios de comunicacdo de
massa e pelos sistemas ideolégicos tradicionais, ela reproduz e
perpetua a crenca de que as classificacdes e os valores da cultura
ocidental branca sdo os unicos verdadeiros e universais. Uma vez
estabelecido, o mito da superioridade branca comprova sua eficicia e
os efeitos de desintegracdo violenta, de fragmentacdo da identidade
étnica por ele produzidos, o desejo de embranquecer (de “limpar o



sangue”, como se diz no Brasil) é internalizado com a consequente
negacdo da prépria raca e da prépria cultura.

Nido sdo poucos os paises latino-americanos que desde sua
independéncia aboliram o uso de indicadores raciais nos seus censos e
em outros documentos. Alguns deles reabilitaram o indigena como
simbolo mistico da resisténcia contra a agressdo colonial e
neocolonial, apesar de, ao mesmo tempo, manter a subordinacdo da
populacéo indigena. Em relacdo aos negros, sdo abundantes os estudos
sobre sua condicdo durante o regime escravocrata. Porém,
historiadores e sociélogos silenciam sua situacdo desde a abolicdo da
escravatura até os dias de hoje, estabelecendo uma pratica que torna
esse segmento social invisivel. O argumento utilizado por alguns
cientistas sociais consiste na afirmacéo de que a auséncia da varidvel
racial nas suas analises se deve ao fato de que os negros foram contidos
no interior da sociedade abracada em condicdes de relativa igualdade
com outros grupos raciais.8

Essa postura tem muito mais a ver com estudos de lingua
espanhola, no momento em que o Brasil se coloca quase como excecio
dentro desse quadro; sua literatura cientifica sobre o negro na
sociedade atual é bastante significativa.

Pelo exposto, ndo é dificil concluir que existem grandes obstaculos
para o estudo e encaminhamento das relacdes raciais na América
Latina, com base nas suas configuracdes regionais e variacGes
internas, em comparacéo com outras sociedades multirraciais, fora do
continente. Na verdade, esse siléncio ruidoso sobre as contradicdes
raciais se fundamenta, modernamente, num dos mais eficazes mitos
de dominacéo ideolégica: o mito da democracia racial.

Na sequéncia da suposta igualdade de todos perante a lei, ele
afirma a existéncia de uma grande harmonia racial - sempre que se
encontrem sob o escudo do grupo branco dominante; o que revela sua
articulacdo com a ideologia do branqueamento. Na nossa opinido,
quem melhor sintetizou esse tipo de dominacdo racial foi um



humorista brasileiro ao afirmar: “No Brasil ndo existe racismo porque
os negros reconhecem seu lugar.” Vale notificar que mesmo as
esquerdas absorveram a tese da “democracia racial”, na medida em
que nas suas analises sobre nossa realidade social jamais conseguiram
vislumbrar qualquer coisa além das contradicGes de classe.

Metodologicamente mecanicistas (pois eurocéntricas), acabaram
por se tornar cimplices de uma dominac&o que pretendiam combater.
No Brasil, esse tipo de perspectiva comecou a sofrer uma reformulacéo
com a volta dos exilados que haviam combatido a ditadura militar, no
inicio dos anos 1980. Isso porque muitos deles (vistos como brancos no
Brasil) foram objeto de discriminacio racial no exterior. Apesar disso,
somente em um pais do continente encontramos a grande e Unica
excecdo em relacdo a uma acdo concreta no sentido de abolir as
desigualdades raciais, étnicas e culturais. Trata-se de um pais
geograficamente pequeno, mas gigantesco na busca do encontro
consigo mesmo: Nicaragua.

Em setembro de 1987, a Assembleia Nacional aprovou e promulgou
o Estatuto de Autonomia das Regides da Costa Atlantica de Nicaragua.
Nelas encontra-se uma populacéo de 300 mil habitantes, divididos em
seis etnias caracterizadas inclusive pelas suas diferencas linguisticas:
182 mil mesticos, 75 mil misquitos, 26 mil creoles (negros), 9 mil sumus,
1750 garifunas (negros) e 850 ramas. Composto de seis titulos e cinco
artigos, o Estatuto de Autonomia implica um novo reordenamento
politico, econémico, social e cultural que responde as reivindicagdes
de participacdo das comunidades costeiras. Mais do que garantir a
eleicdo das autoridades locais e regionais, o Estatuto assegura a
participacdo comunitaria na definicdo dos projetos que beneficiam a
regido e reconhece o direito de propriedade sobre as terras comunais.

Por outro lado, ndo sé garante a igualdade absoluta das etnias mas
também reconhece seus direitos religiosos e linguisticos, repudiando
todo tipo de discriminacdo. Um dos seus grandes efeitos foi o
repatriamento de 19 mil indigenas que haviam abandonado o pais.
Coroacdo de um longo processo em que se acumularam erros e acertos,



o Estatuto de Autonomia é uma das grandes conquistas de um povo
que luta “por construir uma nac¢fo nova, multiétnica, pluricultural e
multilingue baseada na democracia, no pluralismo, no anti-
imperialismo e na eliminacdo da exploracéo social e na opressdo em
todas as suas formas”.9

E importante insistir que, no quadro das profundas desigualdades
raciais existentes no continente, se inscreve, e muito bem articulada, a
desigualdade sexual. Trata-se de uma discriminaciio em dobro para
com as mulheres ndo brancas da regido: as amefricanas e as
amerindias. O duplo carater da sua condicdo bioldgica - racial e sexual
- faz com que elas sejam as mulheres mais oprimidas e exploradas de
uma regido de capitalismo patriarcal-racista dependente. Justamente
porque esse sistema transforma as diferencas em desigualdades, a
discriminacdo que elas sofrem assume um cardter triplo: dada sua
posicdo de classe, amerindias e amefricanas fazem parte, na sua
grande maioria, do proletariado afro-latino-americano.

POR UM FEMINISMO AFRO-LATINO-AMERICANO

E Virginia Vargas quem nos diz:

a presenca das mulheres no cendrio social é um fato inquestionavel nos ultimos anos,
buscando novas solugdes diante dos problemas que lhes imp&e uma ordem social, politica
e econémica que historicamente as marginalizou. Nessa presenca, a crise econdmica,
politica, social e cultural (..) tem sido um elemento desencadeante que acelerou
processos que vinham sendo gerados. Com efeito, se por um lado a crise acentuou e
evidenciou o esgotamento de um modelo de desenvolvimento do capitalismo dependente,
por outro lado deixou explicito como seus efeitos sdo recebidos diferenciadamente em
vastos setores sociais, de acordo com as contradi¢des especificas nas quais se encontram
imersos, alentando desse modo o surgimento de novos campos de conflito e novos atores
sociais. Assim, no terreno das relagSes sociais, o efeito da crise foi o de devolver-nos uma
visdo muito mais complexa e heterogénea da dindmica social, econdmica e politica. Nessa
complexidade estdo localizados o surgimento e o reconhecimento de novos movimentos
sociais, entre eles o de mulheres, que avancaram desde suas contradi¢des especificas a
um profundo questionamento da légica estrutural da sociedade (Castells) e contém,
potencialmente, uma visdo alternativa da sociedade. 1°



Ao caracterizar distintas modalidades de participacéo, ela aponta trés
vertentes, diferenciadas por uma expressdo, no interior do
movimento: popular, politico-partidaria e feminista. E é justamente na
popular que vamos encontrar maior participacio de amefricanas e
amerindias que, preocupadas com o problema da sobrevivéncia
familiar, buscam organizar-se coletivamente; por outro lado, sua
presenca principalmente no mercado informal de trabalho as remete a
novas reivindicacGes. Dada sua posicéo social, que se articula com sua
discriminac&o racial e sexual, s&o elas que sofrem mais brutalmente os
efeitos da crise. Se pensarmos no tipo de modelo econémico adotado e
no tipo de modernizacdo que dela flui - conservadora e excludente,
pelos seus efeitos de concentracéo de renda e de beneficios sociais -,
ndo é dificil concluir a situacio dessas mulheres, como no caso do
Brasil, no momento da crise.nt

Nessa perspectiva, ndo podemos desconhecer o importante papel
dos Movimentos Etnicos (ME) como movimentos sociais. Por um lado, o
movimento indigena (m1), que se fortalece cada vez mais na América
do Sul (Bolivia, Brasil, Peru, Colémbia, Equador) e Central (
Guatemala, Panam4 e Nicardgua, como ja vimos), ndo sé propde novas
discuss®es sobre as estruturas sociais tradicionais, como também
busca a reconstrucdo da sua identidade amerindia e o resgate da sua
prépria histéria. Por outro lado, o0 Movimento Negro (Mn) - e falemos
do caso brasileiro ao explicitar a articulacio entre as categorias de
raca, classe, sexo e poder - desmascara as estruturas de dominacéo de
uma sociedade e de um estado que veem como natural o fato de que 4/5
da forca de trabalho negra sejam mantidos aprisionados em uma
espécie de cinturdo socioeconémico que lhes “oferece a oportunidade”
de trabalho manual e ndo qualificado. N&o é necessario dizer que, para
o mesmo trabalho exercido por brancos, os rendimentos sdo sempre
menores para trabalhadores negros de qualquer categoria profissional
(principalmente nas de maior qualificacio). Enquanto isso, a



apropriacdo lucrativa da producéo cultural afro-brasileira também é
vista como “natural”.

Cabe aqui um dado importante da nossa realidade histérica: para
noés, amefricanas do Brasil e de outros paises da regido - assim como
para as amerindias -, a conscientizacio da opressdo ocorre, antes de
qualquer coisa, pelo racial. Exploracéo de classe e discriminac&o racial
constituem os elementos basicos da luta comum de homens e
mulheres pertencentes a uma etnia subordinada. A experiéncia
histérica da escravizacdo negra, por exemplo, foi terrivel e
sofridamente vivida por homens e mulheres, fossem criancas, adultos
ou velhos. E foi dentro da comunidade escravizada que se
desenvolveram formas politico-culturais de resisténcia que hoje nos
permitem continuar uma luta plurissecular de liberacdo. A mesma
reflexdo é vélida para as comunidades indigenas. Por isso, nossa
presenca nos ME é bastante visivel; ai nés amefricanas e amerindias
temos participacdo ativa e em muitos casos somos protagonistas.

Mas é exatamente essa participacdo que nos leva a consciéncia da
discriminacdo sexual. Nossos companheiros de movimentos
reproduzem as praticas sexistas do patriarcado dominante e tratam de
excluir-nos dos espacos de decisdo do movimento. E é justamente por
essa razdo que buscamos o MM, a teoria e a pratica feministas,
acreditando ai encontrar uma solidariedade tdo importante como a
racial: a irmandade. Mas o que efetivamente encontramos sdo as
praticas de exclusio e dominacdo racista que tratamos na primeira
secdo deste trabalho. Somos invisiveis nas trés vertentes do MM;
inclusive naquela em que nossa presenca é maior, somos descoloridas
ou desracializadas, e colocadas na categoria popular (os poucos textos
que incluem a dimensfo racial sé confirmam a regra geral). Um
exemplo ilustrativo: duas familias pobres - uma negra e outra branca
- cuja renda mensal é de 180 délares (que correspondem, atualmente,
a trés salarios minimos no Brasil); a desigualdade se faz evidente no
fato de que a taxa da atividade da familia negra é maior que a da



branca.’> Por ai se explica nossa escassa presenca nas outras duas
vertentes.

Pelo exposto, ndo é dificil compreender que nossa alternativa em
termos de MM foi a de organizar-nos como grupos étnicos. E, na
medida em que lutamos em duas frentes, estamos contribuindo para o
avanco tanto dos ME como do MM (vice-versa, evidentemente). No
Brasil, j& em 1975, com a ocasido do encontro histérico das latinas que
marcaria o inicio do MM no Rio de Janeiro, as americanas se fizeram
presentes e distribuiram um manifesto que evidenciava a exploracio
econdmico-racial sexual e o consequente tratamento “degradante, sujo
e sem respeito’3 de que somos objeto. Seu conteido ndo é muito
diferente do Manifesto da Mulher Negra Peruana no Dia Internacional
da Mulher em 1987, assinado por duas organiza¢des do MN deste pais:
Linha de Ac8o Feminina do Instituto Afro-peruano e Grupo de
Mulheres do Movimento Negro “Francisco Congo’. Denunciando sua
situacdo de discriminadas entre os discriminados, elas afirmam: “(...)
nos moldaram uma imagem perfeita em tudo que se refere a
atividades domésticas, artisticas, servis, nos consideraram ‘expertas
1no sexo. 14

E dessa forma que se alimentou o preconceito de que a mulher
negra s6 serve para esses menestréis. Vale a pena notar que os doze
anos de existéncia dos dois documentos nada significam diante de
quase cinco séculos de exploracdo que ambos denunciam. Além disso,
observa-se que a situacio das amefricanas dos dois paises é
praticamente a mesma, e principalmente os pontos de vista. Um dito
popular brasileiro sintetiza essa situac¢io ao afirmar: “Branca para
casar, mulata para fornicar, negra para trabalhar.” Que se atenda aos
papéis atribuidos as amefricanas (preta e mulata); abolida sua
humanidade, elas sdo vistas como corpos animalizados: por um lado
sdo os “burros de carga’ (do qual as mulatas brasileiras sio um
modelo). Desse modo, constata-se como a exploraciio socioecondmica
se faz aliada da superexploracio sexual das mulheres amefricanas.



Nos dois grupos de amefricanas do Peru se confirma uma pratica
que também é comum a nds: é a partir do MN que nos organizamos, e
ndo do MmM. No caso da dissolucdo de algum grupo, a tendéncia é
continuar a militdncia dentro do MmN, onde, apesar dos pesares, nossa
rebeldia e nosso espirito critico se ddo num clima de maior
familiaridade histérica e cultural. J4& no MM, essas mnossas
manifestacdes muitas vezes foram caracterizadas como antifeministas
e “racistas as avessas” (o que pressupde um “racismo as direitas”, ou
seja, legitimo); daf nosso desencontros e ressentimentos. De qualquer
modo, os grupos amefricanos de mulheres foram se organizando pelo
pais, principalmente nos anos 1980. Realizamos também nossos
encontros regionais, e neste ano teremos o Primeiro Encontro
Nacional de Mulheres Negras. Enquanto isso, nossas irméas amerindias
também se organizam dentro da unido das nagdes indigenas, a
expressdo maxima do MI no nosso pais. Nesse processo, é importante
ressaltar que as relacdes dentro do MM ndo estdo feitas sé de
desencontros e ressentimentos com as latinas. J4 nos anos 1970, umas
poucas se aproximaram de nds em um efetivo intercdmbio de
experiéncias, consequente no seu igualitarismo.

O entendimento e a solidariedade se ampliaram nos anos 1980,
gracas as préprias modificacSes ideolégicas e de conduta dentro do
MM: um novo feminismo se delineava nos nossos horizontes,
aumentando nossas esperancas pela ampliacdo das suas perspectivas.
A criac8o de novas redes, como o Taller de Mulheres das Américas
(que prioriza a luta contra o racismo e o patriarcalismo numa
perspectiva anti-imperialista) e DAWN/MUDAR, é um exemplo de
uma nova forma de olhar feminista, luminoso e iluminado por ser
inclusivo, aberto a participacdo de mulheres étnica e culturalmente
diferentes. E Nairébi foi o marco dessa mudanca, desse
aprofundamento, desse encontro do feminismo consigo mesmo.

Prova disso foram as experiéncias muito fortes que tivemos o
privilégio de compartilhar. A primeira em novembro de 1987, no II



Encontro do Taller de Mulheres das Américas na cidade do Panam; ali
as andlises e discussdes terminaram por derrubar barreiras - no
reconhecimento do racismo pelas feministas - e preconceitos
antifeministas por parte das amerindias e amefricanas dos setores
populares. A segunda foi no més seguinte, em La Paz, no encontro
regional de DAWN/MUDAR; presentes as mulheres mais representativas
do feminismo latino-americano, tanto pela sua producéo teérica como
pela sua pratica efetiva. E uma sé presenca amefricana argumentou
durante todo o encontro sobre as contradi¢es ja sinalizadas neste
trabalho. Foi realmente uma experiéncia extraordindria para mim,
diante dos testemunhos francos e honestos por parte das latinas ali
presentes, com relacdo a questfo racial. Sai dali revivida, confiante de
que uma nova era se abria para todas nds, mulheres da regido. Mais do
que nunca, meu feminismo se sentiu fortalecido. E o titulo deste
trabalho foi inspirado nessa experiéncia. Por isso que eu o dedico a
Neuma, Leo, Carmen, Virginia, Irma (seu cartio de Natal me fez
chorar), Tais, Margarita, Socorro, Magdalena, Stella, Rocio, Gléria e as
amerindias Lucila e Marta.

Muita sorte, mulheres!

*

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO EM “MUJERES, CRISIS Y MOVIMIENTO: AMERICA
LATINA Y EL CARIBE”, IN ISIS INTERNACIONAL — MUJERES POR UN DESAROLLO
ALTERNATIVO, VOL. 6, JUN 1988. P. 133-141.

NOTAS

1 Virginia Vargas, “Feminismo y movimiento social de mujeres”, mimeo, s/d.
David Edgar, “Reagan’s bidden agenda”, in Race and Class, n° 3, vol. 22, 1981.
Leslie Cagan, “Something New Emerges: The Growth of a Socialist Feminist”, in Dick
Cluster (ed.), They Should Have Served That Cup of Coffee: 7 Radicals Remember the 60s,
Boston: South End Press, 1979, p. 225-260.



10
11

12
13

14

Judith Astelarra, “El feminismo como perspectiva y como prictica politica” (texto
reproduzido pelo Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan)

Jenny Bourne, “Towards an anti-racist feminism”, in Race and Class, n° 1, vol. 35, 1983.
Wayne B. Chandler, “The Moor: Light of Europe’s Dark Age”, in Ivan van Sertina (ed.),
African Presence in Early Europe, New Brunswick-Oxford: Transaction Books, 1987.

Roberto Da Matta, Relativizando: Uma introdugdo a antropologia, Petrdpolis: Vozes, 1981.
George Andrews, The Afro-Argentines of Buenos Aires: 1800-1900, Madison: The University
of Wisconsin Press, 1980.

Estatuto de Autonomia.

Virginia Vargas, op. cit.

Lucia Oliveira, Rosa Porcaro e Teresa Aradjo, “Efeitos da crise no mercado de trabalho
urbano e a reprodugio das desigualdades raciais”, in Estudos Afro-Asidticos, n° 14, 1987.
Lucia Oliveira et al., op. cit.

Informacdes sobre as americanas se fizeram presentes e distribuiram um manifesto que
evidenciava a exploracéo econémico-racial sexual.

Manifesto da Mulher Negra Peruana no Dia Internacional da Mulher em 1987, assinado
por duas organizacdes do MN deste pais: Linha de A¢do Feminina do Instituto Afro-
peruano e Grupo de Mulheres do Movimento Negro “Francisco Congo”.



“Colonialidade” nao se refere
apenas a classificacao racial.
Ela € um fendbmeno mais
amplo, um dos eixos do
sistema de poder e, como tal,
atravessa o controle do
acesso ao sexo, a autoridade
coletiva, o trabalho e a
subjetividade/intersubjetivid
ade, e atravessa também a
producao de conhecimento a
partir do proprio interior



dessas reacoes
intersubjetivas.

Maria Lugones



Colonialidade e génerot

Maria Lugones

INVESTIGO A INTERSECGAO ENTRE RACA, classe, género e
sexualidade na tentativa de entender a preocupante indiferenca dos
homens com relacéo as violéncias que, sistematicamente, as mulheres
de cor2 sofrem: mulheres ndo brancas; mulheres vitimas da
colonialidade do poder e, inseparavelmente, da colonialidade do
género; mulheres que criam andlises criticas do feminismo
hegemoénico, precisamente por ele ignorar a interseccionalidade das
relacGes de raca/classe/sexualidade/género. Principalmente, ja que é
importante para nossas lutas, quero falar de uma indiferenca vinda
dos homens que foram e continuam sendo vitimas da dominacéo
racial, da colonialidade do poder, homens que sdo inferiorizados pelo
capitalismo global. A partir da problematizacio dessa indiferenca
diante das violéncias que o Estado, o patriarcado branco e eles mesmos
perpetuam contra as mulheres de nossas comunidades em todo o
mundo, chego a esta investigacdo teérica. E interessante notar que
essas comunidades, tanto as que estdo em grandes centros urbanos do
mundo (como Brooklyn, Los Angeles, Cidade do México, Londres)
quanto as que estdo nas comunidades rurais indigenas (do Novo
México, do Arizona, da Mesoamérica, da regido Andina, da Nova
Zelandia, da Nigéria), nunca aceitaram a invasio colonial
passivamente. Entendo a indiferenca diante da violéncia sofrida pelas
mulheres em nossas comunidades como uma indiferenca diante das
transformacdes sociais profundas em nossas estruturas comunais, e
por isso totalmente relevantes a recusa da imposic&o colonial. Procuro
entender a maneira como essa indiferenca é construida para, entdo,



converté-la em algo cujo reconhecimento seja inevitivel para aqueles
que se dizem envolvidos em lutas libertadoras. Essa indiferenca é
traicoeira porque coloca barreiras intransponiveis em nossas lutas,
enquanto mulheres de cor, por integridade e autodeterminacéo - o
préprio cerne das lutas pela libertacido das nossas comunidades. Ela se
faz na vida cotidiana e nos esforcos tedricos sobre as ideias de
opressdo e libertacdo. E uma indiferenca que nfo aparece apenas na
separacdo categorial3 de raca, género, classe e sexualidade - separacéo
que ndo nos deixa perceber com clareza a violéncia. N&o se trata
somente de uma questdo de cegueira epistemoldgica cuja origem
reside nessa separacéo categorial.

As feministas de cor tém frisado aquilo que sé é revelado, em
termos de dominacdo e exploracdo violentas, quando a perspectiva
epistemoldgica se concentra na interseccdo dessas categorias.4 Ainda
assim, isso ndo tem sido suficiente para fazer os homens de cor, que
também sd3o vitimas de dominacSes e exploracdes violentas,
perceberem que em certa medida sdo camplices ou colaboradores na
efetivacdo da dominacéo violenta das mulheres de cor.5 Em especial, a
teorizacgdo sobre a dominacéo global continua sendo conduzida como
se fosse irrelevante reconhecer e resistir as traicSes e colaboracGes
como essas.

Neste projeto, conduzo uma investigacdo sobre marcos de anélise
que ndo tém sido suficientemente explorados de maneira conjunta. De
um lado, temos o importante trabalho sobre género, raca e colonizacéo
que constitui os feminismos de mulheres de cor dos Estados Unidos, os
feminismos das mulheres do Terceiro Mundo, e as versdes feministas
das escolas de jurisprudéncia Lat Crit e Critical Race Theory. Esses
marcos analiticos enfatizam o conceito de interseccionalidade e
demonstram a exclusdo histérica e tedrico-pratica de mulheres nio
brancas nas lutas libertarias travadas em nome da mulher.6 O outro
marco é introduzido por Anibal Quijano, e é central em sua andlise do
padrdo de poder global capitalista. Falo do conceito de “colonialidade
do poder”,7 que é central aos trabalhos sobre colonialidade do saber,



colonialidade do ser e decolonialidade.8 Fazer um cruzamento dessas
duas linhas de andlise me permite chegar ao que estou chamando,
provisoriamente, de “sistema moderno-colonial de género”. Acredito
que esse entendimento de género é pressuposto nos dois marcos de
analise de maneira geral, mas ele ndo se expressa de maneira explicita
- ou ndo o faz na direcdo que considero necessiria para revelar o
alcance e as consequéncias de certa cumplicidade com ele, dois dados
que motivam esta investigacdo. Caracterizar esse sistema de género
como colonial/moderno, tanto de maneira geral como em sua
concretude especifica e vivida, nos permitird ver a imposicdo colonial
em sua real profundidade; nos permitird estender e aprofundar
historicamente seu alcance destrutivo. Minha tentativa é a de fazer
visivel a instrumentalidade do sistema de género colonial/moderno
em nossa subjugacdo - tanto dos homens como das mulheres de cor -
em todos os dmbitos da vida. Ao mesmo tempo, esse trabalho torna
visivel a dissolucdo forcada e crucial dos vinculos de solidariedade
pratica entre as vitimas da dominac&o e exploracdo que constituem a
colonialidade. Também quero fornecer uma forma de entender, ler e
perceber nossa lealdade para com esse sistema de género. Precisamos
nos colocar em uma posi¢cdo que nos permita rechacar esse sistema,
enquanto promovemos uma transformacdo das rela¢des comunais.9
Neste ensaio inicial, apresento e complico o modelo de Quijano,
porque ele nos fornece, com a légica dos eixos estruturais, uma boa
base para entendermos os processos de entrelacamento e producéo de
raca e género.

A COLONIALIDADE DO PODER

Anfbal Quijano percebe a interseccdo de raca e género em termos
estruturais amplos. Para entender essa interseccio através de seu
olhar, precisamos compreender a andlise que ele faz do padrdo de
poder capitalista eurocéntrico e global. Tanto “raca’© como género



ganham significados a partir desse padrdo. Quijano entende que o
poder estd estruturado em relacGes de dominacdo, exploracio e
conflito entre atores sociais que disputam o controle dos “quatro
Ambitos bésicos da vida humana: sexo, trabalho, autoridade coletiva e
subjetividade/intersubjetividade, seus recursos e seus produtos”.1t O
poder capitalista, eurocéntrico e global esta organizado, precisamente,
sobre dois eixos: a colonialidade do poder e a modernidade.’> Esses
eixos ordenam as disputas pelo controle de todas as areas da vida de
tal maneira que o significado e as formas da dominacéo em cada uma
sdo inteiramente atravessados pela colonialidade do poder e pela
modernidade. Assim, para Quijano, as lutas pelo controle do “acesso ao
sexo, seus recursos e produtos” definem a esfera sexo/género e sio
organizadas a partir dos eixos da colonialidade e da modernidade. Essa
andlise da construcdo moderna/colonial do género e seu alcance séo
limitados. O olhar de Quijano pressupde uma compreensédo patriarcal
e heterossexual das disputas pelo controle do sexo, seus recursos e
produtos. Ele aceita o entendimento capitalista, eurocéntrico e global
sobre o género. Seu quadro de andlise - capitalista, eurocéntrico e
global - mantém velado o entendimento de que as mulheres
colonizadas, ndo brancas, foram subordinadas e destituidas de poder.
Conseguimos perceber como é opressor o carater heterossexual e
patriarcal das relacdes sociais quando desmistificamos as
pressuposicdes de tal quadro analitico.

NZo é necessdrio que as relacBes sociais sejam organizadas em
termos de género, nem mesmo as relacdes que se consideram sexuais.
Mas, uma vez dada, uma organizacéo social em termos de género néo
tem por que ser heterossexual ou patriarcal. E esse “ndo ter por que” é
uma questdo histérica. Entender os tracos historicamente especificos
da organizacdo do género em seu sistema moderno/colonial
(dimorfismo biolégico, a organizacdo patriarcal e heterossexual das
relacdes sociais) é central para entendermos como essa organizacio
acontece de maneira diferente quando acrescida de termos raciais.
Tanto o dimorfismo biolégico e a heterossexualidade quanto o



patriarcado sdo caracteristicos do que chamo o lado iluminado/visivel
da organizac@o colonial/moderna do género. O dimorfismo biolégico, a
dicotomia homem/mulher, a heterossexualidade e o patriarcado estfo
inscritos - com letras maitsculas e hegemonicamente - no préprio
significado de género. Quijano nédo percebeu sua conformidade com o
significado hegemodnico de género. Ao incluir esses elementos na
andlise da colonialidade do poder, quero expandir e complicar suas
ideias, que considero centrais ao que chamo de sistema de género
moderno/colonial.

A colonialidade do poder introduz uma classificacdo universal e
bésica da populagdo do planeta pautada na ideia de “raca”.3 A invenc&o
da “raca” é uma guinada profunda, um giro, j4 que reorganiza as
relacdes de superioridade e inferioridade estabelecidas por meio da
dominac@o. A humanidade e as relagdes humanas sdo reconhecidas
por uma ficciio em termos biolégicos. E importante notar que Quijano
nos oferece uma teoria histérica da classificacéo social em substituicéo
ao que ele denomina “teorias eurocéntricas sobre as classes sociais”.14
Sua andlise nos permite entender a centralidade da classificacdo da
populacdo em racas no capitalismo global. Ela também abre um espaco
de reflexdo para entendermos as disputas histdricas pelo controle do
trabalho, do sexo, da autoridade coletiva e da intersubjetividade, como
lutas que se desenrolam em processos de longa duracéo, em vez de
entendermos cada um desses elementos como anteriores a essas
relacdes de poder. Os elementos que constituem o modelo capitalista
de poder eurocéntrico e global néo estdo separados uns dos outros, e
nenhum deles preexiste aos processos que constituem o padrido de
poder. Decerto, a apresentacdo mitica desses elementos como
anteriores, em termos metafisicos, é uma importante faceta do modelo
cognitivo desse capitalismo, eurocéntrico e global.

Ao produzir essa classificacio social, a colonialidade permeia todos
os aspectos da vida social e permite o surgimento de novas identidades
geoculturais e sociais.’5 “América” e “Europa’ estfio entre essas novas
identidades geoculturais; “europeu”, “indio”, “africano” estdo entre as



identidades “raciais”. Essa classificacdo é “a expressdo mais profunda e
duradoura da dominacgdo colonial”.16 Com a expansdo do colonialismo
europeu, a classificacdo foi imposta a populacdo do mundo. Desde
entdo, tem atravessado todas e cada uma das areas da vida social,
tornando-se, assim, a forma mais efetiva de dominac&o social, tanto
material como intersubjetiva. Desse modo, “colonialidade” nio se
refere apenas a classificacdo racial. Ela é um fenémeno mais amplo,
um dos eixos do sistema de poder e, como tal, atravessa o controle do
acesso ao sexo, a autoridade coletiva, o trabalho e a
subjetividade/intersubjetividade, e atravessa também a producéo de
conhecimento a partir do préprio interior dessas relacdes
intersubjetivas. Ou seja, toda forma de controle do sexo, da
subjetividade, da autoridade e do trabalho existe em conex&o com a
colonialidade. Entendo a légica da “estrutura axiforme”, no uso que
Quijano faz dela, como expressdo de uma interrelacéo: todo elemento
que serve como um eixo se move constituindo e sendo constituido por
todas as formas assumidas pelas relacdes de poder, referentes ao
controle sobre dominios particulares da vida humana. Por fim,
Quijano também esclarece que a colonialidade e o colonialismo séo
duas coisas distintas, a medida que o colonialismo nfo inclui,
necessariamente, relacGes racistas de poder. Ainda assim, o
nascimento e extensdo da colonialidade, enraizada e espalhada pelo
planeta, se fazem estreitamente relacionados com o colonialismo.7

No padrdo de poder capitalista eurocéntrico e global de Quijano,
capitalismo se refere a

articulacdo estrutural de todas as formas historicamente conhecidas de controle do
trabalho ou exploragdo, a escraviddo, a serviddo, a pequena produgdo mercantil, o
trabalho assalariado, e a reciprocidade, sob a hegemonia da relagéo capital-salario.’®

Nesse sentido, a estrutura das disputas pelo controle da forca de
trabalho é descontinua: nem todas as relacdes de trabalho no
capitalismo eurocéntrico e global se encaixam no modelo de relacéo
capital/saldrio, ainda que esse seja o modelo hegemoénico. Para



comecar a entender o alcance da colonialidade do poder é importante
frisar que o trabalho assalariado sempre foi reservado, quase
exclusivamente, para os europeus bancos. A divisdo do trabalho é
racializada e geograficamente diferenciada. Aqui, vemos a
colonialidade do trabalho como um cuidadoso entrecruzamento de
trabalho e raca.

Quijano entende a modernidade, outro eixo do capitalismo
eurocéntrico e global, como “a fusdo das experiéncias do colonialismo
e da colonialidade com as necessidades do capitalismo, criando um
universo especifico de rela¢Ges intersubjetivas de dominac@o sob uma
hegemonia eurocentrada’.’9 Para caracterizar a modernidade, ele se
concentra na producio da forma de conhecimento que se diz racional
e que emerge do interior de um universo subjetivo do século xvi1, nos
encontros hegemdnicos mais importantes desse sistema-mundo de
poder (Holanda e Inglaterra). Essa forma de conhecimento é
eurocéntrica. Quijano entende que o eurocentrismo diz respeito a
perspectiva cognitiva ndo sé dos europeus, mas de todo o mundo
eurocéntrico, daqueles que sdo educados sob a hegemonia do
capitalismo mundial. “O eurocentrismo naturaliza a experiéncia das
pessoas dentro do padrdo de poder.”20

As necessidades cognitivas do capitalismo e a naturalizacdo das
identidades, das relacdes de colonialidade e da distribuicdo
geocultural do poder capitalista mundial guiam a producéo dessa
forma de conhecimento. As necessidades cognitivas do capitalismo
incluem:

a medicdo, a quantificacdo, a padronizagfio (ou objetificagdo, tornar objeto) daquilo que
pode ser conhecido, em relagfio ao sujeito conhecedor, para controlar tanto as rela¢des
entre as pessoas e a natureza, quanto, em especial, a propriedade dos meios de
producdo.2!

Essa forma de conhecimento foi imposta, em todo o mundo capitalista,
como a unica racionalidade valida e como emblemdtica da
modernidade.



De modo mitolégico, a Europa, centro capitalista mundial que
colonizou o resto do mundo, passou a figurar como peexistente ao
padrdo capitalista mundial de poder e, assim, estaria no ponto mais
avancado da temporalidade continua, unidirecional e linear das
espécies. De acordo com uma concep¢do de humanidade que se
consolidou com essa mitologia, a populacdo mundial foi dividida em
dicotomias: superior e inferior; racional e irracional; primitiva e
civilizada; tradicional e moderna. Na légica de um tempo evolutivo,
primitivo se refere a uma época anterior na histéria das espécies. A
Europa é concebida miticamente como preexistente ao capitalismo
global e colonial, e como tendo alcancado um estado muito avancado
nesse caminho unidirecional, linear e continuo. Assim, a partir do
interior desse ponto de partida mitico, outros habitantes do mundo,
outros seres humanos, passaram a ser miticamente concebidos nio
como dominados através da conquista, nem como inferiores em
termos de riqueza ou poder politico, mas como uma etapa anterior na
histéria das espécies nesse caminho unidirecional. Esse é o significado
da qualificagdo “primitivo”.22

Conseguimos ver, entfio, o encaixe estrutural dos elementos que
formam o capitalismo global e eurocéntrico no padrdo de Quijano. A
modernidade e a colonialidade nos fornecem uma compreensdo
complexa da organizacdo do trabalho. Deixam-nos ver o encaixe entre
a racializacdo total da divisdo do trabalho e a producio de
conhecimento. A andlise do padrdo cria um lugar para pensarmos a
heterogeneidade e a discontinuidade. Quijano argumenta que essa
estrutura ndo é uma totalidade fechada.23

O que foi dito até agora nos permite abordar a pergunta da
interseccionalidade entre raca e género24 dentro do esquema de
Quijano. Acredito que a légica dos “eixos estruturais” nos d4 algo a
mais, mas também algo a menos que a interseccionalidade. A
interseccionalidade revela o que ndo conseguimos ver quando
categorias como género e raga sdo concebidas separadas uma da outra.
A denominacdo categorial constréi o que nomeia. Enquanto feministas



de cor, temos feito um esforco conceitual na dire¢io de uma analise
que enfatiza a interseccdo das categorias raca e género, porque as
categorias invisibilizam aquelas que sdo dominadas e vitimizadas sob
a rubrica das categorias “mulher” e as categorias raciais “negra’,
“hispanica’, “asidtica’, “nativo-americana’, “chicana”’; as categorias
invisibilizam as mulheres de cor. Como ja indiquei, a
autodenominacio mulheres de cor nio é equivalente aos termos
raciais impostos pelo Estado racista, e sim proposta em grande tenséo
com eles. Ainda que na modernidade eurocéntrica capitalista sejamos
todos/as racializados/as e um género nos seja atribuido, nem todos/as
somos dominados/as ou vitimizados/as por esse processo. O processo
é bindrio, dicotdmico e hierdrquico. Kimberlé Crenshaw, eu e outras
mulheres de cor feministas argumentamos que as categorias s&o
entendidas como homogéneas e que elas selecionam um dominante,
em seu grupo, como norma; dessa maneira, “mulher” seleciona como
norma as fémeas burguesas brancas heterossexuais, “homem”
seleciona os machos burgueses brancos heterossexuais, “negro”
seleciona os machos heterossexuais negros, e assim sucessivamente.
Entdo, é evidente que a logica de separacdo categorial distorce os seres
e fenémenos sociais que existem na intersec¢éo, como faz a violéncia
contra as mulheres de cor. Devido a maneira como as categorias sdo
construidas, a intersecc¢do interpreta erroneamente as mulheres de
cor. Na interseccdo entre “mulher” e “negro” hd uma auséncia onde
deveria estar a mulher negra, precisamente porque nem “mulher”
nem “negro’ a incluem. A intersec¢do nos mostra um vazio. Por isso,
uma vez que a interseccionalidade nos mostra o que se perde, ficamos
com a tarefa de reconceitualizar a légica da interseccéo, para, desse
modo, evitar a separacdo das categorias existentes e o pensamento
categorial.2s Somente ao perceber género e raca como tramados ou
fundidos indissoluvelmente, podemos realmente ver as mulheres de
cor. Isso significa que o termo “mulher”, em si, sem especificacdo dessa
fusdo, ndo tem sentido ou tem um sentido racista, ja que a légica
categorial historicamente seleciona somente o grupo dominante - as



mulheres burguesas brancas heterossexuais - e, portanto, esconde a
brutalizacdo, o abuso, a desumanizacéo que a colonialidade de género
implica.

A légica dos eixos estruturais mostra o género como formado por e
formando a colonialidade do poder. Nesse sentido, ndo existe uma
separacdo de raca/género no padrdo de Quijano. Acredito ser correta a
légica que ele apresenta. Mas o eixo da colonialidade n&o é suficiente
para dar conta de todos os aspectos do género. Que aspectos se tornam
visiveis depende do modo como o género se conceitualiza no modelo.
No padrdo de Quijano, o género parece estar contido dentro da
organizacdo daquele “4mbito bésico da vida’, que ele chama “sexo,
seus recursos e produtos”.26 Dentro do quadro que ele elabora existe
uma descricdo de género que ndo € questionada, e que §é
demasiadamente estreita e hiperbiologizada - ja4 que traz como
pressupostos o dimorfismo sexual, a heterossexualidade, a
distribuicdo patriarcal do poder e outras ideias desse tipo.

N&o encontrei uma elaboracdo sobre género como conceito ou
como fendmeno nas leituras que fiz de Quijano. Parece-me que, em seu
trabalho, ele assume que as diferencas de género séo formadas nas
disputas pelo controle do sexo, seus recursos e produtos. As diferencas
se configurariam de acordo com a maneira como esse controle esta
organizado. Quijano entende o sexo como atributos biolégicos27 que
podem ser elaborados como categorias sociais. Diferente do sexo, o
fendtipo ndo possui atributos biolégicos de diferenciac¢éo. De um lado,
“a cor da pele, a forma e a cor do cabelo, dos olhos, a forma e o tamanho
do nariz etc. ndo tém nenhum impacto na estrutura biolégica da
pessoa’.28 Mas para Quijano o sexo parece ser inquestionavelmente
bioldgico. Ele descreve a “colonialidade das rela¢des de género”,29 ou
melhor, descreve o ordenamento das relacdes de género no eixo da
colonialidade do poder da seguinte maneira:

1. Em todo o mundo colonial, as normas e os padrdes formais-ideais de comportamento
sexual dos géneros e, consequentemente, os padrdes de organizacio familiar dos
“europeus” foram fundados sobre uma classificagdo “racial”: a liberdade sexual dos



homens e a fidelidade das mulheres foram, em todo o mundo eurocéntrico, a
contrapartida do “livre” - sem sujeicdio a pagamentos, como na prostituicdo, mais antiga

“r

na histdéria - acesso sexual dos homens “brancos” as mulheres “negras” e “indias”, na
América, “negras”, na Africa, e de outras “cores” no resto do mundo em submiss3o.

2. Na Europa, ao contrdrio, foi a prostituicdo das mulheres a contrapartida do padréo
burgués de familia.

3. A unidade e a integracdo familiar, impostas como eixos do padréo burgués de familia
no mundo eurocéntrico, foram a contrapartida da continua desintegracéio das unidades
de parentescos pais-filhos nas “racas” “nfio brancas”, apropriaveis e distribuiveis ndo
apenas como mercadoria, mas como “animais”. Isso principalmente entre os escravos
“negros”, j4 que sobre eles essa forma de dominagdo foi mais explicita, imediata e
prolongada.

4. A marcada hipocrisia subjacente as normas e valores formais-ideais da familia
burguesa nio é, desde entdo, alheia a colonialidade do poder.

Como podemos ver nessa importante e complexa citacéo, o quadro que
Quijano elabora reduz o género a organizacéo do sexo, seus recursos e
produtos, e parece cair em uma certa pressuposicdo sobre quem
controla o acesso a ele e quem é entendido como “recursos”. Quijano
parece dar como certo que a disputa pelo controle do sexo é uma
disputa entre homens, competindo entre si pelo controle de recursos
que sdo entendidos como femininos. Parece que ele ndo entende os
homens como “recursos” nos encontros sexuais. Assim como parece
que as mulheres ndo disputam em nenhum nivel o controle do acesso
ao sexo. As diferencas sdo pensadas nos mesmo termos em que a
sociedade entende a biologia reprodutiva.

INTERSEXUALIDADE

No livro Dilemas de definicién [Dilemas de defini¢do],3° Julie Greenberg
diz que as instituicdes legais tém o poder de designar a cada individuo
uma categoria sexual ou racial em particular.3:

Assume-se que o sexo é bindrio e facilmente determinével através de uma anélise de
fatores biolégicos. Ainda que estudos médicos e antropolégicos sustentem o contrario, a
sociedade é adepta de um paradigma sexual bindrio sem ambiguidades no qual todos os
individuos podem ser classificados prolixamente como masculinos ou femininos.32



Greenberg diz que, em toda a histéria dos Estados Unidos, as leis do
pais ndo reconheceram a existéncia de pessoas intersexuais, ainda que
de 1% a 4% da populacdo mundial seja intersexual. Essa é uma
populacdo que ndo se encaixa prolixamente dentro de categorias
sexuais onde ndo hé espaco para ambiguidade;

que conta com alguns indicadores biolégicos tradicionalmente associados aos machos e
alguns indicadores biolégicos tradicionalmente associados com as fémeas. A maneira
como as leis definem os termos masculino, feminino e sexo sempre terd um impacto
profundo nesses individuos.33

As designacdes revelam que o que se entende por sexo bioldgico é
socialmente construido. Do final do século xix até a Primeira Guerra
Mundial, a funcio reprodutiva era considerada caracteristica
essencial de uma mulher. A presenca ou auséncia de ovarios era o
critério mais definidor do sexo.34 Porém, existe um grande nimero de
fatores que intervém “na definicdo do sexo ‘oficial’ de uma pessoa’:
cromossomos, gonadas, morfologia externa, morfologia interna,
padrdes hormonais, fenétipo, sexo designado, e aquele que a prépria
pessoa designa a si mesma.35 Atualmente, os cromossomos e as
genitalias sdo parte dessa designacdo, mas de tal maneira que
conseguimos ver como a biologia é uma interpretacdo e é, por ela
mesma, cirurgicamente construida.

Criancas XY com pénis “inadequados” devem ser convertidas em meninas, porque a
sociedade acredita que a esséncia da virilidade é a habilidade de penetrar uma vagina ou
urinar de pé. Porém, criancas XX com pénis “adequados” serdo designadas ao sexo
feminino, porque a sociedade, e muitos membros da comunidade médica, acreditam que
para a esséncia da mulher é mais importante a capacidade de ter filhos que a de participar
em uma troca sexual satisfatéria.36

Com frequéncia, individuos intersexuais sdo convertidos, cirirgica e
hormonalmente, em machos ou fémeas. Esses fatores sdo levados em
consideracdo em casos legais envolvendo o direito de mudar a
designacdo sexual em documentos oficiais, a capacidade de fazer uma
dentncia de discriminacéo sexual dentro do ambiente de trabalho ou



no mercado de trabalho, e o direito ao casamento.37 Greenberg fala das
complexidades e da variedade de decisdes que sdo tomadas em cada
um dos casos de designacdo sexual. A lei ndo reconhece a
intersexualidade. Ainda que permitam que um individuo
autoidentifique seu sexo em certos documentos,

na maioria das situacdes, as institui¢des legais continuam baseando a designacéo sexual
nas pressuposi¢oes tradicionais sobre o sexo como algo binario e que pode ser
determinado, com facilidade, somente com uma anélise de fatores bioldgicos.38

O trabalho de Julie Greenberg me permite sinalizar uma pressuposicéo
importante presente no modelo que Quijano nos oferece. O
dimorfismo sexual é uma caracteristica importante para aquilo que
chamo “o lado iluminado/visivel” do sistema de género
moderno/colonial. Aqueles localizados no “lado obscuro/oculto” néo
sdo necessariamente entendidos em termos dimérficos. Os medos
sexuais dos colonizadores3? os fizeram imaginar que os indigenas das
Américas eram hermafroditas ou intersexuais, com pénis enormes e
peitos imensos vertendo leite.4°© Mas como esclarece Paula Gunn
Allen4 e outros/as, individuos intersexuais eram reconhecidos em
muitas sociedades tribais anteriores a colonizacdo sem serem
assimilados 2 classificacdio sexual bindria. E importante levar em conta
as mudancas que a colonizacgéo trouxe, para entendermos o alcance da
organizacdo do sexo e do género sob a forca do colonialismo e no
interior do capitalismo global eurocéntrico. Se o capitalismo global
eurocéntrico sé reconheceu o dimorfismo sexual entre homens e
mulheres brancos/as burgueses/as, ndo pode ser verdade que a
divisdo sexual seja baseada na biologia. As corre¢Bes substanciais e
cosméticas sobre o bioldgico deixam claro que o “género” vem antes
dos tracos “bioldgicos” e os preenche de significado. A naturalizacéo
das diferencas sexuais é outro produto do uso moderno da ciéncia que
Quijano sublinha quando fala de “raca”. E importante perceber que as
pessoas intersexuais ndo sdo corrigidas ou normalizadas em todas as
tradicGes. Por isso, como fazemos com outras suposicdes, é importante



se perguntar de que maneira o dimorfismo sexual serviu, e serve, a
exploracdo/dominacédo capitalista global eurocéntrica.

IGUALITARISMO GINOCENTRICO OU NAO ATRIBUIDO DE
GENERO

Como o capitalismo eurocéntrico global se constituiu por meio da
colonizacdo, diferencas de género foram introduzidas onde antes néo
havia nenhuma. Oyérénké Oyéwumi4> mostra que o opressivo sistema
de género imposto a sociedade ioruba fez bem mais que transformar a
organizacdo da reproducdo. Seu argumento nos mostra que o alcance
do sistema de género imposto por meio do colonialismo inclui a
subordinacdo das fémeas em todos os aspectos da vida. Conseguimos
perceber, assim, como a andlise de Quijano acerca do alcance do
género no capitalismo global eurocéntrico é bem mais limitada do que
parece, a primeira vista. Gunn Allen afirma que muitas comunidades
tribais de nativo-americanos eram matriarcais, reconheciam
positivamente tanto a homossexualidade como o “terceiro” género, e
entendiam o género em termos igualitdrios - n@o nos termos de
subordinacdo que foram, depois, impostos pelo capitalismo
eurocéntrico. Seu trabalho nos permite ver que o alcance das
diferencas de género era muito mais abrangente e ndo era baseado em
fatores biolégicos. A autora também fala de producio de
conhecimento e uma aproximacdo a certo entendimento da
“realidade” que s3o ginocéntricos. Dessa forma, ela aponta para o
reconhecimento de uma construcdo “atribuida de género” do
conhecimento e da modernidade, outro aspecto oculto na descricéo
que Quijano faz sobre o alcance do “género” nos processos que
constituem a colonialidade do género.

IGUALITARISMO SEM GENERO



Em The Invention of Women [A invencio das mulheres], Oyérénké
Oyéwumi se pergunta se patriarcado é uma categoria transcultural
valida.43 Ao colocar essa questdo, ela ndo opde o patriarcado ao
matriarcado, mas propde que ‘o0 género nio era um principio
organizador na sociedade iorubd antes da colonizagdo ocidental”.44
Nédo existia um sistema de género institucionalizado. Inclusive,
Oyéwum{ diz que o género ndo ganhou importincia nos estudos
iorubas como um artefato da prépria cultura, e sim porque a vida
iorubd, passada e presente, passou a ser traduzida para o inglés para
caber no padréo ocidental de separacéo do corpo e da razéo.45 Admitir
que a sociedade iorubd tinha o género como um principio de sua
organizacdo social é outro caso de “dominagdo ocidental sobre a
documentacio e interpretacio do mundo; uma dominacio que é
facilitada pelo dominio material que o Ocidente exerce sobre o
globo”.46 Oyéwumi afirma que os/as investigadores/as sempre
encontram o género quando o estdo buscando.47

Traduzir as categorias iorubds obinrin e okunrin como “fémea/mulher” e
“macho/homem”, respectivamente, é um erro. Essas categorias nio se opdem de forma
bindria nem se relacionam na forma de uma hierarquia.48

Os prefixos obin e okun fazem referéncia a uma variacio anatémica.
Oyéwumi traduz os prefixos como referentes a anatomia da fémea e do
macho, podendo ser lidos como anafémea e anamacho. E importante
ressaltar que essas categorias néo sdo entendidas como binariamente
opostas.

Oyéwumi entende o género, introduzido pelo Ocidente, como uma
ferramenta de dominacdo que produz duas categorias sociais que se
opdem de maneira bindria e hierdrquica. “Mulheres” (enquanto
género) ndo é um termo definido pela biologia, ainda que seja
designado a anafémeas. A associacéo colonial entre anatomia e género
é parte da oposicio bindria e hierdrquica, central & dominacio das
anafémeas introduzida pela colénia. As mulheres sdo definidas em
relacdo aos homens, a norma. Mulheres sdo aquelas que ndo tém um



pénis; ndo tém poder; ndo podem participar da arena publica.49 Nada
disso pertencia as anafémeas iorubés antes da colonia.

A imposicdo do sistema de estado europeu, com seu aparato juridico e burocratico, é o
legado mais duradouro da dominacdio colonial europeia na Africa. A exclusdo das
mulheres da recentemente criada esfera publica colonial é uma tradicio que foi
exportada para a Africa durante esse periodo (...) O mesmo processo que categorizou e
reduziu as fémeas a “mulheres” as desqualificou para papéis de lideranca (...) O
surgimento de mulher como uma categoria reconhecivel, definida anatomicamente e
subordinada ao homem em todo tipo de situacéo, é resultado, em parte, da imposicdo de
um estado colonial patriarcal. Para as mulheres, a colonizac¢do foi um processo duplo de
inferiorizacdo racial e subordinagio de género. Uma das primeiras conquistas do estado
colonial foi a criacdo da categoria “mulheres”. Portanto, no é de todo surpreendente que
o reconhecimento de fémeas como lideres populares entre os colonizados, inclusive entre
os iorubés, era impensével para o governo colonial (...) Em certa medida, a transformagéo
do poder do estado em poder masculino se deu com a exclusio das mulheres das
estruturas estatais. Essa dindmica estava em profundo contraste com a organizagio do
estado iorub4, na qual o poder néo era determinado pelo género.5°

Oyéwumi trata dois processos como cruciais para a colonizacgo: a
imposicdo de racas, com a consequentemente inferiorizacdo dos
africanos, e a inferiorizacdo das anafémeas. Esta ultima estendeu-se
amplamente, abarcando desde a exclusdo dos papéis de lideranca até a
perda da propriedade sobre a terra e outros importantes espacos
econdmicos. A autora diz que a introducdo do sistema de género
ocidental foi aceita pelos machos iorubas, que assim foram camplices
e colaboraram para a inferiorizacdo das anafémeas. Portanto, quando
pensamos na indiferenca dos homens néo brancos diante da violéncia
contra as mulheres ndo brancas, podemos comecar a compreender
parte do que acontece na colaboracdo entre anamachos e
colonizadores ocidentais contra anafémeas. Oyéwumi deixa claro que
tanto homens como mulheres resistiram, em diferentes niveis, as
mudancas culturais. Entdo, enquanto

no Ocidente o desafio do feminismo é encontrar uma via para passar da categoria
“mulher”, saturada-em-termos-de-género, para a plenitude de uma humanidade
assexuada. Para as Yorubd obinrin o desafio é obviamente diferente porque, em
determinados niveis da sociedade e em algumas esferas, a no¢do de uma “humanidade
assexuada’ ndo é nem um sonho nem uma memdria a ser recuperada. Essa ideia j4 existe,



ainda que esteja concatenada com uma realidade de sexos hierdrquicos e separados
imposta durante o periodo colonial.5!

Vemos que o alcance da colonialidade de género na andlise feita por
Quijano é limitado demais. Para definir o alcance do género, ele admite
a maior parte dos termos do hegemdnico lado visivel/iluminado do
sistema de género colonial/moderno. Assim, fiz um caminho por fora
da colonialidade de género de Quijano, para revelar o que o modelo
oculta, ou se nega a considerar, sobre o préprio alcance do sistema de
género do capitalismo global eurocéntrico. Ainda que eu acredite que a
colonialidade do género, como Quijano cuidadosamente a descreve,
nos mostre aspectos muito importantes da interseccdo de raca e
género, seu quadro refaz o apagamento e a exclusdo das mulheres
colonizadas da maioria das dreas da vida social, em vez de trazé-las de
volta a vista. Em vez de produzir um rompimento, ele se acomoda no
reducionismo da dominac@o de género. Ao recusar a lente do género
quando caracteriza a inferiorizacdo das anafémeas pela colonizacéo
moderna, Oyéwumi deixa clara a extensdo e o alcance de tal
inferiorizacdo. Sua andlise do género como construcdo capitalista
eurocéntrica e colonial é muito mais abrangente que a de Quijano. Ela
nos deixa ver a inferioriza¢do cognitiva, politica e econdmica, mas
também a inferiorizacdo das anafémeas com respeito ao controle
reprodutivo.

IGUALITARISMO GINOCENTRICO

Designar esse grande ser & posi¢do de “deusa da fertilidade” é extremamente degradante:
trivializa as tribos e o poder da mulher.52

Ao caracterizar muitas tribos de nativo-americanos como ginocéntricas, Paula Gunn
Allen enfatiza a importincia de uma dimens&o espiritual em todos os aspectos da vida
indigena e, portanto, uma intersubjetividade, com a qual se produz conhecimento, muito
diferente daquela da colonialidade do saber moderna. Muitas tribos indigenas
americanas “pensam que a primeira forca do universo é feminina e esse entendimento
autoriza todas as atividades tribais”.53 Velha Mulher Aranha, Mulher do Milho, Mulher
Serpente, Mulher Pensamento sdo alguns dos nomes de criadoras poderosas. Para as



tribos ginocéntricas, a Mulher estd no centro e “nada é sagrado sem sua béncéo, seu
pensamento”.54

Substituir essa pluralidade espiritual ginocéntrica por um ser
supremo masculino, como fez o cristianismo, foi crucial para a
submissdo das tribos. Allen sustenta que é preciso realizar quatro
objetivos para que haja a passagem das tribos indigenas de igualitdrias
e ginocéntricas a hierdrquicas e patriarcais:

1. A primazia do feminino como criador é destituida e substituida por criadores
masculinos.55

2. Sdo destruidas as institui¢des de governo tribal e as filosofias sobre as quais eles estdo
organizados, como aconteceu com os iroqueses e cheroquis.5¢

3. As pessoas sdo “expulsas de suas terras, privadas de seu sustento econdmico, e forcadas
a diminuir ou abandonar por completo todo empreendimento do qual depende sua
subsisténcia, filosofia e sistema ritual. Depois de transformados em dependentes das
instituicGes brancas para sua sobrevivéncia, os sistemas tribais ndo conseguem manter o
ginocentrismo, quando o patriarcado - na verdade, sua sobrevivéncia - exige uma
dominagdo masculina”.57

4. A estrutura do cld precisa ser substituida de vez, ao menos em teoria, pela familia
nuclear. Com esse esquema, as mulheres lideres dos clds sdo substituidas por oficiais
machos eleitos e a rede psiquica formada e mantida pela ginocéntricidade n&o autoritaria
baseada no respeito e na diversidade de deuses e pessoas é destruida.s8

Assim, para Allen, a inferiorizacdo das mulheres indigenas esta
intimamente ligada & dominacéo e transformacdo da vida tribal. A
destruicdo da ginocracia é crucial para a “dizimacdo de populacdes
através da fome, de doencas e da quebra de todas as estruturas
econdmicas, espirituais e sociais”.59 O  programa de
desginocentrizacdo requer um impressionante “controle de
informacdo e imagem”. Entfo,

a readaptacdo de versdes tribais arcaicas da histéria, dos costumes, das institui¢Ses
tribais e da tradi¢do oral aumenta a probabilidade de que revisdes patriarcais da vida
tribal sejam incorporadas dentro das tradi¢des espirituais e populares das tribos,
dissimuladas ou simplesmente inventadas por patriarcas que ndo sdo indios e indios que
se “patriarcalizaram”.6°



Entre as caracteristicas das sociedades indigenas condenadas a
destruicdo encontravam-se: a estrutura social bilateral complementar;
o entendimento do género; e a distribuicdo econdmica que
normalmente seguia um sistema de reciprocidade. Os dois lados da
estrutura social complementar incluiam uma chefa interna e um chefe
externo. A chefa interna presidia a tribo, a vila ou o grupo, ocupando-
se de manter a harmonia e administrar assuntos internos. O chefe,
macho, vermelho, presidia as mediacdes entre a tribo e aqueles que
ndo pertenciam a ela.6? O género ndo era entendido
fundamentalmente em termos bioldgicos. A maioria dos individuos se
encaixava nos papéis de género tribais

baseados em sua propensao, inclinagdo e temperamento. Os yumas tinham uma tradicdo
para designar o género que era baseada em sonhos; uma fémea que sonhava com armas
transformava-se em macho para todos os efeitos.62

Assim como Oyéwumi, Allen estd interessada na colaboracdo entre
homens indigenas e homens brancos para minar o poder das
mulheres. Para nds, é importante pensar nessas colaboracdes quando
pensamos na indiferenca diante das lutas das mulheres contra as
multiplas violéncias sofridas por elas e por suas comunidades -
racializadas e subordinadas. O colonizador branco construia uma
forca interna nas tribos a medida que cooptava homens colonizados
para ocupar papéis patriarcais. Allen descreve as transformacdes das
ginocracias dos cheroquis e iroqueses e do papel dos homens indios na
passagem para o patriarcado. Os britdnicos levaram homens indigenas
para a Inglaterra e os educaram a maneira britdnica. Esses homens
acabaram participando do Ato de Remocao.

No comego dos anos 1800, em um esforco para garantir as remocdes, sob a lideranca de
homens como Elias Boudinot, Major Ridge, John Ross e outros, os cheroquis redigiram
uma constituicdo que eliminava os direitos politicos das mulheres e dos negros. Tendo
como modelo a constitui¢do dos Estados Unidos, a quem eles estavam agradando, e em
sintonia com os cristdos que simpatizavam com a causa cheroqui, a nova constituicdo
colocou as mulheres no lugar de coisas, objetos.63



As mulheres cheroquis tinham poder de declarar guerra, decidir o
destino dos prisioneiros, falar ao conselho de homens, intervir em
decisdes e politicas ptblicas, escolher com quem (e se) queriam casar,
e também tinham o direito de portar armas. O Conselho de Mulheres
era poderoso politica e espiritualmente.64 A medida que os cheroquis
foram expulsos e arranjos patriarcais foram introduzidos, as mulheres
cheroquis perderam todos esses poderes e direitos. Quando foram
subjugados, os iroqueses passaram de um povo centrado na Mée e no
direito materno, organizados politicamente sob a autoridade das
Matriarcas, a uma sociedade patriarcal. Essa realidade se concretizou
com a colaboracdo de Handsome Lake e seus seguidores.

Segundo Allen, muitas tribos eram ginocraticas, entre elas os
susquehannas, hurdes, iroqueses, cheroquis, pueblos, navajos,
narragansettes, algonquinos da Costa, montagnais. Ela também diz
que entre as 88 tribos que reconheciam a homossexualidade, dentre
aquelas que a reconheciam de maneira positiva estavam os apaches,
navajos, winnebagos, cheyennes, pimas, crows, shoshonis, paiutes,
osages, acomas, zunis, siouxies, pawnees, choctaws, creeks, seminoles,
illinois, mohaves, shastas, aleuts, sacs e foxies, iowas, kansas, yumas,
astecas, tlingites, maias, naskapis, poncas, maricopas, lamaths,
quinaults, yukis, chilulas e kamias. Vinte dessas tribos tinham
referéncias especificas ao lesbianismo.65

Michael J. Horswell66 comenta, de maneira til, o uso da expresséo
terceiro género. Ele diz que um terceiro género nfo significa que
existam trés géneros, e sim que se trata, mais especificamente, de uma
forma de se desprender a bipolaridade do sexo e do género. O
“terceiro”’ é emblemdtico para outras possiveis combinac¢des para além
do dimorfismo. O termo berdache é usado, por vezes, como “terceiro
género”. Horswell conta que o berdache homem foi registrado em
quase 150 sociedades da América do Norte e a berdache mulher, na
metade desse mesmo nimero.67 Ele também fala que a sodomia,
incluindo a ritual, foi registrada em sociedade andinas e em muitas
outras sociedades nativas das Américas.68 Os nahuas e maias também



tinham um espaco para a sodomia ritual.s9 E interessante o que Sigal7o
revela em relacio a concepcdio dos espanhédis sobre a sodomia. A
medida que a entendia como pecado, a lei espanhola condenava, com
punicdo penal, o participante ativo do ato sodomitico, mas o
participante passivo nfo era punido. Na cultura popular espanhola, a
sodomia foi racializada pela vinculacdo da pratica com os mouros;
nesse momento o participante passivo comeca a ser punido ja que era
considerado como um mouro. Os soldados espanhdis eram vistos como
os participantes ativos em relacfio aos mouros passivos.7:

O trabalho de Allen n&o sé nos permite reconhecer a limitagdo das
ideias de Quijano sobre o género em relagéo a organizacdo econdmica
e a organizacdo da autoridade coletiva; ele também nos faz ver que
tanto a producdo do conhecimento quanto todos os niveis de
concepcdo da realidade sdo “atribuidos de género”. Allen também
coloca um questionamento da biologia e sua incidéncia na construcéo
das diferencas de género, e apresenta a importante ideia da
possibilidade de se escolher e sonhar com papéis de género. Além
disso, a autora também mostra que a heterossexualidade caracteristica
da construcdo colonial/moderna das relacdes de género é produzida,
construida miticamente. Mas a heterossexualidade n&o estd apenas
biologizada de maneira ficticia, ela também é obrigatéria e permeia
toda a colonialidade do género - na concepc¢éo mais ampla que estamos
dando a esse conceito. Nesse sentido, o capitalismo eurocéntrico global
é heterossexual. Acredito que seja importante vermos, enquanto
tentamos entender a profundidade e a forca da violéncia na producéo
tanto do lado oculto/obscuro como do lado visivel/iluminado do
sistema de género moderno/colonial, que essa heterossexualidade tem
sido coerente e duramente perversa, violenta, degradante, e sempre
funcionou como ferramenta de conversdo de pessoas “ndo brancas”
em animais e de mulheres brancas em reprodutoras da Raca (branca) e
da Classe (burguesa). Os trabalhos de Sigal e de Horswell
complementam o de Allen, particularmente no que diz respeito a



presenca da sodomia e da homossexualidade masculina na América
pré-colombiana e colonial.

O SISTEMA MODERNO/COLONIAL DE GENERO

Entender o lugar do género nas sociedades pré-colombianas a partir
de um ponto de vista mais complexo, como sugiro neste trabalho, nos
permite fazer um giro paradigmético em nosso entendimento da
natureza e do alcance das mudancas na estrutura social dos povos
colonizados, imposta pelos processos constitutivos do capitalismo
eurocéntrico colonial/moderno. Essas mudancas foram introduzidas
através de processos heterogéneos, descontinuos, lentos, totalmente
permeados pela colonialidade do poder, que violentamente inferioriza
as mulheres colonizadas. Entender o lugar do género nas sociedades
pré-colombianas faz rotacionar nosso eixo de compreensdo da
importancia e magnitude do género na desintegracdo das relacGes
comunais e igualitdrias, do pensamento ritual, da autoridade e do
processo coletivos de tomada de decisdes, e das economias. De um
lado, o reconhecimento do género como uma imposi¢édo colonial - a
colonialidade do género complexificada - afeta profundamente o
estudo das sociedades pré-colombianas, questionando o uso do
conceito “género” como parte da organizacdo social. Por outro lado,
uma compreensdo da organizacéo social pré-colonial feita a partir das
cosmologias e praticas pré-coloniais é fundamental para entendermos
a profundidade e o alcance da imposicdo colonial. Mas nido podemos
fazer um sem o outro. E, portanto, é importante entender o quanto a
imposicédo desse sistema de género forma a colonialidade do poder, e o
tanto que a colonialidade do poder forma esse sistema de género. A
relacdo entre eles segue uma légica de formacdo mutua72. Até agora,
acredito estar claro que o sistema de género moderno/colonial nio
existe sem a colonialidade do poder, j4 que a classificacdo das



populacBes em termos de raca é uma condicdo necessiria de sua
existéncia.

Conceber o alcance do sistema de género do capitalismo
eurocéntrico global é entender até que ponto o processo de reducéo do
conceito de género a funcdo de controle do sexo, seus recursos e
produtos, constitui a dominacio de género. Para entender essa
reducéo e a estrutura da racializacdio e o enegrecimento, precisamos
pensar em que medida a organizacio social do “sexo” pré-colonial
inscreveu a diferenciaco sexual em todos os ambitos da vida,
inclusive no saber e nas préaticas rituais, na economia, na cosmologia,
nas decisGes de governo interno e externo da comunidade. Isso nos
permite ver se o controle sobre o trabalho, sobre a
subjetividade/intersubjetividade, a autoridade coletiva e sobre o sexo
- os “4mbitos da vida’ no trabalho de Quijano - eram “atribuidos de
género”. Dada a colonialidade do poder, acredito que também podemos
afirmar que a existéncia de um lado oculto/obscuro e um lado
visivel/iluminado é uma caracteristica da coconstrucdo entre a
colonialidade do poder e o sistema de género colonial/moderno.
Problematizar o dimorfismo biolégico e considerar a relacéo entre ele
e a construcdo dicotdmica de género é central para entender o alcance,
a profundidade e as caracteristicas desse sistema de género. A reducéo
do género ao privado, ao controle do sexo, seus recursos e produtos, é
uma questdo ideoldgica, apresentada como biolégica, e é parte da
producdo cognitiva da modernidade que conceitualizou a raca como
“atribuida de género” e o género como racializado de maneiras
particularmente diferenciadas para europeus/eias brancos/as e para
colonizados/as ndo brancos/as. A raca ndo é nem mais mitica nem
mais ficticia que o género - ambos séo fic¢cdes poderosas.

Durante o desenvolvimento dos feminismos do século xx, ndo se
fizeram explicitas as conexdes entre o género, a classe e a
heterossexualidade como racializados. Esse feminismo fez sua luta, e
suas formas de conhecer e teorizar, com a imagem de uma mulher
fragil, fraca, tanto corporal como intelectualmente, reduzida ao espago



privado e sexualmente passiva. Mas ndo explicitou a relacio dessas
caracteristicas com a raca, ji que elas sdo parte apenas da mulher
branca e burguesa. Dado o carater hegemdnico que tal anilise
alcancou, ele ndo apenas nfo explicitou como ocultou essa relacéo.
Comecando o movimento de “liberacdo da mulher” com essa
caracterizacdo da mulher como o branco da luta, as feministas
burguesas brancas se ocuparam de teorizar o sentido branco de ser
mulher, como se todas as mulheres fossem brancas.

Também ¢é parte dessa histéria o fato de que sé6 as mulheres
burguesas brancas sdo contadas como mulheres no Ocidente. As
fémeas excluidas por e nessa descricio nio eram apenas
subordinadas, elas também eram vistas e tratadas como animais, em
um sentido mais profundo que o da identificacdo das mulheres
brancas com a natureza, as criancas e os animais pequenos. As fémeas
ndo brancas eram consideradas animais no sentido de seres “sem
género’,73 marcadas sexualmente como fémeas, mas sem as
caracteristicas da feminilidade.74 As fémeas racializadas como seres
inferiores foram transformadas de animais a diferentes versdes de
mulher - tantas quantas foram necessirias para os processos do
capitalismo eurocéntrico global. Portanto, a violacdo heterossexual de
mulheres indias ou de escravas africanas coexistiu com o concubinato,
bem como com a imposicio do entendimento heterossexual das
relacGes de género entre os colonizados - quando isso foi conveniente
e favordvel ao capitalismo eurocéntrico global e a dominacdo
heterossexual das mulheres brancas. Mas vale lembrar que os
trabalhos de Oyéwumi e de Allen deixaram claro que o status das
mulheres brancas ndo foi estendido as mulheres colonizadas, nem
quando estas Ultimas foram convertidas em versGes alternativas de
mulheres brancas burguesas. Quando “atribuidas de género” através
da transformacéo nessas versdes, as fémeas colonizadas receberam o
status de inferioridade que acompanha o género mulher, mas ndo
receberam nenhum dos privilégios que esse status significava para as
mulheres burguesas brancas. As histérias apresentadas por Oyéwumi



e Allen mostram as mulheres burguesas brancas que seu status no
capitalismo eurocéntrico é muito inferior ao status das fémeas
indigenas na América pré-colonial e das fémeas iorubds. As autoras
também explicam que o entendimento igualitirio das relacdes entre
anafémeas, anamachos e as pessoas do “terceiro género’ segue
presente na imaginacdo e nas praticas dos/das nativo-americanos/as e
do povo ioruba. Isso é parte da histéria de resisténcia a dominacéo.

Apagando toda histdria, inclusive a oral, da relacdo entre as
mulheres brancas e ndo brancas, o feminismo hegeménico branco
igualou mulher branca e mulher. Mas é evidente que as mulheres
burguesas brancas, em todas as épocas da histéria, inclusive a
contemporinea, sempre souberam orientar-se lucidamente em uma
organizacdo da vida que as colocou em posicdes muito diferentes
daquelas das mulheres trabalhadoras ou de cor.75 A luta das feministas
brancas e da “segunda liberacio da mulher” nos anos 1970 em diante
passou a ser uma luta contra as posicGes, os papéis, os esteredtipos,
tracos e desejos impostos na subordinacdo das mulheres burguesas
brancas. Elas ndo se ocuparam da opressdo de género de mais
ninguém. Conceberam “a mulher” como um ser corpéreo e
evidentemente branco, mas sem explicitar essa qualificacdo racial. Ou
seja, ndo entenderam a si mesmas em termos interseccionais, na
interseccdo de raca, género e outras potentes marcas de sujeicdo ou
dominacdo. Como ndo perceberam essas diferencas profundas, nio
viram nenhuma necessidade de criar coalizGes. Assumiram que
existia uma irmandade, uma sororidade, um vinculo ja existente
forjado pela sujeicdo do género.

Historicamente, a caracterizacdo das mulheres europeias brancas
como sexualmente passivas e fisica e intelectualmente frageis as
colocou em oposicdo as mulheres colonizadas, ndo brancas, inclusive
as mulheres escravizadas, que, ao contrario, foram caracterizadas ao
longo de uma vasta gama de perversdo e agressdo sexuais e, também,
consideradas suficientemente fortes para aguentar qualquer tipo de
trabalho. A seguinte descricdo das escravas e seu trabalho no regime



escravocrata do sul dos Estados Unidos deixa muito claro que as
fémeas escravizadas ndo eram vistas nem como frigeis nem como
fracas:

Primeiro vieram, pelas maos de um condutor velho que carregava um chicote, quarenta
das mulheres mais fortes e grandes que ja vi; todas estavam vestidas com um uniforme
feito de um material azulado, as saias s6 cobriam até pouco abaixo do joelho, suas pernas
e pés descobertos; avancavam com altivez, cada uma com uma enxada no ombro,
caminhando com uma cadéncia marcada e livre, como chasseurs em marcha. Atras vinha a
cavalaria, composta por trinta pessoas fortes, a maioria homens, mas também algumas
mulheres, que vinham montadas em mulas de arado. Um capataz branco, magro e
observador cuidava da retaguarda, montado em um pdnei ndo domesticado (...) Os
trabalhadores devem estar nas plantac¢des de algoddo assim que o dia amanhece e, com
excecdo de dez ou quinze minutos que lhes sdo dados por volta de meio-dia para que
comam sua ra¢do de bacon frio, ndo lhes é permitido nem um minuto de descanso até que
ja ndo seja mais possivel ver nada; e quando € lua cheia, muitas vezes trabalham até meia-
noite.7¢

Patricia Hill Collins nos oferece uma descricdo clara da percepcéo
dominante estereotipada das mulheres negras como sexualmente
agressivas e da origem desse estereétipo durante a escravidao:

A imagem de Jezebel surgiu nos tempos da escraviddo, quando as mulheres negras eram
retratadas, nas palavras de Jewelle Gomez, como “cuidadoras sexualmente agressivas”. A
funcéo que o estereétipo da Jezebel cumpria era o de relegar todas as negras a categoria
de mulheres sexualmente agressivas, provendo assim uma justificativa poderosa para a
proliferacdo da violéncia sexual, perpetrada por homens brancos, relatada pelas negras
escravizadas. Mas Jezebel também serviu a outra funcio. Se era possivel retratar as
negras escravizadas como possuidoras de apetites sexuais excessivos, um aumento da
fertilidade deveria ser esperado. Ao impedir que as mulheres afro-americanas cuidassem
de seus préprios filhos, o que fortaleceria as redes da familia negra, e ao forgar as negras
escravizadas ao trabalho em plantacdes, a serem cuidadoras dos filhos dos brancos, a
nutrir emocionalmente seus donos brancos, os proprietdrios dos escravos eficazmente
conectaram as imagens predominantes da Jezebel e da mammy a exploragdo econdmica
inerente a instituicdo da escravid&o.77

Mas as negras escravizadas ndo sdo as Unicas que foram colocadas fora
do raio da feminilidade burguesa branca. Em Imperial Leather [Couro
imperial], ao relatar a forma como Colombo retratava a terra como se
fosse um peito de mulher, Ann McClintock?® fala da “longa tradicio da
travessia masculina como uma erética de viola¢ao”.79



Por séculos, os continentes desconhecidos - Africa, as Américas, Asia - foram imaginados
eroticamente pela erudicdo europeia como libidinosamente erdticos. As histérias de
viajantes estavam repletas de visdes da sexualidade monstruosa das terras distantes
onde, como contavam as lendas, os homens tinham pénis gigantes e as mulheres se
casavam com macacos, os peitos dos rapazes afeminados vertiam leite e os das mulheres
militarizadas eram cortados por elas mesmas (...) Nessa tradicio pornd-tropical, as
mulheres apareciam como a epitome da aberracdo e dos excessos sexuais. O folclore as
concebeu, ainda mais que aos homens, como entregues a uma venérea lascividade, tdo
promiscua que beirava o bestial.8°

McClintock descreve a cena colonial retratada em um desenho que
data do século xvi, no qual Jan Van der Straet “retrata ‘o

descobrimento’ da América como um encontro erotizado entre um
homem e uma mulher”.8!

Roubada de sua languidez sensual pelo épico recém-chegado, a mulher indigena estende
uma mao atraente e insinua sexo e submissdo... Vespicio, em uma missdo quase divina,
tem como destino insemind-la com suas sementes masculinas da civilizagéo, fecundar o
terreno sem uso e reprimir as cenas rituais de canibalismo que foram pintadas como
plano de fundo... Os canibais parecem mulheres e estdo assando uma perna humana,
fazendo-a girar enquanto estd suspensa em um artefato que a atravessa.82

Segundo McClintock, no século x1x, “a pureza sexual surgiu como uma

metafora controladora do poder politico, econémico e racial”.83 Com o
desenvolvimento da teoria evolutiva, “comecou-se a buscar critérios
anatdmicos que determinassem a posicdo relativa das racas na série
humana’84 e

0 homem inglés de classe média foi colocado no pindculo da hierarquia evolutiva. Depois
dele vinham as inglesas brancas de classe média. As trabalhadoras domésticas, as
trabalhadoras das minas e as prostitutas da classe trabalhadora estavam no umbral entra
araca branca e a negra.8s

Yen Le Espiritu®® nos conta que

as representacdes de género e sexualidade estdo muito presentes na articulagio do
racismo. As normas de género nos Estados Unidos sdo pensadas a partir das e baseadas
nas experiéncias de homens e mulheres de classe média e origem europeia. Essas normas
produzidas a partir do eurocentrismo formam um conjunto de expectativas para homens
e mulheres de cor na América do Norte - expectativas que o racismo ndo os permite
cumprir. Em geral, os homens de cor ndo sdo vistos como protetores, e sim como



agressores - uma ameagca para as mulheres brancas. E as mulheres de cor séo vistas como
hipersexuais e, portanto, como alguém que nfo precisa da protecdo sexual e social
outorgada as mulheres brancas de classe média. Mulheres e homens asiaticos-
americanos também foram excluidos das no¢des culturais do masculino e do feminino -
que se baseiam e se aplicam somente as pessoas brancas. Mas essa exclusdo assume,
aparentemente, uma forma diferente: os homens asiaticos sdo representados, por um
lado, como hipermasculinos (o perigo amarelo) e, por outro, como afeminados (a “minoria
modelo”); enquanto que as mulheres asidticas foram convertidas tanto em
hiperfemininas (a “boneca chinesa”) quanto em castradoras (a “dragoa”).87

Esse sistema de género se consolidou com o avanco do(s) projeto(s)
colonial(ais) da Europa. Ele comeca a tomar forma durante o periodo
das aventuras coloniais da Espanha e de Portugal e se consolida na
modernidade tardia. O sistema de género tem um lado
visivel/iluminado e um oculto/obscuro. O lado visivel/iluminado
constréi hegemonicamente o género e as relacSes de género. Ele
organiza apenas as vidas de homens e mulheres brancos e burgueses,
mas da forma ao significado colonial/moderno de “homem” e
“mulher”. A pureza e a passividade sexual sdo caracteristicas cruciais
das fémeas burguesas brancas, que sdo reprodutoras da classe e da
posicdo racial e colonial dos homens brancos burgueses. Mas téo
importante quanto sua funcéo reprodutora da propriedade e da raca é
a exclusdo das mulheres burguesas brancas da esfera da autoridade
coletiva, da produc@o do conhecimento e de quase toda possibilidade
de controle dos meios de producéo. A ficticia e socialmente construida
fraqueza de seus corpos e mentes cumpre um papel importante na
reducdo da participacdo e retirada dessas mulheres da maioria dos
dominios da vida, da existéncia humana. O sistema de género é
heterossexualista, j& que a heterossexualidade permeia o controle
patriarcal e racializado da producéo - inclusive de conhecimento - e
da autoridade coletiva. Entre os homens e as mulheres burgueses
brancos, a heterossexualidade é compulséria e perversa, provocando
uma violacdo significativa dos poderes e dos direitos dessas mulheres
e servindo para a reproducdo do controle sobre a producdo. As



mulheres burguesas brancas sdo circunscritas nessa reducéo de suas
personalidades e poderes através do acesso sexual obrigatério.

O lado oculto/obscuro do sistema de género foi e é totalmente
violento. Comecamos a entender a reducéo profunda dos anamachos,
as anafémeas e as pessoas do “terceiro género’. De sua participacdo
ubiqua em rituais, processos de tomada de decisdo e na economia pré-
colonial, foram reduzidos a animalidade, ao sexo forcado com os
colonizadores brancos e a uma exploracdo laboral tdo profunda que,
no minimo, os levou a trabalhar até a morte. Quijano nos diz que

o vasto genocidio de indios durante as primeiras décadas da colonizac¢éo n&o foi causado,
a principio, pela violéncia da conquista nem pelas doencas que os conquistadores
trouxeram. O que aconteceu, na verdade, é que os indios foram usados como forca de
trabalho descartével, e forcados a trabalhar até a morte.88

Quero destacar a conexdo que existe entre o trabalho das feministas
que estou citando aqui ao apresentar o lado oculto/obscuro do sistema
de género moderno/colonial e o trabalho de Quijano sobre a
colonialidade do poder. Diferentemente das feministas brancas que
ndo focaram no colonialismo, essas/es teéricas/os véem a construcdo
diferencial do género em termos raciais. Até certo ponto, eles
entendem o género de maneira mais ampla que Quijano; por isso, néo
pensam apenas no controle do sexo, seus recursos e produtos, mas
também no controle do trabalho, enquanto simultaneamente
racializado e atribuido de género. Ou seja, reconhecem uma
articulacdo entre trabalho, sexo e a colonialidade do poder. Oyéwumi e
Allen, por exemplo, nos ajudam a perceber a extensdo alcancada pelo
sistema de género colonial/moderno na construcdo da autoridade
coletiva, em todos os aspectos da relacdo entre capital e trabalho e na
construcdo do conhecimento.

Temos trabalho feito e por fazer no detalhamento dos lados
visivel/iluminado e oculto/obscuro do que chamo sistema de género
colonial/moderno.89 Apresento essa organizacdo social de maneira
aberta para dar inicio a uma conversa e um projeto de investigacéo e



educacdo popular coletiva e participativa, a partir dos quais talvez
possamos comecar a ver, em todos os seus detalhes, os processos do
sistema de género colonial/moderno em sua longa duracéo, enredados
a colonialidade do poder até hoje. Esse trabalho nos permite
desmascarar essa cumplicidade e nos chama a recusa-la em suas
multiplas formas de expressdo, ao mesmo tempo que retomamos
nosso compromisso com a integridade comunal em uma direcéo
libertaria. Precisamos entender a organizacdo do aspecto social para
conseguirmos tornar visivel nossa colaboragdo com uma violéncia de
género sistematicamente racializada, e assim chegarmos a um
inescapével reconhecimento dessa colaboracdo em nossos mapas da
realidade.
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NOTAS

1. Este artigo é produto de uma investigacdo realizada sobre a interseccionalidade de raca-
classe-género-sexualidade, conduzida pela autora na Universidade do Estado de Nova
York, em Binghamton.

2. Ao longo deste trabalho, uso o termo “mulheres de cor”, cunhado nos Estados Unidos por
mulheres vitimas da dominacgo racial, como um termo de coalizio contras multiplas
opressdes. N&o se trata apenas de um marcador racial ou de uma reagdo a dominacgéo
racial, ele é também um movimento solidario horizontal. “Mulheres de cor” é uma frase
que foi adotada pelas mulheres subalternas, vitimas de diferentes dominac¢des nos
Estados Unidos. “Mulheres de cor” ndo propde uma identidade que separa, e sim aponta
para uma coalizio orgdnica entre mulheres indigenas, mesticas, mulatas, negras,
cheroquis, porto-riquenhas, siouxies, chicanas, mexicanas, pueblo - toda a trama



complexa de vitimas da colonialidade do género, articulando-se ndo enquanto vitimas,
mas como protagonistas de um feminismo decolonial. A coalizdo é uma coalizdo aberta,
com uma intensa interacéo intercultural.

Introduzo o neologismo “categorial” para marcar as relagdes entre categorias. Ndo quero
dizer “categérico”. Por exemplo, podemos pensar na velhice como uma etapa da vida. Mas
também podemos pensa-la como uma categoria relacionada ao desemprego, e podemos
nos perguntar se o desemprego e a velhice podem ser compreendidos separadamente.
Temos pensado género, raca, classe como categorias. Como tais, as temos pensado
binariamente: homem/mulher, branco/negro, burgués/proletirio. As andlises em
categorias tém escondido a relagdo de interseccdo entre elas, e, assim, invisibilizado a
situacdo violenta da mulher de cor - pensada apenas como uma parte do que passam as
mulheres (brancas) e os negros (homens). A separaciio categorial é a separacgio de
categorias que s8o inseparaveis.

Existe uma literatura extensa e influente sobre interseccionalidade, como: Elizabeth
Spelman, Inessential Woman. Boston: Beacon Press, 1998; Elsa Barkley Brown,
“Polyrhythms and Improvisations”, in History Workshop 31, 1991; Kimberlé Crenshaw,
“Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics, and Violence Against Women
of Color”, in Kimberlé Crenshaw, Neil Gotanda, Gary Peller, and Kendall Thomas (eds.),
Critical Race Theory, New York: The New Press, 1995; Yen Le Espiritu, “Race, class, and
gender in Asian America’, in Elaine H. Kim, Lilia V. Villanueva y Asian Women United of
California (eds.), Making More Waves. Boston: Beacon Press, 1997; Patricia Hill Collins,
Black Feminist Thought. Nova York: Routledge, 2000; e Maria Lugones,
Pilgrimages/Peregrinajes: Theorizing Coalitions Against Multiple Oppressions. Lanham:
Rowman & Littlefield, 2003.

Historicamente, ndo se trata simplesmente de uma trai¢io dos homens colonizados, mas
de uma resposta a uma situacdo de coercdo que tomou todas as dimensdes de uma
organizagdo social. A investiga¢do histérica de por que e de como se deram as alteragdes
das relagdes comunais a partir da introducéo da subordinacio da mulher colonizada em
relacdo ao homem colonizado, e de por que e como esse homem responde a essa
introducdo, formam uma parte imprescindivel da base do feminismo decolonial. A
questdio aqui é por que essa cumplicidade forcada continua existindo na andlise
contemporanea do poder.

Aos trabalhos j4 mencionados, quero adicionar: Valerie Amos e Pratibha Parmar,
“Challenging Imperial Feminism”, in Kum-Kum Bhavnani (ed.), Feminism and “Race”.
Oxford: Oxford University Press, 1984; Audre Lorde, “The Master’s Tools Will Never
Dismantle the Master’s House”, in Sister Outsider. Trumansburg: The Crossing Press,
1984; Paula Gunn Allen, The Sacred Hoop. Recovering the Feminine in American Indian
Traditions. Boston: Beacon Press, 1986; Gloria Anzaldda, Borderlands/la Frontera: The New
Mestiza. Sdo Francisco: Aunt Lute, 1987; Anne McClintock, Imperial Leather. Race, Gender
and Sexuality in the Colonial Contest. New York: Routledge, 1995; Oyerénké Oyéwumi, The
Invention of Women. Making an African Sense of Western Gender Discourses. Minneapolis:
University of Minnesota Press,1997; e o de M. Jacqui Alexander e Chandra Mohanty
(eds.), Feminist Genealogies, Colonial Legacies, Democratic Futures. New York: Routledge,

1997
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Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, globalizacién y democracia’, in Revista de
Ciencias Sociales de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén, Afio 4, Numeros 7 e 8,
Septiembre-Abril, 2001-2002; Anibal Quijano, “Colonialidad del Poder y Clasificacion
Social”, Festschrift for Immanuel Wallerstein, part I, Journal of World Systems Research, V.
XI:2, summer/fall, 2000b; Anfbal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y
America latina’, in Colonialidad del Saber, Eurocentrismo y Ciencias Sociales. 201-246.
CLACSO-UNESCO, Buenos Aires, 2000a.

Anibal Quijano escreveu prolificamente sobre a tematica. A interpretacdo que apresento
vem dos ji citados trabalhos em 2000a; 2000b, 2002, e também de “Colonialidad,
modernidad/racionalidad”, in Perii Indigena, vol. 13, 29: p. 11-29, 1991.

A educagdo popular é um método coletivo possivel para explorarmos criticamente esse
sistema de género em seus grandes tragos e, o que é mais importante, entendé-lo em sua
detalhada concretude espagotemporal, para assim nos movermos rumo a uma
transformacdo das relagdes comunais.

Quijano entende a raga como uma fic¢do. Para marcar esse carater ficticio, sempre coloca
o termo entre aspas. Quando escreve “europeu” e “indio” também entre aspas é porque
fala de uma classificacdo racial.

Anibal Quijano, op. cit., 2001-2002, p. 1.

Anibal Quijano, op. cit., 2000b, p. 342.

Anfbal Quijano, op. cit., 2001-2002, p. 1.

Anibal Quijano, op. cit., 2000b, p. 367.

Anfbal Quijano, ibid., p. 342.

Anfbal Quijano, op. cit., 2001-2002, p. 1.

Anfbal Quijano, op. cit., 2000b, p. 381.

Anfbal Quijano, ibid., p. 349.

Anfbal Quijano, ibid., p. 343.

Idem.

Idem.

Anfbal Quijano, ibid., p. 343-344.

Anibal Quijano, ibid., p. 355.

Ao abandonar o uso das aspas em “ra¢a’, minha intenc¢&o néo é marcar um desacordo com
Quijano a respeito de sua qualidade ficticia. O que quero é comecar a enfatizar a
qualidade ficticia do género, incluindo a “natureza’ biolégica do sexo e da
heterossexualidade.

Ver meu livro Pilgrimages/Peregrinajes (2003) e “Radical Multiculturalism and Women of
Color Feminisms” (sf) para uma abordagem dessa lgica.

Anibal Quijano, op. cit., 2000Db, p. 378.

N3o encontrei um resumo desses atributos no trabalho de Quijano. Assim, n3o sei se ele
fala de combina¢Ges cromossdmicas ou das genitdlias e das caracteristicas sexuais
secunddrias, como os seios.

Anfbal Quijano, op. cit., 2000b, p. 373.

Quero destacar que Quijano, em seu artigo “Colonialidad del poder y clasificacién social”
(2000b), ndo chama essa sess@o de a colonialidade do sexo, mas de a colonialidade do
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género.

Julie Greenberg, “Definitional Dilemmas: Male or Female? Black or White? The Law’s
Failure to Recognize Intersexuals and Multiracials”, in Toni Lester (ed.) Gender
Nonconformity, Race, and Sexuality. Charting the Connections. Madison: University of
Wisconsin Press, 2002.

A relevancia das disputas legais contemporaneas sobre a designacdo de um género a
individuos intersexuais deveria ser clara, j4 que o padrdo de Quijano inclui a
contemporaneidade.

Julie Greenberg, op. cit., p. 112; Anne Fausto Sterling (2000), tedrica feminista e biéloga,
investiga essa questdo a fundo. Ver Sexing the Body: Gender Politics and the Construction of
Sexuality. Nova York: Basic Books, 2000, p.112.

Julie Greenberg, op. cit., p. 112.

Julie Greenberg, ibid., p. 113.

Julie Greenberg, ibid., p. 112.

Julie Greenberg, ibid., p. 114.

Julie Greenberg, ibid., p. 115.

Julie Greenberg, ibid., p. 119.

Anne McClintock sugere que o colonizador sofre de ansiedades e temores diante do
desconhecido que tomam uma forma sexual, um medo de ser devorado sexualmente.

Ver Anne McClintock, op. cit.

Paula Gunn Allen, op. cit.

Oyerénké Oyéwumi, op. cit.

Oyerénké Oyéwumli, ibid., p. 20.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 31.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 30.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 32.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 31.

Oyéroénké Oyéwumd, ibid., p. 32-33.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 34.

Oyerénké Oyéwumli, ibid., p. 123-25.

Oyerénké Oyéwumi, ibid., p. 156.

Paula Gunn Allen, op. cit., p. 14.

Paula Gunn Allen, ibid., p. 26.

Paula Gunn Allen, ibid., p. 13.

Paula Gunn Allen, ibid., p. 41.

Idem.

Paula Gunn Allen, op. cit., p. 42.

Idem.

Idem.

Idem.

Paula Gunn Allen, op. cit., p. 18.

Paula Gunn Allen, ibid., p. 196.
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Paula Gunn Allen, ibid., p. 37.

Paula Gunn Allen, ibid., p. 36-37.

Allen usa a palavra “lesbianismo”, um termo problematico por sua ascendéncia europeia
e que em sua acep¢do e usos contemporaneos pressupde uma distin¢do dimérfica e uma
dicotomia de género ndo pressupostas na organizacdo social e cosmologia indigenas a que
a autora se refere.

Michael Horswell, “Toward and Andean Theory of Ritual Same-Sex Sexuality and Third-
Gender Subjectivity”, in Pete Sigal (ed.), Infamous Desire. Male Homosexuality in Colonial
Latin America. Chicago and London: University of Chicago Press, 2003, p. 25-69.

Michael Horswell, op. cit., p. 27.

Idem.

Pete Sigal, “Gendered Power, the Hybrid Self, and Homosexual Desire in Late Colonial
Yucatan”, in Pete Sigal (ed.), Infamous Desire. Male Homosexuality in Colonial Latin America.
Chicago and London: The University of Chicago Press, 2003, p. 104.

Pete Sigal, op. cit.

Pete Sigal, ibid., p. 102-104.

Estou convencida de que as pessoas que lerem este trabalho reconhecerdo o que estou
dizendo e que algumas talvez pensem que tudo isso ja foi colocado. N&o tenho nenhum
problema com isso, pelo contrario, desde que essa afirmacdo venha acompanhada de um
reconhecimento tedrico e pratico dessa constituicdo mutua, um reconhecimento que se
mostre em todo o trabalho tedrico, pratico e tedrico-pratico propostos. Ainda assim,
acredito que o novo em meu trabalho seja minha abordagem da légica da
interseccionalidade e meu entendimento sobre a constru¢io mutua da colonialidade do
poder e do sistema de género colonial/moderno. Ambos os modelos epistémicos sdo
necessarios, mas somente a légica da construcdo mutua é a que abre espaco para a raga e
o género serem entendidos de maneira inseparavel.

E importante diferenciar o que significa ser pensado como se n3o tivesse género por ser
um animal e o que significa ndo ter, nem mesmo conceitualmente, nenhuma disting¢éo de
género. Ou seja, ter um género ndo é uma caracteristica humana que existe para todo
mundo.

O que me fez pensar nesse argumento foi a interpretacdo que Elizabeth Spelman, op. cit.,
faz da diferenca aristotélica entre os homens e mulheres livres na pédlis grega e os homens
e mulheres escravizados. E importante notar que reduzir as mulheres & natureza ou ao
natural é colaborar, confabular, com uma reducfo racista das mulheres colonizadas. Mais
de um dos pensadores latino-americanos que denunciam o eurocentrismo relacionam as
mulheres com o sexual e o reprodutivo.

Na série evolutiva a que se refere Anne McClintock, op. cit., p. 4, é possivel ver uma
distingdo muito bem marcada entre as mulheres brancas e as ndo brancas da classe
trabalhadora devido aos lugares muito diferentes que ocupam na série.
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Agora comeco a ver uma zona intermediaria e ambigua entre o lado visivel/iluminado e
oculto/obscuro que concebe/imagina/constréi as mulheres brancas serventes, mineiras,
lavadeiras, prostitutas - trabalhadoras que ndo produzem mais-valia - como seres que
ndo podem ser captados pelas lentes do bindrio sexual ou de género e que, assim, sdo
racializadas de forma ambigua, j4 ndo como brancas ou negras. Ver Anne McClintock, op.

cit. Estou trabalhando para incluir essa complexidade crucial no atual momento de meu
trabalho.
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Conceituando o género: os
fundamentos eurocéntricos dos
conceitos feministas e o desafio
das epistemologias africanas

Oyerdénké Oyéwumi

OS ULTIMOS CINCO SECULOS, que conhecemos como a
Modernidade, foram definidos por uma série de processos histéricos,
incluindo o trafico atlintico de escravos e instituicGes que
acompanharam a escravidao e a colonizacio europeia de Africa, Asia e
América Latina. A ideia de modernidade evoca o desenvolvimento do
capitalismo e da industrializacdo, bem como o estabelecimento de
estados-nacdo e o crescimento das disparidades regionais no sistema-
mundo. O periodo testemunhou uma série de transformacdes sociais e
culturais. Significativamente, género e categorias raciais surgiram
durante essa época como dois eixos fundamentais a partir dos quais as
pessoas foram exploradas e as sociedades foram estratificadas.

Uma caracteristica marcante da era moderna é a expansdo da
Europa e o estabelecimento de uma hegemonia cultural euro-
estadunidense em todo o mundo. Em nenhuma 4rea essa hegemonia é
mais profunda que na producio de conhecimento sobre o
comportamento humano, sua histéria, sociedades e culturas. Como
resultado, os interesses, preocupacSes, predilecdes, neuroses,
preconceitos, instituicdes sociais e categorias sociais de euro-
estadunidenses tém dominado a escrita da histéria humana. Um dos



efeitos desse eurocentrismo é a racializacdo do conhecimento: a
Europa é representada como fonte de conhecimento e os europeus,
como conhecedores. Na verdade, o privilégio de género masculino
como parte essencial do ethos europeu esta consagrado na cultura da
modernidade. Esse contexto global para a producéo de conhecimento
deve ser levado em conta em nossa busca para compreender as
realidades africanas e a prépria condi¢do humana.

Neste artigo, meu objetivo é interrogar o conceito de género e
outros a ele relacionados com base em experiéncias e epistemologias
culturais africanas. O foco aqui é questionar o sistema da familia
nuclear, uma forma especificamente europeia e ainda assim ponto de
partida para muitos dos conceitos que sdo usados universalmente na
pesquisa de género. O objetivo é encontrar maneiras pelas quais a
pesquisa africana possa ser melhor fomentada por preocupacdes e
interpretacdes locais e, a0 mesmo tempo, caminhos para que
experiéncias africanas sejam levadas em conta nas construcdes
tedricas gerais, apesar do racismo estrutural do sistema global.

GENERO E A POLITICA DO CONHECIMENTO FEMINISTA

Quaisquer estudos sérios sobre o lugar do “género” em realidades
africanas devem necessariamente levantar questdes sobre os conceitos
e abordagens tedricas vigentes. Isso se deve ao fato de que a
arquitetura e o mobilidrio da pesquisa de género derivaram
majoritariamente das experiéncias europeias e estadunidenses. Hoje,
as estudiosas feministas sdo as mais importantes na pesquisa sobre
género e sdo fonte de vasto conhecimento sobre mulheres e
hierarquias de género. Como resultado de seus esforcos, o género
tornou-se uma das categorias analiticas mais importantes na
empreitada académica de descrever o mundo e na tarefa politica de
prescrever solu¢des. Assim, embora nossa busca por conhecimento
ndo possa ignorar o papel das feministas ocidentais, devemos



questionar a identidade social, os interesses e preocupacdes das
fornecedoras de tais conhecimentos. De acordo com essa abordagem
da “sociologia do conhecimento”, Karl Mannheim afirma:

As pessoas, quando sdo parte de um grupo, agem de acordo com o carater e a posi¢do dos
grupos a que pertencem, seja para mudar a natureza e a sociedade ao seu redor ou tentar
manté-las em determinada condicio. E a direciio dessa vontade de mudar ou de manter,
dessa atividade coletiva, que produz o fio condutor para a emergéncia de seus problemas,
seus conceitos e suas formas de pensamento.!

As feministas, enquanto grupo, usaram seu poder recém-adquirido
nas sociedades ocidentais para transformar o que antes era visto como
problemas particulares das mulheres em questdes publicas. Elas
mostraram que os problemas pessoais das mulheres na esfera privada
sdo, na verdade, questdes publicas constituidas pela desigualdade de
género da estrutura social. E evidente que as experiéncias das
mulheres euro-estadunidenses e seu desejo por transformacio
forneceram as bases para as perguntas, conceitos, teorias e
preocupacdes que produziram a pesquisa de género. Pesquisadoras
feministas usam género como o modelo explicativo para que se
compreenda a subordinacio e a opressdo das mulheres em todo o
mundo. De uma sé vez, elas assumem a categoria “mulher” e sua
subordinacdo como universais. Entretanto, género é antes de tudo
uma construcéo sociocultural. Como ponto de partida da investigacéo,
nio podemos considerar como dado o que de fato precisamos
investigar.

Se o problema do género torna-se central na vida das mulheres
brancas a ponto de outras dimensdes serem excluidas, temos de nos
perguntar: por que o género? Por que ndo alguma outra categoria,
como raca, por exemplo, que é vista como fundamental pelos afro-
estadunidenses? O género é socialmente construido, a categoria social
“mulher” ndo é universal. Ainda, como outras formas de opressdo e
desigualdade estdo presentes na sociedade, indagacGes adicionais
devem ser feitas: por que género? Em que medida uma andlise de
género revela ou oculta outras formas de opressdo? Quais sdo as
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condicdes femininas bem teorizadas pelos estudos feministas?
Especificamente que grupo de mulheres é bem teorizado? Até que
ponto a colocacdo do género em primeiro plano contribui com os
desejos das mulheres e sua vontade de entender-se mais claramente?

Muitos estudiosos tém criticado o género como um conceito
universal. Muitos tém também mostrado como ele é particular das
politicas de mulheres angléfonas/estadunidenses e brancas,
especialmente nos préprios Estados Unidos. Talvez a critica mais
importante sobre as articula¢es feministas em relacdo ao género seja
aquela feita por uma série de estudiosas afro-estadunidenses que
apontam que, pelo menos nos Estados Unidos, género ndo pode, de
forma alguma, ser pensado a parte de raca e classe. Essa posicdo levou
a énfases sobre as diferencas entre as mulheres e a necessidade de
teorizar multiplas formas de opressdo, especialmente quando
desigualdades de raca, género e classe sdo evidentes. Fora dos Estados
Unidos, as discussdes centraram-se sobre a necessidade de se atentar
ao imperialismo, a colonizacdo e outras formas locais e globais de
estratificacdo. Esses outros pontos de vista emprestam peso a
afirmacdo de que o género ndo pode ser abstraido do contexto social e
de outros sistemas de hierarquia.

Neste artigo, gostaria de acrescentar outra dimensdo as razdes
pelas quais o género ndo deve ser tomado por seu valor nominal e,
especificamente, articular uma critica africana. Em primeiro lugar,
explorarei as fontes originais dos conceitos feministas que sdo o esteio
da pesquisa de género. Estou inclinada a crer que os conceitos
feministas estfo enraizados na familia nuclear. Essa instituicio social
constitui a base da teoria feminista e representa o meio através do qual
os valores feministas se articulam. E isso apesar da crenca
generalizada entre as feministas de que seu objetivo é subverter essa
instituicdo dominada pelos homens e a crenca entre os detratores do
feminismo de que o movimento é anti familia. Ainda que o feminismo
tenha se tornado global, é a familia nuclear ocidental que fornece o
fundamento para grande parte da teoria feminista. Assim, os trés
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conceitos centrais que tém sido os pilares do feminismo, mulher,
género e sororidade, sé podem ser compreendidos se analisarmos
cautelosamente a familia nuclear da qual eles emergem.

Além disso, algumas das questGes e dos debates mais importantes
que instigaram a pesquisa de género nas ultimas trés décadas fazem
mais sentido quando reparamos no tanto que elas estdo entranhadas
na familia nuclear (tanto em sua configuracio institucional quanto
espacial). O que é a familia nuclear? A familia nuclear é uma familia
generificada por exceléncia. Cada casa, ocupada apenas por uma
familia, é centrada em uma mulher subordinada, um marido
patriarcal e seus filhos. Essa estrutura, centrada na unidade conjugal,
presta-se a promoc¢do do género como categoria natural e inevitavel.
N&o existem categorias transversais desprovidas de género nessa
familia. Em uma casa generificada, encabecada pelo homem e com
dois genitores, o homem-chefe é concebido como provedor e a mulher
esta associada ao doméstico e ao cuidado.

A sociéloga feminista Nancy Chodorow nos oferece um relato de
como a divisdo sexual do trabalho na familia desenha diferentes
trajetdrias psicoldgicas e de desenvolvimento para filhos e filhas e, por
fim, produz seres e sociedades generificadas. De acordo com
Chodorow:

A divisdo do trabalho familiar em que as mulheres exercem a maternagem da sentido
social e histérico especifico para o género em si. O engendramento de homens e mulheres
com determinadas personalidades, necessidades, defesas e capacidades cria condices e
contribui para a reproducgio dessa mesma divisdo do trabalho. Assim, o fato de as
mulheres serem mies inadvertida e inevitavelmente se reproduz.2

Distingdes de género sdo a base do estabelecimento e do
funcionamento desse tipo de familia, bem como a base da hierarquia e
opressdo que se articulam em seu interior. Da mesma forma, a
uniformidade do género é uma importante fonte de identificacio e
solidariedade. Assim, as filhas se auto identificam, como mulheres,
com sua mde e irmis, e os filhos se auto identificam com seus pais e
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irmdos. Donna Haraway escreve: “O casamento encapsulou e
reproduziu a relacdo antagbnica de dois grupos sociais coerentes,
homens e mulheres.”

A configuracéio espacial da casa da familia nuclear como um espaco
isolado é fundamental para a compreenséo das categorias conceituais
feministas. Em grande parte da teoria feminista branca, a sociedade é
representada como uma familia nuclear, composta por um casal e seus
filhos. N&o hé espaco para outros adultos. Nio é de se surpreender que
a nocdo de feminilidade que emerge do feminismo euro-
estadunidense, enraizada na familia nuclear, é o conceito de esposa.
Como diz Miriam Johnson, [nas sociedades ocidentais] “o matriménio
tende a ser o &mago das relacdes de troca adultas e, como tal, faz com
que a prépria definicdo de mulher se torne a defini¢cdo de esposa’.4
Como a categoria “esposa’ estd enraizada na familia nuclear, essa
identidade é absolutamente determinante; outros relacionamentos
sdo, na melhor das hipéteses, secundarios. Além disso, como raca e
classe normalmente nfo variam na familia, faz sentido que o
feminismo branco, preso no interior dessa familia, nfo enxergue raca
e classe.

Assim, a categoria fundamental da diferenca, que aparece como
universal a partir dos limites da familia nuclear, é o género. A mulher
no centro da teoria feminista, a esposa, nunca sai do espaco domiciliar.
Como um caracol, ela carrega a casa em torno de si mesma.
Consequentemente, onde houver uma mulher, esse lugar torna-se a
esfera privada da subordinacdo das mulheres. Sua presenca define-o
como tal. O problema n#o é que a conceituacdo feminista comece com
a familia, mas que ela nunca transcenda os estreitos limites da familia
nuclear.

Quando se teoriza a partir do espaco limitado da familia nuclear,
questdes de sexualidade sd3o automaticamente acentuadas na
discussdo de género. Mesmo a categoria “mie” s6 é inteligivel para o
pensamento feminista branco, se essa mée é primeiramente entendida
como esposa do patriarca. Como mées sdo, antes de tudo, esposas,
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parece ndo haver uma “mae” desassociada de seus lagos sexuais com
um “pai”. Essa é a Unica explicacfio para a popularidade do seguinte
oximoro: m&e solteira. Ainda que, na maioria das culturas, a
maternidade seja definida como uma relagdo com seus descendentes,
nfo como uma relacfo sexual com um homem, na literatura feminista
a “mae”, identidade dominante das mulheres, é subordinada a
“esposa’. Como mulher é um sinénimo de esposa, a procriacdo e a
lactagdo na literatura de género (tradicional e feminista) s&o
geralmente apresentadas como parte da divisdo sexual do trabalho. A
formacédo de casais pelo casamento é, assim, colocada como a base da
divisdo social do trabalho.

Isso também aparece no trabalho de Nancy Chodorow. Ela
argumenta que mesmo uma crianca percebe sua mie como um ser
generificado - esposa do pai -, o que tem implicacdes profundas no
desenvolvimento psicossocial diferenciado de filhos e filhas. A
sociéloga universaliza a experiéncia da maternidade nuclear e a torna
um dado humano, estendendo assim os limites dessa forma euro-
estadunidense muito limitada para outras culturas que tém diferentes
organizag¢Ges familiares.

A FAMILIA IORUBA NAO GENERIFICADA

Até este ponto, mostrei que os conceitos feministas emergiram da
légica da familia nuclear patriarcal, um modelo de familia
indevidamente universalizado. Mais especificamente, a familia
nuclear ainda é um modelo alienigena na Africa, apesar de sua
promocdo por governos coloniais e neo coloniais, agéncias
internacionais de (sub)desenvolvimento, organizacdes feministas,
organizacdes nio governamentais (ONG) contemporaneas e outros.

Nesta secdo, a partir de minha prépria pesquisa sobre a sociedade
iorubd do sudoeste da Nigéria, apresento um tipo diferente de
organizacdo familiar - a familia ioruba tradicional. Ela pode ser



descrita como uma familia nfo generificada porque seus papéis de
parentesco e suas categorias ndo s@o diferenciados por género. Os
centros de poder dentro da familia sdo difusos e ndo especificados pelo
género. O principio organizador fundamental no seio dessa familia é a
ancianidade baseada na idade relativa, e nfo no género.
Consequentemente, as categorias de parentesco codificam
ancianidade, ndo género. A ancianidade classifica socialmente as
pessoas com base em suas idades cronoldgicas. Por exemplo, egbon se
refere ao irm&o mais velho, e aburo, ao irmio mais novo de quem fala,
independentemente do género desses irméaos. Diferente do género,
que é rigido ou estatico, o principio da ancianidade é dindmico e
fluido.

Dentro da familia iorubd, omo, a nomenclatura para “crianca’, é
melhor traduzida como prole. Em primeira instancia, ndo hé palavras
que denotem individualmente menina ou menino. No que diz respeito
as categorias “marido” e “esposa’, a categoria oko, que normalmente é
registrada como “marido” em inglés, ndo tem uma especifica¢io de
género, pois abrange ambos, macho e fémea. Iyawo, registrada como
“esposa’ em inglés, refere-se a fémeas que entram na familia pelo
casamento. A distin¢do entre oko e iyawo ndo é de género, mas uma
distincdo entre aqueles que sdo membros de nascimento da familia e
os que entram pelo casamento. A diferenciacdo expressa uma
hierarquia em que a posicdo oko é superior a iyawo. Essa hierarquia
ndo é uma hierarquia de género, porque mesmo a fémea oko é superior
a fémea iyawo. Da mesma forma, a categoria iyawo inclui homens e
mulheres. Os devotos de orixas (divindades) sio chamados de iyawo do
orixd, independentemente de seu sexo bioldgico. Assim, os
relacionamentos s3o fluidos e os papéis sociais sdo situacionais,
continuamente situando individuos em determinados papéis,
hierdrquicos ou ndo, de acordo com o contexto em que estdo inseridos.

O trabalho da antropdloga social Niara Sudarkasa sobre as
caracteristicas contrastantes dos sistemas familiares na Africa e na
Europa é especialmente elucidativo. Ela ressalta que a familia nuclear



é uma famfilia que tem bases conjugais, por ser construida em torno de
um casal - o nticleo conjugal. Na Africa Ocidental (da qual os iorubas
sd0 uma parte), é a linhagem entendida como familia. A linhagem é
um sistema familiar baseado nas relacdes consanguineas, construido
em torno de um nucleo de irméos e irmis, ligados por sangue. Ela
explica:
Apés o casamento, ndo era normal que os casais estabelecessem casas separadas, eles se
juntavam ao composto familiar da noiva ou do noivo, dependendo das regras vigentes de
descendéncia. Em uma sociedade em que a descendéncia é patrilinear, o grupo principal
do composto consistia de um grupo de irméos, algumas irmis, seus filhos adultos e netos.

O nucleo da unidade corresidencial era composto de parentes de sangue. Os conjuges sdo
considerados pessoas de fora e, portanto, ndo sdo parte da familia.5

No caso iorub4, todos os membros da linhagem s&do chamados omo-ile e
classificados individualmente por ordem de nascimento. Todas as
fémeas que entram na familia pelo casamento sdo conhecidas como
iyawo-ile e classificadas por ordem de casamento. Individualmente,
cada omo-ile ocupa a posicéo de oko em relacéo a iyawo que chega. Essa
relacdo nativo-estrangeiro é ranqueada, com o nativo sendo o mais
velho privilegiado. O modo de integracdo a linhagem é onde estd a
diferenca crucial: nascimento para oko e casamento para iyawo.

Se havia um papel/identidade que definia fémeas, era a posicéo de
made. Dentro da casa, seus membros sio agrupados em torno de
diferentes unidades méae-filha/o descritos como omoya, literalmente
“filhos de uma mesma ma&e’ ou irmdos de ventre. Por causa da
matrifocalidade de muitos sistemas familiares africanos, a mée é o
eixo em torno do qual as relacdes familiares sdo delineadas e
organizadas. Consequentemente, omoya é, na cultura ioruba, a
categoria comparavel a irma nuclear na cultura estadunidense branca.
A relacdo entre irmios de ventre, como aquela das irmis da familia
nuclear, é baseada em uma compreenséo de interesses comuns e nasce
de uma experiéncia compartilhada. A experiéncia partilhada
definidora, que une os omoya com lealdade e amor incondicional, é o



ventre da mie. A categoria omoya, diferentemente de “irm%’,
transcende o género.

Omoya também transcende a casa, porque primos matrilaterais séo
considerados irm&os de ventre e sdo mais préximos uns dos outros do
que irm&os que compartilham o mesmo pai e que podem até viver na
mesma casa. Omoya localiza as pessoas dentro de um agrupamento
reconhecido socialmente, e ressalta a importancia dos lacos entre mée
e filha/o ao delinear e ancorar o lugar da crianca na familia. Assim,
essas relacdes sdo primdrias, privilegiadas, e devem ser protegidas
acima de todas as outras. Além disso, omoya ressalta a importancia da
maternidade como instituicéo e como experiéncia na cultura.

O DESAFIO DE CONCEITUAGOES AFRICANAS

Entender a aplicabilidade de conceitos feministas para expressar e
analisar as realidades africanas é o desafio central dos estudos de
género  africanos. A  dualidade opositiva macho/fémea,
homem/mulher e o privilégio masculino que a acompanha nas
categorias de género ocidentais é especialmente alienigena para
muitas culturas africanas. Quando realidades africanas sdo
interpretadas com base nessas alegacGes ocidentais, o que
encontramos sdo distor¢des, mistificacGes linguisticas e muitas vezes
uma total falta de compreensdo, devido a incomensurabilidade das
categorias e instituicdes sociais. Na verdade, as duas categorias basicas
“mulher” e “género” precisam ser repensadas, dado o caso iorubd
apresentado acima e como argumentei em meu livro The Invention of
Women: Making an African Sense of Western Gender Discourses.6

Escritos de outras sociedades africanas sugerem problemas
semelhantes. Em seu livro de 1987,7 a antropdloga social Ifi Amadiume
escreve sobre filhas machos, maridos fémeas, e a instituicdo do
casamento de mulheres na sociedade igbo - concepc¢es que
confundem a mente ocidental aprisionada pela moldura interpretativa



feminista. No romance Nervous Conditions, Tsitsi Dangarembga,
escrevendo em um contexto shona, discute os privilégios do que ela
chama de “status patriarcal” da Tia Tete, uma personagem da histdria:
“Agora, este tipo de trabalho era trabalho de mulheres, e das treze
mulheres 14, minha mie e Lucia eram um pouco incapacitadas - com
Tete tendo status patriarcal, ndo se esperava que fizesse muita coisa.”8
Compreendemos que Tia Tete é uma mulher, mas ela tem um “status
patriarcal” e isso a isenta do trabalho de mulher. Emerge entfio uma
questdo: como a categoria “mulher” é constituida na sociedade shona?
Quem, entdo, é a mulher que faz o trabalho das mulheres? O que
significa tudo isso dentro da organizacdo dessa sociedade? Da mesma
forma, e escritora Sekai Nzenza Shand, escrevendo sobre sua familia
shona no livro de memorias Songs from an African Sunset, descreve a
relacdo superior de sua mée para com seu varoora:

Em sua aldeia de solteira, minha méie era vista como a grande tia, ou um homem
honorario; os varoora deram-lhe o respeito devido a um pai, e minha méae podia comanda-
los como desejasse. Eles, portanto, vieram a aldeia de seu “marido” para apoid-la em seu
luto.9

A mie de Nzenza Shand é um homem (ainda que um homem
honor4rio)? O que isso significa?

Em sua monografia sobre os okyeames (porta-voz de chefes akan na
Africa Ocidental), o linguista ganés Kwesi Yankah fez a seguinte
observacdo: “Um okyeame é tradicionalmente referido como o ohene
yere, esposa do chefe - o termo é geralmente aplicado a todos os
okyeames, seja em posicdes de nomeacdo governamental ou
hereditarias... até em casos em que um chefe é fémea e seu okyeame é
macho, o okyeame ainda é esposa, e a chefe, marido.”© Esse
entendimento evidentemente confunde a compreensdo ocidental
generificada de que o papel social “esposa’ é inerente ao corpo
feminino. Finalmente, a historiadora Edna Bay, escrevendo sobre o
reino de Dahomey, afirma:



O rei também se casava com homens. Artesdos proeminentes e lideres talentosos de areas
recém-conquistadas eram integrados aos dahomeys através de lacos baseados no idioma
do casamento. Junto a eunucos e mulheres do palécio, tais homens eram chamados de
ahosi. Ahosi machos traziam familias consigo ou ganhavam mulheres e escravos para
estabelecer uma linhagem.

A categoria “mulheres do palacio” mencionada na citacio ndo inclui as
filhas da linhagem. As fémeas nascidas na linhagem ficam com seus
irmdos na categoria de membros da linhagem, um agrupamento que
deriva do local de nascimento. Esses fatos reforcam a necessidade de
submeter a categoria “mulher” a uma andlise mais aprofundada, e de
privilegiar as categorias e interpretagdes dessas sociedades africanas.

Esses exemplos africanos apresentam vérios desafios aos
universalismos injustificados dos discursos de género feministas. Os
casos apresentados mostram que as categorias sociais africanas sdo
fluidas, extremamente situacionais e nfo sdo determinadas por tipos
corporais. Além disso, a linguagem do casamento, que é utilizada para
classificacdo social, ndo é baseada em género, como interpretacdes
feministas da ideologia e organizacdo familiar poderiam sugerir. Em
outro trabalho,’2 argumentei que o vocabuldrio do casamento/familia
em muitas culturas africanas é usado em relacdes mercador/cliente,
que pouco tém a ver com a natureza dos corpos humanos. Anélises e
interpretacdes sobre a Africa devem comecar na Africa. Elas precisam
refletir e se basear em contextos culturais e locais especificos, e nio
em ideias e conceitos importados, normalmente coloniais.

*

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO SOB O TIiTULO “CONCEPTUALIZING GENDER:
THE EUROCENTRIC FOUNDATIONS OF FEMINIST CONCEPTS AND THE CHALLENGE OF
AFRICAN EPISTEMOLOGIES”, IN AFRICAN GENDER SCHOLARSHIP: CONCEPTS,
METHODOLOGIES AND PARADIGMS. CODESRIA GENDER SERIES. VOL. 1, DAKAR,
CODESRIA, 2004, P. 1-8. TRADUCAO DE JULIANA ARAUJO LOPES. REVISAO DA
TRADUGCAO: PE MOREIRA.
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A critica do feminismo negro,
de cor e, mais recentemente,
decolonial, acabou fazendo,
dentro do proprio feminismo,
a mesma denuncia que

a epistemologia feminista
fizera a producao cientifica
ocidental do conhecimento:
de que ele &, na verdade,

um ponto de vista parcial,
encoberto de objetividade

e universalidade, ja que
surge de certa experiéncia



historica e certos interesses
concretos.

Yuderkys Espinosa Minoso



Fazendo uma genealogia da
experiéncia: o método rumo a
uma critica da colonialidade da
razao feminista a partir da
experiéncia historica na América
Latina

Yuderkys Espinosa Minoso

COMO NOS TORNAMOS AS FEMINISTAS QUE SOMOS?

Neste artigo, proponho uma nova abordagem do feminismo, tal como o
tenho vivido e experimentado a partir da América Latina. Embora
para isso faca uso da producio filoséfica contemporidnea e
especificamente das contribuicdes da critica decolonial, o que me
motiva ndo sdo objetivos puramente tedricos - se é que algo assim
existe -, e sim objetivos urgentemente praticos. Faco isso convicta de
que toda acdo é fundamentada em interpretacdes do mundo, que por
sua vez prescrevem o mundo. Sendo assim, estou interessada em
desvendar o que sustenta nossas praticas feministas e com o que
contribuimos através de nossas praticas politicas. O mundo que, com
nossas agdes, tornamos possivel.

Trata-se de responder & pergunta-chave que nos é colocada pelo
método genealdgico e que, aplicada ao campo feminista, pode ser
traduzida da seguinte maneira: como nos tornamos as feministas que



somos? Que condic¢Ges permitiram o feminismo crer naquilo que cré,
dizer o que diz, fazer o que faz, mesmo em um espacgo
geopoliticamente determinado por sua condi¢cdo de “Terceiro Mundo”,
de regido que é como é por conta de sua heranca colonial? A partir
dessas perguntas, é possivel reconstruir algumas chaves para pensar o
feminismo na América Latina e sua histéria de dependéncia. Nem
feminismo latino-americano, talvez nem feminismo na América
Latina, j4 que o feminismo regional acolheu tenazmente certa razéo
feminista com pretensdes de universalidade. Se parece que ndo hi
surpresa diante da afirmacio de que o feminismo responde a
modernidade, precisamos nos perguntar como nos dispusemos a
segui-lo nas regides do mundo onde a modernidade se revela como é:
racista, eurocéntrica, capitalista, imperialista, colonial.

Talvez, enquanto mulheres, géneros e sexualidades depreciadas,
tenhamos sucumbido a ideia-base da teoria e pensamento feministas -
de que o passado sempre foi pior para nés. Talvez o feminismo devesse
admitir, como fez o feminismo da igualdade,! que sua luta é moderna e
proclama a modernidade como o tempo histérico que permite a
libertacdo das mulheres. Esse argumento revela(ria), por fim, os
diferentes interesses entre o feminismo e as lutas antirracistas, anti e
decoloniais na regido. Ele permite desvelar a trama oculta das lutas
feministas e seu compromisso com a colonialidade.

Assim, neste trabalho trago a proposta metodoldgica de uma
genealogia da experiéncia para aborda-la e desenvolver uma critica ao
que estou chamando de colonialidade da razdo feminista. O quadro da
América Latina, onde se desenvolveu esse projeto e a partir de onde
escrevo, € apenas o caso do qual me aproximo para demonstra-la.

O PROJETO DE UMA CRITICA A RAZAO FEMINISTA
MODERNA EUROCENTRICA



O projeto comeca na pergunta sobre o feminismo latino-americano:
como documentar as disputas de sentido e a construcdo de
hegemonias e contra-hegemonias que derivam dali? De que maneira é
possivel contribuir com a construcdo de uma contra memoria que nos
permita evidenciar os jogos de poder, as relacdes hierdrquicas que
ocultam e colaboram com a producgo local de subalternidade no “Sul
global” e o rompimento interno do “sujeito colonial”? Se foi Mohanty>
quem nos advertiu sobre o colonialismo discursivo dos feminismos do
Norte, é a pratica feminista subalterna que nos mostra o colonialismo
internalizado, os dispositivos de controle e as estratégicas de producéo
e conservacdo do poder de uma minoria dentro do campo feminista na
América Latina. A ferida colonial sangra mais em umas que em outras.
Os feminismos hegemdnicos do Norte precisam da cumplicidade dos
feminismos hegemonicos do Sul para dar continuidade a histéria de
colonizacdo e dependéncia. E por isso que uma andlise dos feminismos
do Sul e de sua relacdo de dependéncia com os feminismos do Norte
precisa ser complexa a ponto de desfazer o mito de uma suposta
unidade interna do sujeito “mulher” e nos permitir observar um
campo vivo de disputa de sentidos na Ameérica Latina pods-
independéncias, que acaba sendo resolvida com a imposicio e a
violéncia simbélica e material sobre aquelas cujos corpos estdo
marcados por processos de racializacdo e continua exploracdo, o que
chamo de “a outra da outra”.3

A partir dai vem a consciéncia da necessidade de se fazer uma
genealogia critica da atual politica e do pensamento feministas na
América Latina, uma que mostre aquilo que é duplamente ocultado
pela trama colonial e pds-colonial, que mostre a colonialidade da razéo
feminista. Esse projeto quer denunciar e contribuir com o
desmantelamento do compromisso do feminismo com os pressupostos
da modernidade e a maneira que ele colabora com sua expansdo. Ou
seja, quero a descolonizacdo do feminismo. Para isso, desenvolvo uma
proposta metodolégica que se apoia, de um lado, no método
genealdgico desenvolvido por uma tradi¢do importante do préprio



pensamento filoséfico, dentro da modernidade. Se o método
genealdgico serve as apostas anti-iluministas no interior da prépria
modernidade ocidental, pode ele servir a uma proposta de demonstrar
os compromissos do feminismo com a ontologia moderna eurocéntrica
mesmo em regides como a América Latina? Quais sdo as implicacdes
que isso teria em termos de uma critica radical antirracista e
decolonial? Partindo de um quadro critico produzido pela teoria
negra, de cor, indigena, anti e decolonial na América Latina, essa
demonstracdo estd ligada a um olhar que desafia a modernidade
ocidental enquanto projeto maximo da evolu¢do do ser humano,
desvelando-a como aquilo que realmente é: um projeto imperialista,
racista, de dominio e morte.

Por outro lado, estou alinhada com o desenvolvimento da
epistemologia feminista e feminista negra e de cor, e sua proposta de
um conhecimento situado que parte da experiéncia. Por isso,
concentro-me na revisdo das contribuicdes daquilo que se chamou “a
teoria do ponto de vista” como a teoria que busca superar a pretenséo
do conhecimento cientifico de “falar a partir de lugar nenhum’s e
reviso as criticas colocadas por Joan Scotts aos usos da experiéncia
como a base de nossas explica¢des de uma maneira que se evite cair
Nn0S mesmos erros que temos registrado.

SOBRE O METODO GENEALOGICO E A IDEIA DE ARQUIVO

Tradicionalmente a aproximacdo da filosofia latino-americana da
construcdo de uma historiografia do préprio pensamento aconteceu
sempre pelo método da Histdria das Ideias, usado por varios dos mais
renomados filésofos latino-americanos, como Cerutti, Alberdi, Zea,
Rodd, Bello.6 Seguindo esse legado, a fildsofa feminista Francesca
Gargallo7 se p0s a elaborar uma histéria das ideias feministas latino-
americanas em varias publicacGes de seu projeto Las ideas feministas
latinoamericanas. Ainda que durante um tempo eu tenha estado



motivada a dar continuidade a esse trabalho, a medida que
aprofundava meu olhar e minhas perguntas sobre a trajetéria do
feminismo - que entdo nomeei latino-americano -, fui encontrando
claras diferencas entre o que esses autores faziam a partir da filosofia,
e em particular o que fazia Francesca Gargallo a partir de uma filosofia
feminista latino-americana, e aquilo que eu queria fazer. Ndo demorou
muito até que, felizmente, durante minha incurséo na literatura que
pensadores comprometidos com o giro decolonial estavam
produzindo, me vi lendo a Critica de la razén latinoamericana, do
filésofo Santiago Castro-Gémez.8 Foi ali que encontrei as pistas
daquilo que me interessava fazer e que, na verdade, ja estava fazendo
de maneira desarticulada. Em seu texto, Castro-Gémez fala do
chamado feito por outro grande filésofo colombiano, Roberto Salazar
Ramos, membro do “Grupo de Bogotd’, ao desenvolvimento de uma
arqueologia do “latino-americano’, para tentar encontrar os
dispositivos através dos quais foi construida uma série de discursos
que dotaram a América Latina de certa especificidade e exterioridade
diante da razio moderna ocidental. Como o préprio Castro-Goméz
evidencia, seu interesse com essa investigacdo era promover uma
revisdo

critica daquela familia de discursos que tornaram possivel a criagdo de uma entidade

chamada “Latinoamérica’, dotada de um ethos e uma identidade cultural que,
supostamente, a diferencia da racionalidade moderna europeia.9

A pergunta fundamental em seu trabalho néo é sobre o que caracteriza
uma identidade latino-americana previamente dada, mas sobre o que
a torna possivel, quais sdo suas condicGes de existéncia. De que
maneira a identidade latino-americana foi produzida como uma forma
de ser e de pensar? Qual foi o papel da filosofia nesse processo? Para
responder a essas perguntas, Castro-Goméz propde observar a
producdo do pensamento filoséfico na América Latina, ndo com o
objetivo de construir uma “histéria das ideias” a maneira da prépria
filosofia latino-americana, mas com a intencdo de desenvolver uma



“genealogia localizada das préticas”’,’o que permita desvendar
criticamente a forma como a filosofia na América Latina contribuiu
com a producdo da prépria ideia de “latino-americano”.

Para Castro-Goméz, a tarefa genealdgica estd menos ligada a
tentativa de encontrar uma unidade do que a tarefa de mostrar os
antagonismos, os dilemas, os jogos de poder, “as rupturas, os vazios, as
fissuras e as linhas de fuga...”.t Em seu estudo rigoroso da obra de
Michel Foucault, Castro-Goméz observa como a tarefa genealdgica
pode ser util para examinarmos nosso presente, para determinarmos
as contingéncias histdricas e as estratégias de poder que o tornam
possivel. Assim, o filésofo colombiano nos mostra a genealogia nos
moldes da apropriacio foucaultiana do projeto de Nietzsche, como
ontologia critica do presente. Ele encontra e nos revela a genealogia
desenvolvida por Foucault como um método efetivo que permite uma
nova

forma de se aproximar filosoficamente do problema da modernidade, onde em vez de
descobrir a “verdade” de suas promessas inerentes (liberdade, igualdade, fraternidade), o
que se busca é mostrar as tecnologias de dominio que foram coadjuvantes em sua
formacdo, assim como as diversas formas pelas quais tal verdade forma nossa
subjetividade contemporénea.2

Dessa forma, o autor se dispde a nos mostrar a utilidade do método
genealdgico para desvendar a colonialidade na América Latina. Seu
estudo rigoroso permite observar as bases ontoldgicas iluministas
sobre as quais se assentaram os ideais de progresso e modernizacéo
sustentados pelas elites branco-mesticas nos paises latino-
americanos, a partir da experiéncia concreta da Colémbia.3 Seu
projeto retoma, assim, a aposta foucaultiana na medida em que ela nos
ajuda a “levantar uma cartografia das forcas que constituem o que
somos’ 14 e desvendar, desse modo, a colonialidade.

Considerando que o método genealdgico coloca em questdo os
feitos do presente de modo a identificar os interesses e os
condicionamentos histdricos e culturais que o determinam e a vontade



de poder que o produz, ele pode ser eficaz na producdo de um
pensamento critico atento a desvendar a economia politica da verdade
que legitima a rede de significaces e praticas do presente. E por isso
que se faz necessirio questionar as praticas e sua eficicia: o que
realmente fazemos quando falamos ou quando atuamos? Mudar a
pergunta sobre a identidade para uma pergunta sobre o que fazemos,
as praticas que nos fazem ser o que somos. A investigacdo sobre as
praticas faz com que nos perguntemos o que é uma pratica, como
funciona, quais séo as regras que a estabelecem. Fazer uma genealogia
permite que nos afastemos do presente para observar as condicdes de
possibilidade que nos constituem. Observar esses a priori para
problematiza-los e desnaturaliza-los. Tracar a histdéria das praticas
para desnaturaliza-las, para observar como e em que momento
surgiram e por qué.1s

Inspirada por essas premissas e pelas indagacGes colocadas pelo
método genealdgico, consegui formular corretamente as perguntas
para observar e analisar o feminismo na América Latina: como nos
tornamos as feministas - “mulheres progressistas do nosso tempo” -
que pretendemos ser? O que estamos fazendo, nés feministas na
América Latina, quando convocamos uma marcha pelo “direito ao
aborto”, quando gritamos “meu corpo, minhas regras” ou “liberdade
em casa e na rua’? O que estamos fazendo quando pressionamos as
instituicdes e o Estado pela aprovacio de uma lei pela “igualdade de
género’, quando abrimos espacos na universidade e pedimos que as
mulheres a ocupem massivamente, quando montamos um programa
de estudo de género e sexualidade, quando falamos de direitos
reprodutivos, quando fazemos um discurso nas/para as Nacles
Unidas, ou formulamos e desenvolvemos projetos para “mulheres
populares”, ou fazemos campanhas contra o assédio nas ruas? O que
estamos fazendo ao dizer o que dizemos, ao fazer o que fazemos? O que
estamos fazendo, enquanto feministas da América Latina, com 0 nosso
fazer e o nosso dizer? Foi a partir dai que formulei a ideia de uma
“razdo feminista’ universal e eurocéntrica. Ao construir anilises a



partir dessas perguntas, pude perceber que ndo existe um histérico de
especificidade no feminismo que desenvolvemos, em vez disso temos
uma vontade histérica de ndo nos diferenciarmos, nédo nos separarmos
das teorias, apostas e slogans do feminismo produzido nos paises
centrais. Fazemos um esforco para nos ajustarmos as teorias
produzidas nos Estados Unidos e na Europa, numa tentativa de fazer
caber nelas as mulheres de diferentes contextos atravessados pela
colonialidade.

Tentar explicar o presente feminista na América Latina - seus
dilemas, contradicGes, disputas, eixos de preocupacdo, estratégias
politicas, discursos e praticas - me permitiu perceber uma espécie de
razdo feminista compartilhada, uma série de principios sob os quais
temos sido regidas, feministas de todos os tempos e das mais diversas
correntes contemporaneas, tanto nos Estados Unidos e na Europa
quanto na América Latina, Asia ou Africa. Uma série de principios que
contribuem para a producéo da histdria: nés, as mulheres; nds, as que
sempre foram dominadas. E seu reflexo: nds, as que superaram; nds, as
mulheres livres donas de nosso destino gracas ao feminismo (e, junto
dele, gracas & modernidade).

Eu me propus, entfo, a revisar os dilemas e os limites das praticas
tedrico-politicas produzidas, sustentadas e alimentadas pelo
feminismo e os movimentos sociossexuais contemporaneos, vistos a
partir do contexto particular latino-americano e sua histéria de
colonialidade. O projeto genealdgico busca questionar os discursos
sobre sexualidade, género e o sujeito sexo-genérico aos quais
aderimos, e também as formas como temos usado esses discursos para
pensar o “latino-americano” como sendo um espacgo globalizado em
busca de sua integracio ao (verdadeiramente) humano. Estou
propondo um exercicio critico que nos permita tomar consciéncia de
como nos tornamos as feministas e/ou o sujeito sexo/genérico “livre,
transgressor e progressista do nosso tempo” que acreditamos ser. Um
exercicio que mostre essa “economia politica da verdade”6 que estd
evidente nas praticas politicas e discursivas acerca do género e da



sexualidade (patriarcado e regime heterossexual), cuja producdo
ajudamos a tornar possivel com nossa fé cega e nossas contribuicdes
com certos postulados feministas que se apresentam como universais.
Quero me deter nesses postulados para denunciar as regulacdes,
hierarquizacdes e legitimacdes de determinadas formas de
compreensdo em detrimento de outras.

Para conseguir fazer essa critica do presente de nosso feminismo é
necessario também recorrer a arqueologia. Ser arquivista, cartégrafa

(-..) de nossa meméria, mostrando antigos testamentos como sintomas do presente.
Construir um “arquivo audiovisual”, lidar com a mais ampla variedade de documentos
disponiveis, assim como com as “préticas silenciosas, comportamentos laterais, discursos
heterogéneos” e estar disposta a “escavar e rastrear nas profundezas, jogar luz sobre o
que esta escondido”.17

Por fim, como assinala o préprio Foucault, trata-se de buscar o
conjunto de regras que funciona para determinado grupo de pessoas
em certo periodo, para que possamos determinar (1) “os limites e as
formas do dizivel”: o que se pode ou ndo dizer; (2) “os limites e as
formas de conversagdo’: quais discursos sdo levados em conta e
figuram como parte importante da memoéria e quais passam
despercebidos, sem “deixar pegadas”; (3) “os limites e as formas da
memoria tal como aparecem em diferentes formas discursivas”: quais
discursos sdo reconhecidos como validos e quais sdo discutiveis ou
indteis; (4) “os limites e as formas de reativacdio”: quais sdo os
discursos que propdem uma reconstrucio?; (s) “os limites e as formas
da apropriacdo”: quais individuos, grupos, classes tém acesso a cada
tipo de discurso?:®

Se é verdade que a genealogia é sobre

(...) perceber a singularidade dos sucessos, fora de toda finalidade monétona; encontra-
los onde menos se espera e naquilo que passa despercebido por ndo ser histéria - os
sentimentos, o amor, a consciéncia, os instintos -, registrar sua volta, ndo para tragar a
curva lenta de uma evolucéo, mas para reencontrar as diferentes cenas em que diferentes
papéis estavam sendo assumidos (...)19



entfo eu ji estava me preparando para este trabalho, na verdade, ja
estava, desde cedo, fazendo-o. Ja o havia iniciado, sem saber, hd muito
tempo, quando, por algum motivo, comecei a construir meticulosa e
obsessivamente um arquivo das praticas discursivas do feminismo
que vivi e experimentei. Movida por essa obsessdo arquivista, comecei
a escrever ha um bom tempo, e a pratica da escrita serviu para gravar
em minha meméria e na memdria coletiva cada momento dentro da
politica feminista que vivi, primeiro local e, na medida em que fui
entrando para um movimento mais internacional, regionalmente. Foi
um exercicio compartilhado com aquelas com quem caminho.20
Comecei um arquivo digital e outro em papel, onde fui guardando
textos iniciais publicados aqui e ali em espagos virtuais, blogs,
panfletos, revistas ndo especializadas; assim como fotografias e
imagens de nossas atividades e rascunhos nunca publicados. Mas
existe uma coisa que escapa a esse arquivo fisico: o exercicio
sistematico de conscientemente fixar nas lembrancas uma memdria
de afetos, de imagens, de sentimentos, mas também de palavras ditas e
siléncios, de andlises compartilhadas em jornadas de reflexdo politica
ou tardes de (re)encontros com as amigas, e de discussdes acaloradas
com meus antagonistas de entéo e de agora.

Para isso, me empenhei em um exercicio de interpelacdo da pratica
feminista que experimentava. Adotei a ideia de experiéncia e de
testemunho ativo para a construcdo de meu arquivo. Enquanto uma
ativista empenhada no fazer e nos debates do feminismo na América
Latina, vinha me perguntando se era possivel acolher minha memdria
histérica, os trinta anos de viagem e observacdo no interior de
momentos cruciais da histéria a médio prazo do feminismo regional.
Construf meu arquivo com as notas das reunides de que participei, as
atividades que ajudei a organizar, as discussdes de que fiz parte, as
reflexdes que surgiram ali e que se acumulam em ensaios, notas,
artigos publicados e inéditos. Com as mil e uma histdrias que guardo
na memdria e que testemunhei em presenca ou ndo, mas que escutei
em diferentes versdes por parte de quem participou. Existe também



uma memoria corporal e visual que acompanha os discursos,
sensacoes de alegria, de dor, de vitéria ou derrota, de expectativas,
incredulidades ou certezas. Em sintese, dispus-me a construir e
propor a possibilidade de fazer uma genealogia da experiéncia do
feminismo na América Latina. Usar a prdpria experiéncia como
documento substancial e fundamental de meu arquivo e acolher, em
carater de colaboracdo, outras fontes: artigos, ensaios, gravacdes em
video e em 4udio, fotografias produzidas por outras ativistas e
pensadoras que também foram parte desse apelo e trinsito pelo
feminismo na América Latina durante o tempo que vivo essa dindmica
e que me proponho a documenti-la.

Para dar base a essa escolha metodolégica, decidi revisar a critica
que foi produzida, dentro e fora do feminismo, sobre a pretenséo de
objetividade do método cientifico. E quero pontuar a maneira como a
teoria feminista do ponto de vista pode me ajudar a encontrar os
argumentos que validam meu uso da experiéncia como arquivo, a
partir de onde posso fazer esta genealogia critica do presente
feminista e expor sua colonialidade.

SOBRE O USO DA EXPERIENCIA PARA CONSTRUIR O
ARQUIVO DE UMA GENEALOGIA DA RAZAO FEMINISTA
NA AMERICA LATINA

Como sabemos, a epistemologia feminista como um todo - mas
especialmente a tradicdo produzida pelo feminismo negro e de cor -,
em sua critica ao método cientifico, propés e tematizou a “experiéncia’
das mulheres e das mulheres negras e de cor como base valida para a
producdo de conhecimento.2? Foi, no fim das contas, a chamada
perspectiva do “ponto de vista’, desenvolvida pela epistemologia
feminista branca e recuperada pela teoria feminista negra e de cor,
que se ocupou de produzir uma critica aos métodos de producéo de
conhecimento pela ciéncia moderna, propondo, em seu lugar, que



usdssemos a experiéncia como forma efetiva de construcéo do saber.
Enquanto as primeiras se concentraram na critica ao androcentrismo
e a pretensdo de objetividade do método cientifico, as segundas - as
feministas negras e de cor - desenvolveram uma critica implacavel ao
universalismo da categoria mulher da teoria feminista cléssica,
apontando que o que é tomado como teoria feminista é apenas um
“ponto de vista’ produzido pelas mulheres brancas que acessaram
uma formacdo universitaria gracas aos seus privilégios de classe e
raca.2? Algumas tedricas do feminismo negro se propuseram, entdo, a
produzir uma teoria prépria, como um ponto de vista particular que
parte da experiéncia das mulheres negras.23 Algo parecido acontece na
América Latina, nas ultimas duas décadas, quando o ressurgimento de
um forte movimento continental anticolonialista e decolonial coloca
em cheque a versdo da histéria e os conhecimentos produzidos pelas
ciéncias sociais - que sdo conduzidas por intelectuais e pesquisadores
de origem branco-mestica. A partir disso, a producéo de uma voz e
interpretacio proprias aparecem como uma das tarefas mais
importantes para esses movimentos e para o feminismo decolonial.24

A critica do feminismo negro, de cor e, mais recentemente,
decolonial, acabou fazendo, dentro do préprio feminismo, a mesma
dentncia que a epistemologia feminista fizera a producéo cientifica
ocidental do conhecimento: de que ele é, na verdade, um ponto de
vista parcial, encoberto de objetividade e universalidade, ja que surge
de certa experiéncia histérica e certos interesses concretos.2s A
verdade é que a teoria do ponto de vista ndo conseguiu por si sé
superar a trava nem do essencialismo universalista da categoria
mulher, nem, portanto, a trava do racismo, do eurocentrismo e da
colonialidade presentes na teoria feminista mais difundida. Tal como
assinala Harding,26 lembrando varias das criticas que pensadoras
como Haraway fizeram a ela: “A epistemologia do ponto de vista
feminista, como outros tipos de teorias feministas socialistas, é
culpada desse erro tedrico e politico.”



Porém, apesar desses problemas, precisamos reconhecer as
contribuicdes dessa teoria para a construcdo de um método de andlise
que toma a experiéncia como fonte de conhecimento. Inicialmente
proposta por Nancy Harstsock?” e Dorothy Smith,28 essa teoria
argumenta que o ponto de vista das mulheres oferece explicacdes
sobre a vida social como um todo muito mais amplas do que as que
apenas homens podem oferecer, dado o maior campo de visdo que as
mulheres ganham com as atividades designadas a elas dentro da
divisdo sexual do trabalho. Enquanto o olhar masculino no observa
ou repara em uma parte importante das atividades sociais por elas
serem vistas como tarefas de ordem “natural”, da reproducéo da vida e
do cuidado, as mulheres, responsiveis por essas atividades,
conseguem vé-las e, a partir dai, ver também aquelas que sdo
realizadas pelos homens - atividades consideradas abstratas e que
gozam de valor social. E o que Harding2o chama de “consciéncia
bifurcada’, e que as pesquisadoras feministas pSem em prética através
de seus estudos e andlises. Assim, as epistemologias do ponto de vista
feminista afirmam que os estudos que comecam se peguntando sobre
o mundo e as atividades das mulheres sdo mais adequados, porque nos
permitem um olhar de baixo para cima e essa perspectiva nos permite
ter um olhar mais amplo, completo e menos distorcido do social.

Assim, se a ordem social é uma matriz de poder onde raca, classe e
género se sobrepdem e se codeterminam, a perspectiva do ponto de
vista feminista na pesquisa permitiria tornar mais visivel a forma
como tal matriz opera, a partir de um questionamento da experiéncia
de quem estd mais baixo na escala do privilégio. De tal maneira, “o que
é uma desvantagem do ponto de vista da operacéo, pode se converter
em uma vantagem do ponto de vista da ciéncia’.3° Essa ideia lembra e
me parece similar a ideia de “consciéncia dupla” proposta por Du Bois:
a perspectiva privilegiada do mundo que o sujeito racializado teria por
coabitar o mundo subalterno, submetido a opresséo, e sua incurséo
como tal no mundo das classes dominantes, o mundo dos brancos. Esse
habitar possibilita o surgimento de um olhar duplo, um olhar



alternativo (second-sight) que lhe permite ser consciente de seu lugar
de subalterno.3:

E uma sensacdo peculiar, essa dupla consciéncia, essa sensacio de olhar a si mesmo
sempre através dos olhos dos outros, de medir a prépria alma com a régua de um mundo
que te v& com uma mistura curiosa de desprezo e piedade. Uma dualidade sempre
sentida: estadunidense, negro; duas almas, dois pensamentos, duas lutas nédo
conciliadas.32

Enquanto Du Bois se queixa dessa consciéncia dupla, bifurcada, que
nos faz “perder o foco”,33 se considerarmos a teoria do ponto de vista,
esse obstaculo se torna mais uma possibilidade de olhar o mundo de
maneira mais completa e heterogénea. Dai pode surgir uma critica
mais radical e comprometida com a transformacéo social, 8 medida
que se evidencia aquilo que é ocultado pelos esquemas de poder e, no
caso dos paises do Sul global, o colonialismo internalizado. Agora ja
sabemos que explicar o mundo e os acontecimentos a partir somente
do ponto de vista de quem é privilegiado nos d4 um entendimento
parcial e distorcido, o que pode ser resolvido gracas ao olhar e a
experiéncia dupla de quem ocupa um lugar subalterno.

Alguém poderia chegar a légica conclusdo de que o olhar
subalterno é um olhar dubio, contraditério, conflitivo, paradoxal,
impuro - e que justamente por isso nos dd uma fonte maior de
conhecimentos. Imagino, entdo, por que o olhar produzido pelo
feminismo branco e branco-mestico sempre foi incompleto,
iluminando apenas uma parte da histéria de como a opressdo
funciona. Esse olhar incompleto néo apenas nos impede de dar conta
da opressdo de uma série de sujeitxs em posicio desprivilegiada, ele
também nos cega para a complexidade da matriz de opressdo em seu
conjunto, n&o nos deixa ver as relacGes intrinsecas entre os projetos de
dominacdo. Nesse sentido, quero introduzir na perspectiva do ponto
de vista feminista uma pequena grande distor¢do. Se Mohanty celebra
o privilégio epistémico daquelas que estdo na parcela mais inferior da
estrutura social e que a partir dali nos ddo pistas sobre seu
funcionamento, e entendemos, pelas criticas do feminismo negro e de



cor, que na base da pirdmide do poder estdo as mulheres racializadas,
entdo a sujeita desse ponto de vista privilegiado ndo é qualquer
mulher, e sim uma mulher subalterna, que na América Latina é
indigena e afrodescendente, camponesa, desterritorializada ou pobre.

Assim, o ponto de vista que quero produzir a partir de minha
experiéncia no feminismo na América Latina é um ponto de vista
produzido quando somos/habitamos um corpo submetido ao
empobrecimento, ao despejo e a negacdo sistematica de sua
capacidade de desenvolver saberes, criticas e projetos de futuro. E
partindo dessa experiéncia de ser descendente de um povo
desumanizado, submetido a serviddo e & negacdo de si mesmo, que
tentarei responder as perguntas que coloco ao feminismo regional. A
ideia de uma genealogia da experiéncia quer reconhecer o lugar de
enunciacdo a partir do qual é escrita. A pergunta sobre como nos
tornarmos as feministas que somos e o que feministas na América
Latina estfio fazendo ao fazer o que fazem sera respondida por uma
sujeita produzida entre mundos: essa que sempre sera habitada pelo
bairro de gente negra e empobrecida de onde veio; essa que viu o
mundo dos brancos ricos na televisdo, no cinema, no padrao, no grupo
de meninas brancas-mesticas de classe alta que zombavam dela na
escola; essa que, ao chegar a universidade e ao feminismo - lugares
privilegiados definidos em termos de raca e classe -, pdde terminar de
conhecer essa sensa¢do peculiar, citada por Du Bois, “de olhar a si
mesmo sempre através dos olhos dos outros”.

Mas ndo se confunda: quem faz genealogia usando sua experiéncia
como arquivo deve evitar o erro de usd-la como fundamento ou como
prova, como aquilo que fundamenta a explicacio. Lembrando as
adverténcias de Scott34 sobre seus “maus usos”, a experiéncia como
arquivo deve se converter naquilo que precisa de explicacdo: “como
nos tornamos as feministas que somos, as mulheres progressistas que
queremos ser?” é a pergunta que faco ao feminismo que experienciei.
Mas também tenho perguntas ocultas e pessoais: como aprendi a ler a
mim mesma fundamentalmente como mulher parte de uma



comunidade global de mulheres? Como foi que construi uma histéria
de mim mesma a partir dessa categoria fundamental para o
feminismo? Como foi que ndo pude, durante muito tempo, dar
significado a todo o resto de minha experiéncia, essa que o discurso
feminista ndo dava conta? No caso da genealogia do feminismo na
América Latina e da maneira como ele (re)produz uma razio
eurocéntrica, acolher a experiéncia de trés décadas de ativismo me
permite questiona-la, interroga-la, critica-la. Como se estabelece a
diferenca entre a “sujeita feminista progressista’ e a que permanece
apagada na ideia de alguém preso a ignorancia, a falta de consciéncia
de sua prépria opressdo; quais sdo as verdades que aceitamos e que
definem nossas praticas, como elas operam, como e de que maneiras o
feminismo forma sujeitos que veem o mundo de determinada maneira
e que atuam nele.

COMO E A PARTIR DE ONDE ARGUMENTO QUE EXISTE
UMA RAZAO FEMINISTA MODERNA OCIDENTAL E QUE
ELA TEM UM COMPROMISSO COM A COLONIALIDADE

As principais ideias que quero propor como conclusio de minhas
indagacGes e, a0 mesmo tempo, como hipdtese a ser confirmada ou
desmentida mais & frente sdo: (1) existe uma razdo feminista universal
e (2) essa razdo é caracterizada por seu compromisso com a
modernidade e, por conseguinte, com sua face oculta, a colonialidade e
o racismo que a definem. Assim, por colonialidade da razdo feminista
entendo, a principio, uma série de praticas e praticas discursivas - em
sentido foucaultiano - que foram combinadas e desenvolvidas por
feministas de qualquer tendéncia e por meio das quais elas
contribuiram para a producio de um sujeito universal
“mulher/mulheres”. Trata-se de uma série de discursos sobre esse
sujeito, que, para além do debate e da aceitacdo ou nio de suas
diferencas internas, mantém certos acordos bésicos de interpretacio



sobre seu lugar no interior do &mbito social, assim como uma série de
prescricdes acerca das praticas necessirias para conquistar sua
liberacdo. A teoria feminista produziu e implantou uma representacéo
e uma imagem da “mulher” - para além de qualquer diferenca, espaco
e tempo - como aquela que estd sempre em um estado de sujeicdo, de
menor poder e em uma hierarquia com o “homem” - também
universal. Assumindo o dispositivo da sexualidade e contribuindo de
forma paradigmatica com a producdo de uma tecnologia de “género”,
sem questionar as bases ontoldgicas que possibilitam a aparicio de
ambos, as feministas vém dando continuidade ao mito moderno e sua
razao eurocéntrica.

Aqui, é importante saber como estou entendendo o conceito de

“razdo’. Por razdo, estou fazendo alusdo a quatro questdes
fundamentais a filosofia e a modernidade, e, consequentemente, a
colonialidade:
1. A pretensdo de chegar a um conhecimento verdadeiro do mundo
através de explicacdes confidveis que permitam encontrar uma saida
do estado de tutela. Nessa concepgdo, a “razdo” - a verdadeira, aquela
em estado de maturidade - é aquela que esta ligada irremediavelmente
ao surgimento do Iluminismo. “A modernidade e a racionalidade
foram imaginadas como experiéncias e produtos exclusivamente
europeus’, lembra-nos Quijano.3s Usar da razdo significa que “o
homem”, pela primeira vez, foi capaz de produzir seu préprio
entendimento do mundo “sem a direc¢do de outro”.36 Assim, para Kant

o Iluminismo é a liberacdo do homem de sua culpavel incapacidade. A incapacidade
significa a impossibilidade de se servir de sua inteligéncia sem o direcionamento de um
outro. Essa incapacidade é culpavel porque sua causa ndo esta na falta de inteligéncia,
mas na falta de decisdo e coragem para usa-la por conta prépria, sem a tutela de alguém.
Sapere aude! Tenha a coragem de usar de sua prdpria razdo!: esse é o lema do
Iluminismo.37

Se para Kant o Iluminismo é um tempo de chegada a maturidade, essa
“maturidade” demanda que “o homem” se oponha a autoridade da
tradicdo e em seu lugar inaugure um regime que submeta toda crenca



ao “tribunal da razdo” para que ela seja julgada de acordo com
principios universais, principios que, através do estudo e dominio da
natureza, levaram ao progresso inevitavel e a saida da ignoréancia.38

Apesar da teoria e da pesquisa feminista terem sido construidas
em contraposicdo ao método positivista cartesiano que se apresenta
como neutro, ndo contaminado, capaz de descobrir as leis verdadeiras
que regem a ordem natural e social do mundo, a verdade é que, para
ganhar um lugar no interior da producio de uma verdade sobre “as
mulheres”, o género e a sexualidade, o feminismo teve que recorrer a
certas formas de validacdo de conhecimentos, aceitando e sendo parte
do dispositivo saber/poder através do qual se estabelece uma fronteira
entre o que é um saber legitimo e o que ndo é.

Independentemente disso, a verdade é que o feminismo e as
feministas se colocaram como possuidoras de um conjunto de
verdades que desafia o saber comum acerca da realidade social e do
sujeito “mulheres”, sujeito que as ajuda a definir e a partir do qual
estabelecem seu diagndstico sobre o mundo. As feministas estdo
convencidas de que - por serem possuidoras dessa verdade sobre as
mulheres - elas, mais do que ninguém, sdo capazes de definir um
programa libertdrio que permitird que as mulheres escapem de seu
estado de sujeicdo histérica. Em seu convencimento, as feministas
desenvolveram uma agenda global para a liberacdo e igualdade das
mulheres que pregam e impdem ao resto do mundo e, em particular, as
mulheres dos paises que consideram menos avancados, através de
diferentes meios. E isso que tem sido denunciado pelas mulheres do
Terceiro Mundo como um “desejo salvacionista” que nio é nada além
de imperialista.

2. Quando falo em razdo, uso-a também no sentido dado por Hegel em
seu Primer programa de un sistema del idealismo alemdn, quando ele fala
da “mitologia da razdo’ como “um sistema orginico de crencas
firmemente assentado no ethos da comunidade, capaz de conectar os
individuos e dar sentido a acdo coletiva’.39 Como em dado momento
aceitamos a necessidade de desfazer o lago comunal organico que dava



sentido a comunidade origindria, vista como a fonte do atraso pela
modernidade, as feministas tém convocado a construcdo de novas
comunidades de mulheres livres da carga da tradi¢do. Inventamos a
“comunidade das mulheres” a fim de darmos sentido a uma luta e vida
comuns.

3. Também estou pensando nela como racionalizacdo no sentido
weberiano, ou seja, nas palavras de Santiago Castro-Gémez: “A
organiza¢do metddica da vida e a submissdo da conduta humana a um
conjunto especifico de regras com o objetivo de obter certos resultados
esperados.”40  Assim, enquanto feministas no interior das
comunidades que desenvolvemos e que queremos ser, prescrevemos
uma séria de praticas, somos uma série de praticas regidas por uma
série de prescricdes do que seria “a mulher livre”, o sujeito da
liberacdo do género e da sexualidade. As ideias e as verdades
feministas nfo sdo apenas criadoras de uma ideia de mundo e
produtoras de sujeitos. Como qualquer outro discurso, elas contém
prescricbes implicitas sobre o que significa ser uma mulher
contemporanea, ou seja, uma mulher em busca de autodeterminacao.
4. Por fim, quando falo em “razdo feminista’ estou propondo uma
critica. A razdo do feminismo corresponde a um gesto prepotente e
imperialista da razdo moderna, sendo aquela que se autoproclama a
Unica verdadeira razdo existente, aquela desenvolvida ao maximo em
uma linha evolutiva, ou seja, ela se desenvolve no interior de seu
préprio tempo histérico e dentro de um espaco especifico: a Europa.
Na denuncia feita por autores como Dussel4 e Quijano42 a essa
operacdo, o que o Ocidente chamou de razdo é, na verdade, um efeito
do eurocentrismo, um programa que pretende anular e impedir que
todas as outras formas de pensamento sejam tomadas como formas
validas de producéo de conhecimento e raciocinio.

Ainda que para Dussel a modernidade seja um fendmeno possivel
em todas as culturas e em todas as épocas histéricas, é gracas ao
empreendimento colonial que a Europa conseguiu impd-la aos povos e
civilizacdes conquistadas e, assim, definir a si mesma como o novo e o



mais avancado da espécie.43 De acordo com esse mito, a humanidade
tem uma evolucdo linear e unidirecional, de um estado de natureza a
um estado maximo de desenvolvimento cultural, cujo 4pice é a
civilizagdo europeia ou ocidental. A ideia de raca é a pedra angular que
sustenta todo o andaime que retrata a Europa como superior e
exemplo a ser seguido. O éxito da Europa Ocidental em se impor como
o centro do mundo moderno consistiu em desenvolver ao mesmo
tempo o0 eurocentrismo como traco compartilhado entre o
empreendimento colonialista e imperialista e a proposicdo da raca
como forma de classificacdo mundial (colonialidade), o que permitiu
aos europeus desenvolverem “uma nova perspectiva temporal da
histéria e reposicionarem os povos colonizados, e suas respectivas
histérias e culturas, no passado de uma trajetéria histérica cujo apice
era a Europa’.44

Nesse mesmo sentido, Mario Blaser4s propde pensarmos a
modernidade como o estado do ser que é conquistado quando se coloca
em cena o mito moderno composto de trés linhas bésicas: a) a grande
separacdo entre natureza e cultura, b) a diferenciacdo colonial entre
modernos e ndo modernos, e c) uma temporalidade linear e
unidirecional que vai do passado ao futuro. Existem varios exemplos
de como a razdo feminista se apega a esses preceitos em sua
interpretacdo do mundo. Expor a razdo feminista como razdo moderna
eurocéntrica significa que precisamos nos deter a observar como esses
preceitos sdo reproduzidos em nossas praticas tedrico-discursivas, em
nossas praticas politicas e em nossos projetos de futuro.

Quando falo da razdo feminista como uma razdo moderna
eurocéntrica, estou considerando as revisdes realizadas por esses
autores no sentido aqui exposto. O feminismo como projeto global que
universaliza uma interpretacdo sobre a sociedade e a condicdo das
mulheres - mulheres como sujeito também universal - se revela em
seu compromisso com a colonialidade e a modernidade. A etapa
neoliberal iniciada no final dos anos 1980 - vale dizer, momento em
que inicio minha incursdo no feminismo latino-americano e, portanto,



a partir do qual desenvolvo meu projeto de uma genealogia critica do
feminismo na América Latina - é fundamental para que a expanséo
dessas ideias e ideais dos feminismos se realize. A pesquisa em curso
dara conta disso.

REFLEXOES FINAIS

No comeco do caminho que propus, eu me perguntava se o método
genealégico poderia servir ao projeto de expor os compromissos do
feminismo com a ontologia moderna eurocéntrica e quais seriam as
implicacdes que essa critica teria em termos de uma critica radical
antirracista e decolonial. Acredito que nos pardgrafos anteriores
forneci elementos gerais para sustentar sua eficicia para esse fim.
Resta, porém, o necessario trabalho de aplicar o método a diferentes
elementos e aspectos concretos da pratica feminista contemporanea,
de maneira a desvelar paulatinamente, e sem deixar sobrar duvidas, a
maneira como a razdo feminista eurocéntrica determina e molda a
politica feminista na América Latina e em nivel global.

Em alguns trabalhos j4 publicados, avancei por esse caminho
usando o método genealdégico da experiéncia para pensar os
movimentos de liberacio sexo-genéricas e de identidades queer,46 e
especificamente o movimento de lésbicas na América Latina.47 Da
mesma maneira, apliquei esse modelo na tentativa de oferecer
respostas, explicitacGes e questionamentos acerca das dificuldades de
encontro entre o feminismo e os movimentos antirracistas no
continente.4 Em meus cursos sobre metodologia de pesquisa
feminista decolonial tenho falado e promovido a genealogia como um
método ndo apenas para desvendar os compromissos do feminismo
contemporaneo com a modernidade e sua face oculta - a colonialidade
-, mas também para produzir novas formulacGes para os problemas
classicos levantados pelo feminismo. O método tem mostrado sua
eficicia para complexificarmos a abordagem de temdticas muito



amplas e variadas. Esses exercicios nos permitem intervir na rede de
significacbes e consensos mais preciosos da razdo feminista
eurocéntrica, mostrando a parcialidade e a sobredeterminacio de
muitas das verdades validadas e universalizadas pela teoria e politica
feministas.

O trabalho de perguntar como chegamos a ser o que somos,
acreditar no que acreditamos, dizer o que dizemos, fazer o que
fazemos vai abrindo a porta para pensamos os pilares sobre os quais se
sustentam as praticas feministas de que fazemos parte. Alunas, ex-
alunas e colegas estdo questionando a histéria e o presente glorioso do
feminismo hegemoénico mostrando como muitos de seus marcos dizem
respeito a uma histéria das lutas, desejos e triunfos de um ntimero
reduzido de mulheres privilegiadas gracas aos grupos de onde vém.
Por exemplo, a data de celebracdo da conquista do voto feminino em
ambito mundial tem como referéncia o momento que um grupo de
mulheres letradas e das elites brancas e branco-mesticas conseguiram
votar; a grande maioria das mulheres pertencentes a grupos
depreciados da nacdo sé conseguiu o direito ao voto quando seus
grupos conseguiram.

Trabalhos académicos recentemente publicados, inéditos ou em
producdo, assim como manifestos e publicacdes que circulam através
das redes sociais, além de se proporem a abertamente fazer uma
genealogia, ajudam sua construcio ao se questionarem sobre as
condicGes de possibilidade da situacéo politica que vivemos: como a
luta pela legalizacéo do aborto se tornou o centro da politica feminista
na América Latina e em dmbito global? Como a violéncia interpessoal
entre homens e mulheres transformou-se no foco da interpretacio
feminista acerca da violéncia contra as mulheres? No que resulta essa
interpretacdo ser feita apenas na chave do género? Como se produz,
conforma-se e se universaliza a ideia de uma greve de mulheres como
estratégia de mobilizacdo no Dia Internacional da Mulher? Quem a
convocou, através de que mecanismos, que grupos sentem-se
convocados e quais ficam de fora?49 Quais sdo os vinculos entre as



agendas e os enfoques das politicas publicas para as mulheres de
nossos paises e as politicas de apoio ao desenvolvimento e a
cooperacdo internacional? Que grupo se beneficia dessa dindmica?
Com que ideal de mulher e que modelo de mundo ela contribui?se

Aos poucos, vamos costurando novas narrativas e interpretacdes
que permitem descentralizar o sujeito normativo classico do
feminismo, enquanto rompemos o quadro tedrico-conceitual e
argumentativo produzido por ele. Através desses rompimentos, a
imagem das condenadas do mundo vai se formando, essas cujas vidas e
histérias foram ocultadas pela estrutura feminista eurocéntrica.
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Construindo metodologias
feministas a partir do feminismo
decolonial!

Ochy Curiel

AS PROPOSTAS DECOLONIAIS, em suas diferentes expressoes,
oferecem um pensamento critico para entendermos a especificidade
histérica e politica de nossas sociedades. Partindo de paradigmas néo
dominantes que mostram a relacdo entre modernidade ocidental,
colonialismo e capitalismo, elas questionam as narrativas da
historiografia oficial e mostram como se configuraram as hierarquias
sociais.

O feminismo decolonial, retomando boa parte dos postulados do
giro decolonial e dos feminismos criticos, nos oferece uma nova
perspectiva de andlise para entendermos de forma mais complexa as
relacbes e entrelacamentos de “raga’, sexo, sexualidade, classe e
geopolitica. Essas propostas, feitas principalmente por feministas
indigenas e de origem indigena, afrodescendentes, populares,
feministas 1ésbicas, entre outras, tém questionado as formas como o
feminismo hegemdnico, branco, branco-mestico e com privilégios de
classe entende a subordinacédo das mulheres, a partir de suas préprias
experiéncias situadas, reproduzindo o racismo, o classismo e o
heterossexismo em suas teorias e praticas politicas.

Esses feminismos criticos balancaram a teoria e pratica feministas,
mas ainda falta pensar mais profundamente o que devemos fazer em



relacdo a praticas politicas, metodologias e pedagogias, para nio
limitarmos a proposta decolonial & analise epistemolégica.

Neste artigo, proponho uma investida sobre esse aspecto. Primeiro
quero esclarecer e problematizar o que entendo por pés-colonial e por
feminismo decolonial, considerando que existem confusGes e
interpretacdes divergentes sobre ambos.

Em segundo lugar, caracterizo o feminismo decolonial, suas fontes
e propostas principais; e em terceiro, abordo algumas questdes que
acredito serem centrais para a problematizacdo da(s) metodologia(s)
feminista(s) e construcio de metodologias feministas decoloniais.

A seguir, desenvolvo cada ponto.

SOBRE O POS-COLONIAL

Tanto nas ciéncias sociais, como também no ativismo, muitas vezes
assumimos que os chamados feminismo pds-colonial e feminismo
decolonial, enquanto perspectivas epistemoldgicas e politicas, sdo a
mesma coisa. Porém, existem diferencas cujo esclarecimento é
importante.

Poderiamos dizer que muitas sociedades, em algum momento,
foram colonizadas, ou seja, experimentaram o feito colonial. Inclusive
paises que hoje sdo centros imperiais, como por exemplo os Estados
Unidos, foram colonizados em dado momento. Ndo obstante, nem
todas as sociedades foram colonizadas da mesma maneira, assim, ndo
sdo pods-coloniais no mesmo sentido. Ndo sdo de mesmo tipo as
colonizacdes experimentadas pelos Estados Unidos e a India, ou a
maioria dos paises latino-americanos e caribenhos.

O pés-colonialismo, em sua acepcdo temporal, comeca em 1947,
com a independéncia da India do império britdnico e com o fim da
Segunda Guerra Mundial. Ele também estd ligado aos processos
emancipatérios na Asia e na Africa, com o surgimento dos
nacionalismos do “Terceiro Mundo” e sua inscri¢cdo ambigua nas zonas



de influéncia definidas pela Guerra Fria, e com o éxodo massivo de
imigrantes para os paises industrializados.

O pds-colonial, como categoria, conceito e perspectiva - em sua
concep¢io epistemoldgica -, surge das “teorias pds-coloniais”, nos
anos 1980, na Inglaterra e nos Estados Unidos. O palestino Edward
Said, com seu livro Orientalismo,? de certa maneira apresenta as pautas
dessas teorias, onde se cria um vinculo entre as ciéncias humanas
europeias e o imperialismo, através da construcio do outro-Oriente
que produz o Ocidente. Posteriormente, destacam-se varixs
académicxs indianos, como Gayatri Spivak, Homi K. Bhabha, Ranahid
Guha, Chandra Mohanty, entre otrxs.

O conceito de pds-colonial tem diversos posicionamentos, usos
histéricos, inclusive muitas ambiguidades tedricas e politicas.

Ella Shohat Iraqui, de origem judia, fala de algumas dessas
ambiguidades tedricas e politicas enfatizando como muitas dessas
posicGes ndo deixam claro se essa periodizacdo é epistemolédgica ou
histérica, além de muitas posicdes acerca do pds-colonial terem
pretensdes universalizantes e despolitizadoras, e dissolverem politicas
de resisténcia.

Devido as suas multiplas interpretacdes, Shohat argumenta que o
pds do pés-colonial ndo deveria fazer referéncia a algo que vem depois,
ou a algo do colonialismo que ja foi superado, e sim que seria mais
interessante se referir a uma teoria relacionada aos pés-Primeiro
Mundo/Terceiro Mundo, uma que va além das relacGes binarias, fixas
e estaveis entre colonizador/colonizados, centro/periferia.3

Anne MacClintok, do Zimbéabue, também critica o conceito por sua
linearidade, como se o colonialismo e seus efeitos tivessem
terminado.4

O turco Arlik Dirlik aponta, por outro lado, como o pds-colonial
constitui um discurso pds-estruturalista e pds-fundacionista, usado
por intelectuais saidos do Terceiro Mundo que triunfam em
universidades de prestigio dos Estados Unidos e da Gra-Bretanha, e



que trazem para sua linguagem um giro linguistico e cultural da moda
e com pretensdes universais. Para Dirlik, a nocdo de identidade
admitida a partir dessa postura é discursiva, ndo estrutural. Em outras
palavras, trata-se de um culturalismo que diminui a importéncia de
como o capitalismo estrutura o mundo moderno.5

Para o porto-riquenho Ramén Grosfoguel,¢ aquilo que entendemos
como estudos pds-coloniais carrega um problema teérico e politico,
além de tomar o colonialismo como um evento dos séculos xviiI e XIx,
visto a partir das experiéncias britidnica, na India, e francesa e
britdnica, no Oriente Médio. Para Grosfoguel, como para outrxs
pensadorxs latino-americanxs decoloniais, a experiéncia colonial
comeca em 1492, trezentos anos antes - um ponto de partida
fundamental, porque é a partir desse momento que se concretiza a
relacdo modernidade/colonialidade que produz a superioridade
epistémica e politica do Ocidente sobre o resto do mundo. Segundo o
autor, os estudos pds-coloniais ocultam essas experiéncias. Voltarei a
esse ponto mais adiante.

O afro-jamaicano Stuart Hall,7 apesar de ter acolhido algumas das
criticas de Shohat, MacClintok e Dirlik, aponta que o conceito de pés-
colonial pode ajudar a descrever ou caracterizar o deslocamento nas
relacdes globais que marca a transi¢do (fundamentalmente desigual)
da época dos impérios para o momento das pds-independéncias ou
pés-colonizacdes. Ele serviria também para identificarmos quais séo
as novas relacdes e ordenamentos de poder que surgem na nova
conjuntura.

Para Hall, o pés-colonial é um processo de desengajamento da
sindrome colonial por todos que foram marcados pelo colonialismo.
Nesse sentido, ndo se trata apenas de descrever “esta’ sociedade em
vez “daquela’, ou o “passado” e o “agora’, mas sim reinterpretar a
colonizacdo como parte de um processo global transnacional e
transcultural, o que produz uma reescritura descentralizada,



diaspdrica ou global das grandes narrativas imperiais, antes centradas
na nacao.

Volto a proposta do “desengajamento” de Hall porque, embora ela
se refira ao poés-colonial, acredito que essa ideia sirva para
construirmos novas propostas em torno das metodologias decoloniais
- questdo que desenvolverei mais adiante.

Existem poucos trabalhos que estabelecam diferencas claras entre
o que se entende por feminismo pds-colonial e feminismo decolonial.
Entretanto, podemos nos arriscar a dizer que o feminismo pds-
colonial propSe uma outra narrativa, em detrimento a do feminismo
hegemonico - geralmente branco e ocidental de mulheres do “Terceiro
Mundo” - e introduz a importincia de levarmos em conta a raca, a
classe e a propria geopolitica para entendermos as relacdes
geopoliticas.

Entre as questdes que acredito serem contribuicdes dos
feminismos pés-coloniais estdo as andlises da colonizacdo discursiva,
conceito de Chandra Mohanty,8 e da violéncia epistémica, da qual fala
Gayatri Spivak9 - ambas de origem indiana. O argumento central
dessas duas categorias refere-se as criticas ao conhecimento
produzido sobre mulheres do Terceiro Mundo, geralmente por
intelectuais brancxs e do Norte global, que tomam essas mulheres
como desprovidas de agéncia e somente vitimas, criando uma relacéo
saber-poder estabelecida a partir de lugares de privilégios de sexo,
raca, sexualidade e geopolitica.

Ainda que os contextos em que esses conceitos foram aplicados
pelas autoras sejam diferentes da América Latina e do Caribe, eles se
aplicam perfeitamente a nds. Teorias, categorias e conceitos europeus
e norte-americanos sdo transportados para a nossa regido sem uma
recontextualizacdo, com a finalidade de analisar as realidades de
muitas mulheres que se convertem em objetos de estudo de feministas
com privilégios institucionais e académicos, além de privilégios de
raca, classe e sexualidade.



A maioria das feministas pds-coloniais, tanto na regido como fora,
estdo inseridas em espacos académicos que, embora sejam espacos de
disputas politicas, pouco se envolvem em movimentos sociais. Isso
limita as possibilidades de descolonizacéo do saber, ja4 que no ha o
reconhecimento de categorias, conceitos e epistemes que surgem nas
praticas politicas produzidas por muitas mulheres - sem privilégios de
raca, classe, sexualidade e geopolitica - em suas comunidades. E,
sobretudo, ndo é possivel ancorar as analises produzidas nas
realidades materiais e nas lutas concretas que sdo travadas em
diferentes lugares. Assim como aconteceu com a proposta pds-colonial
como um todo, muitas vezes as analises feministas pds-coloniais
permanecem em um giro linguistico pés-estruturalista, que, ainda que
abra portas para “outras” interpretacdes, reproduz a colonialidade
discursiva do saber.

SOBRE O FEMINISMO DECOLONIAL

Acredito, como muitxs outrxs, que em Abya Yala aconteceram
processos de descolonizacido com lutas que libertaram povos indigenas
e negros do feito colonial e que, desde entdo, surgiram epistemologias
importantes que precisam ser mais investigadas. Assim, as praticas
descolonizadas antecedem tudo que se chamou decolonial. Um
primeiro ponto de partida do feminismo decolonial.

O que chamamos de feminismo decolonial, conceito proposto pela
feminista argentina Maria Lugones,10 tem duas fontes importantes. De
um lado, as criticas feministas feitas pelo Black Feminism, mulheres
de cor, chicanas, mulheres pobres, o feminismo auténomo latino-
americano, feministas indigenas e o feminismo materialista francés ao
feminismo hegemonico em sua universalizacdo do conceito mulheres
e seu viés racista, classista e heterocéntrico;it de outro lado, as
propostas da chamada Teoria Decolonial, o projeto decolonial



desenvolvido por diferentes pensadorxs latino-americanxs e
caribenhxs.

A seguir, desenvolvo esses dois pontos. Comeco pelo ultimo, porque
ele me oferece um quadro de andlise mais geral e me da a possibilidade
de incluir aqui algumas das criticas que feministas decoloniais fizeram
a alguns dos pensadores decoloniais latino-americanos e caribenhos.

O projeto decolonial ou grupo modernidade/colonialidade, como
também é chamado, surge de um grupo de intelectuais e ativistas
latino-americanos, situadxs, em sua maioria, em universidades dos
Estados Unidos, como a Universidade do Estado de Nova York (suny) e
a Universidade de Duke, assim como em universidades latino-
americanas, especificamente no doutorado em Estudos Culturais da
Universidade Andina Simén Bolivar, no Quito, no mestrado em
Estudos Culturais da Universidade Javeriana, em Bogotd, no mestrado
em Pesquisa sobre Problemas Sociais Contemporaneos da IESCO,
também em Bogotd, no semindrio-oficina “Fabrica de Ideias”, em
Salvador, Bahia, no Brasil, e na Universidade Central da Venezuela,
entre outros. Alguns de seus membrxs encontram-se vinculadxs ao
movimento indigena na Bolivia e no Equador, ao movimento
afrodescendente colombiano, e outrxs organizam atividades no
ambito do Férum Social Mundial. Esse grupo é uma expressdo da
teoria critica contemporinea estreitamente relacionada com as
tradicOes das ciéncias sociais e humanidades da América Latina e do
Caribe.12

O feminismo decolonial recupera varias questdes importantes do
projeto decolonial. A primeira é o conceito de decolonialidade. Esse
conceito pode ser explicado a partir do entendimento de que com o fim
do colonialismo como constituicdo geo politica e geo-histérica da
modernidade ocidental europeia, a divisdo internacional do trabalho
entre centros e periferias, assim como a hierarquizacéo étnico-racial
das populacdes e a formacdo dos estados-nacdo na periferia, ndo se



transformou significativamente. O que acontece, ao contrario, é uma
transicdo do colonialismo moderno a colonialidade global.

O pensamento decolonial traz uma nova compreensdo acerca das
relacGes globais e locais, uma que essencialmente entende, como
propde Enrique Dussel, que a modernidade ocidental eurocéntrica, o
capitalismo mundial e o colonialismo séo uma trilogia inseparével. A
América é um produto da modernidade na construcéo de um sistema-
mundo; a Europa, para constituir-se como centro do mundo, a
produziu como sua periferia desde 1492, quando o capitalismo se faz
mundial, através do colonialismo.3

Com essa visdo eurocéntrica, a modernidade ocidental promove-se
como emancipadora, como uma utopia, como o mito que definiu a
superioridade dos europeus sobre os outros, que ela considera
barbaros, imaturos e necessitados de ajuda para se desenvolver,
inclusive através da guerra e da violéncia, e colocando-os como
culpados de sua prépria vitimizacéo.14

E assim que essa relacio entre modernidade-colonialismo e
capitalismo mundial cria um padrio mundial de poder, que o peruano
Anibal Quijano’s chamou de colonialidade do poder, outro conceito
importante resgatado pelo feminismo decolonial.

A colonialidade do poder implica relagdes sociais de
exploracdo/dominacédo/conflito em torno da disputa pelo controle e
dominio do trabalho e seus produtos, da natureza e seus recursos de
producdo, pelo controle do sexo e seus produtos, da reproducéo da
espécie, da subjetividade e seus produtos, materiais e intersubjetivos,
inclusive o conhecimento e a autoridade, e seus instrumentos de
coercao.

Para Quijano, esse padrdo mundial sustenta-se na ideia de raca,
com a imposicdo de uma classificacdo racial/étnica: indios, negros,
marrons, amarelos, brancos, mesticos; e uma classificacéo geocultural:
América, Africa, Oriente Distante, Oriente Préximo, Asia Ocidental ou
Europa.



Maria Lugones,6 apesar de acolher a proposta de Quijano sobre
colonialidade, diz que a raca nédo determina sozinha a configuracéo da
colonialidade do poder; ela é acompanhada pelo género e, com ele, pela
heterossexualidade.

Por outro lado, Lugones aponta que Quijano admite uma nocéo de
sexo hiperbiologizado. O género do qual ele fala, segundo ela, estd
ligado a um tipo de relacdo humana reservada ao homem branco
europeu possuidor de direitos e sua companheira mulher que serve a
reproducdo da espécie.

Para essa feminista decolonial, o tipo de diferenciacio aplicada aos
povos colonizados e escravizados é pelo dimorfismo sexual - macho e
fémea -, o que d4 conta da capacidade reprodutiva e da sexualidade
animal. Para Lugones, as fémeas escravizadas ndo eram mulheres. Em
outras palavras, o género é uma categoria moderna e colonial.

Isso estd ligado a nocdo de humanidade imposta pela modernidade
ocidental, iniciada nos debates sobre os indios e negros serem ou néo
humanos. As fémeas e machos colonizados néo eram mulheres nem
homens, nem eram consideradxs humanxs. Sobre esse aspecto, o
porto-riquenho Nelson Maldonado Torres'7 propde o conceito de
colonialidade do ser, outro conceito importante retomado pelo
feminismo decolonial, em que a humanidade de certas populacdes
(sobretudo indigenas e afrodescendentes) é negada por ser
considerada um obstdculo para a cristianizacdo e para a
modernizacdo. Essa negociacio do ser (Dasein) foi a justificativa para
escravizar essas populacdes, tomar suas terras, promover guerras
contra elas ou simplesmente assassind-las. Elas sdo, como diria Frantz
Fannon, as condenadas da terra.:8

A modernidade ocidental eurocéntrica também produziu uma
colonialidade do saber - outro conceito que o feminismo decolonial
retoma -, um tipo de racionalidade técnico-cientifica,
epistemoldgica, que se coloca como o modelo vilido de producéo do
conhecimento. O conhecimento, nessa viséo, deve ser neutro, objetivo,



universal e positivo. Como aponta o colombiano Santiago Castro-
Gomez, ele pretende estar em um ponto zero de observacéo, capaz de
traduzir e documentar com fidelidade as caracteristicas de uma
natureza e uma cultura exdticas. Trata-se de um imaginario proposto
de uma plataforma neutra, um ponto nico, a partir do qual se observa
o mundo social, que néo poderia ser observado a partir de nenhum
ponto, assim como fazem os deuses.2° A partir dai, cria-se uma grande
narrativa universal na qual a Europa e os Estados Unidos sdo,
simultaneamente, o centro geografico e a culminacéo do movimento
temporal do saber, onde se subvaloriza, ignora, exclui, silencia e
invisibiliza conhecimentos de populacdes subalternizadas. A
subalternidade aqui é a do outro, portanto, nio é o homem
heterossexual, pai, catdlico, letrado, com privilégios de raca e classe,
nem muitas mulheres com esses privilégios. E essa outridade que é
estudada, investigada, é tornada exética, é explorada, desenvolvida e
precisa de intervencao.

As colonialidades do poder, do ser e do saber, portanto, constituem
o lado obscuro da modernidade, dessa modernidade ocidental onde
também surge o feminismo como proposta emancipadora para “todas”
as mulheres.

Essas sdo interpretacdes-chave para o feminismo decolonial, mas
uma de suas fontes principais sdo os pensamentos que surgem das
praticas politicas coletivas, nas quais muitas de nés participam e que
se relacionam com feminismos criticos e contra-hegemoénicos.

Yuderkys Espinosa, afro-dominicana, 1ésbica, feminista auténoma
e decolonial, em um trabalho recente, comecou a sistematizar o que
chamamos de feminismo decolonial na América Latina e no Caribe.
Para a autora, “trata-se de um movimento em pleno crescimento e
maturacdo, que se proclama revisionista da teoria e da proposta
politica do feminismo - ocidental branco e burgués”.2

Para Espinosa, o feminismo decolonial se propSe a revisar e
problematizar as bases fundamentais do feminismo, bem como



ampliar conceitos e teorias-chave do que conhecemos como teoria
decolonial, proposta por muitos dos pensadores latino-americanos
citados acima.

Nas palavras da autora:

Por um lado, se diz herdeiro do feminismo negro, de cor e terceiro-mundista dos Estados
Unidos, de suas contribuicdes para pensarmos a imbricacio de opressdes (de classe, raca,
género, sexualidade), da proposta de recuperagdo do legado critico das mulheres e
feministas afrodescendentes e indigenas que, na América Latina e no Caribe, colocaram o
problema de sua invisibilidade dentro de seus movimentos e dentro do préprio
feminismo, dando inicio a um trabalho de revisdo do papel e da importéncia que tiveram
na formacdo e resisténcia de suas comunidades. Em segundo lugar, o grupo retoma
algumas contribui¢Ges da teoria feminista produzida na Europa e nos Estados Unidos que
servem aos seus fins. Assim, varias das que compdem o grupo retomam o feminismo
materialista francés com seu questionamento da ideia de natureza, sua compreensio da
categoria mulheres como “classe do sexo” e a anélise da heterossexualidade como regime
politico. Também se alimenta da revisdo critica do essencialismo, do sujeito do feminismo
e da politica de identidade desenvolvida no feminismo pés-moderno. Nesse mesmo teor,
recuperam o legado de autoras-chave do feminismo pés-colonial, com sua critica a
violéncia epistémica, a possibilidade de um essencialismo estratégico, o chamado a uma
solidariedade feminista Norte-Sul e a critica ao colonialismo da producido de
conhecimentos da academia feminista estabelecida no Norte.

Como terceira linha genealdgica, este feminismo retine algumas criticas da corrente
feminista auténoma latino-americana - da qual algumas participaram -, incorporando
uma denuncia da dependéncia ideoldégica e econdmica introduzida pelas politicas
desenvolvimentistas nos paises considerados de “Terceiro Mundo’, e do processo de
institucionalizacdo e tecnocratizagdo dos movimentos sociais que impde uma agenda
global de direitos liteis aos interesses neocoloniais e que se relacionam com as légicas de
cooperacdo internacional do Norte.22

A partir dessas contribuicdes, categorias-chave do feminismo
foram problematizadas por partirem de uma universalizacdo e da
subordinac@o das mulheres ao considerarem apenas os problemas de
género (em uma visio bindria e heterocéntrica). Elas foram
problematizadas pela generalizacdo existente em conceitos como
patriarcado, mulheres e divisdo sexual do trabalho, que
desconsideram experiéncias de mulheres afetadas pelo racismo, o
classismo, a heterossexualidade e a geopolitica. O sistema de género
moderno/colonial, segundo Lugones,23 afeta as interpretacdes,



teorizacGes, investigacGes, metodologias e muitas das praticas
politicas do feminismo, reproduzindo assim o racismo e a colonizacéo.

A seguir, concentro-me em algumas questdes que acredito serem
importantes: propostas de feministas decoloniais que apresentam e
problematizam o que seria “a” (?) metodologia feminista. S&o
necessarios, além da criacdo de outras categorias, conceitos e teorias
que deem conta da complexidade das relacdes sociais, conquistando
assim um desengajamento epistemoldgico e politico na maneira como
produzimos conhecimento.

UMA METODOLOGIA FEMINISTA? OPONTO DE VISTAEA
INTERSECCIONALIDADE

Acredito que muitas de nds sejamos capazes de reconhecer as
contribuicdes de Sandra Harding24 ao pensar uma epistemologia e
uma metodologia feministas que questionam a légica masculina da
ciéncia, bem como suas coloca¢des sobre uma reflexividade que
evitaria a posicdo “objetivista’ que pretende ocultar as crencas e
praticas culturais do/da pesquisador/a e seu convite para que ele/a
expusesse seu género, raca, classe e tragos culturais. N3o obstante,
Harding, no fim das contas, reproduziu a universalizacdo do género,
assim como seu binarismo. Sua proposta é bastante essencialista
quando diz que a metodologia feminista é sobre uma perspectiva das
experiéncias femininas, que se contrapdem as experiéncias
masculinas. Essa visdo dualista assume que “as mulheres” e “os
homens” sdo todxs iguais, descontextualizados e universais. Ainda que
Harding tenha proposto que considerdssemos a “raca’, o género e a
classe de quem pesquisa, ela se limita a entender a metodologia
feminista olhando apenas para o género.

Donna Haraway,?5 igualmente reconhecida por suas contribuicdes
a respeito da reflexividade e do ponto de vista, também propde a
historicizacdo do/a pesquisador/a. Ou seja, propde que se evidencie o



lugar de enunciacio, que definitivamente afeta as interpretacdes sobre
as pesquisas realizadas. Esse é um ponto de partida ético fundamental.
Entretanto, a reflexividade da visdo decolonial ndo é apenas sobre nos
autodefinir na producdo de conhecimento, mas também sobre
produzir um conhecimento que leve em conta a geopolitica, a “raca’, a
classe, a sexualidade, o capital social e outros posicionamentos.
Precisamos, também, pensar em perguntas-chave como:
conhecimentos para qué? Como produzimos conhecimentos? Essa
producio é feita de acordo com que projeto politico? Em que quadros
institucionais e politicos os estamos produzindo?

A afro-americana Patricia Hill Collins26 aprofundou-se na questio
do ponto de vista, a partir da reconstrucio do pensamento feminista
negro.

Para Hill Collins, esse ponto de vista tem dois componentes:

1. Experiéncias politico-econdémicas: que geram um conjunto de experiéncias diversas
e uma perspectiva diferente sobre a realidade material em que vivem as afro-americanas.

2. Uma consciéncia feminista negra sobre a realidade material: que significa
entender como essa consciéncia é criada desde a experimentacio de determinada
realidade, que pode ser melhor interpretada por quem a vive.

Tanto a experiéncia quanto a consciéncia sobre ela, no caso das afro-
americanas, para Hill Collins, estdo presentes na maneira como se
experiencia, problematiza e atua sobre o que a autora chama de matriz
de dominac¢do. Seu trabalho tenta entender como o racismo, a
heterossexualidade, o colonialismo e o classismo interagem e
integram quatro caracteristicas dessa matriz: elementos estruturais,
como leis e politicas institucionais; aspectos disciplinares, como
hierarquias, burocracias e técnicas de vigilancia; elementos
hegemonicos, como ideias e ideologias; e aspectos interpessoais, como
praticas discriminatdérias usuais e cotidianas.

A anilise de Hill Collins nos convida a pensar sobre duas coisas:

- Se a consciéncia feminista negra surge da experiéncia, se so as
feministas de origem africana (e nfo apenas, podemos expandir para



outras e outros sujeitxs subalternizadxs) que melhor podem
interpretar as proprias realidades é porque a experiéncia vivida é uma
fonte de conhecimento e elas mesmas deveriam investigar sua vida.

- Se a interpretacio dessa realidade envolve entendermos como a
matriz de opressdo atua em nossa prépria vida, como somos afetadas
por opressdes como o racismo, a heterossexualidade, o colonialismo e
o classismo, com suas expressdes estruturais, ideologias e aspectos
interpessoais, entdo esse trabalho ndo é sobre categorias analiticas, e
sim sobre realidades vividas?? que precisam de uma compreensio
profunda acerca de como foram produzidas. Portanto, ndo é necessario
dizer que somos negras, pobres, mulheres, trata-se de entendermos
por que somos racializadas, empobrecidas e sexualizadas. E isso que
nos interessa, enquanto feministas decoloniais, porque assim
conseguimos mostrar que essas condi¢des foram produzidas pela
colonialidade.

N3o estou dizendo que apenas quem sofre certas opressdes é capaz
de entender e investigar as realidades que afetam outras pessoas, mas
digo que existe um privilégio epistémico2®8 importante de ser
considerado na producdo do conhecimento. Isso significa que a
subalternidade precisa deixar de ser objeto e passar a sujeito do
conhecimento.

Levar em conta a matriz de dominacdo de Hill Collins ou, como
diria Maria Lugones, a consubstancialidade das opressdes, é diferente
de assumir a interseccionalidade como perspectiva, conceito proposto
por Kimberlé Crenshaw.29

O conceito de interseccionalidade tem tido maior éxito nas
investigacbes e propostas feministas que buscam entender as
opressdes. E ndo por acaso, afinal ele é uma proposta liberal e
moderna, ainda que tenha sido elaborado por uma afro-americana.

A interseccionalidade refere-se ao reconhecimento da diferenca
entre categorias cruzadas, onde raca e género, por exemplo,
apresentam-se como eixos de subordinacdo que em algum momento



se separam, com algum nivel de autonomia, mas que estdo
interseccionados. A metafora das estradas que se cruzam, usada pela
autora, é um indicador do problema politico e tedrico dessa proposta.

Além disso, o conceito pouco questiona sobre a producio dessas
diferencas presentes nas experiéncias de muitas mulheres,
principalmente mulheres racializadas e empobrecidas. Assim, ele
tende a um multiculturalismo liberal que deseja reconhecer as
diferencas, incluindo-as em um modelo diferente, mas que no
questiona as razdes para a necessidade dessa inclusdo. Em outras
palavras, ele é definido a partir do paradigma moderno ocidental
eurocéntrico.

Uma posicdo decolonial feminista significa entender que tanto a
raca quanto o género, a classe, a heterossexualidade etc. s&o
constitutivos da episteme moderna colonial; elas ndo sdo simples eixos
de diferencas, sdo diferenciacdes produzidas pelas opressdes, de
maneira imbricada, que produzem o sistema colonial moderno.

Com base no exposto anteriormente, uma metodologia feminista
decolonial deve se fazer varias perguntas: quais séo os pontos de vista
nas investigacdes feministas? Quanto estamos impondo de género nas
pesquisas e nos processos epistemoldgicos, quando estudamos
mulheres racializadas, principalmente mulheres negras e indigenas?
Quanto estamos reproduzindo de colonialidade do poder, do saber e do
ser, quando transformamos a raca, a classe, a sexualidade em meras
categorias analiticas ou descritivas, de modo que ndo conseguimos
estabelecer uma relacdo entre essas realidades e a ordem mundial
capitalista moderno-colonial?

A RELACAO SUJEITO-OBJETO

Outra questdo que quero destacar é a da relacdo sujeito-objeto.
Nas metodologias feministas, quem s&o os sujeitos e quem s&o 0s
objetos de nossas pesquisas?



Uma das caracteristicas da colonialidade do saber, como ja dito, é
assumir que quem foi definido como outrx, aqueles que representam a
diferenca colonial, sdo geralmente os objetos das pesquisas: mulheres,
negras, empobrecidas, pobres, indigenas, migrantes do Terceiro
Mundo - como se sé fosse possivel realizar uma pesquisa feminista
critica e decolonial quando os transformamos em matéria-prima.
Normalmente, os privilégios de quem produz conhecimento sobre
esses “outros” e essas “outras” parecem inquestiondveis.

Por que feministas brancas do Norte estudam as mulheres do
Terceiro Mundo? Por que feministas académicas do Sul estudam as
“outras” de seus proéprios paises? Sob que tipo de relacdes esses
exercicios investigativos sdo realizados?

Para além de entender que a pesquisa é importante, o que
geralmente se faz é uma colonizacdo discursiva3c e uma violéncia
epistémica,3! levadas a cabo através da interpretacio produzida sobre
as praticas sociais e culturais de um grupo. Muitas vezes, ainda se
contribui para que créditos académicos s6 sejam gerados quando esses
e essas outras “diferentes” sdo estudados a partir de posi¢Bes
hegemonicas.

O DESENGAJAMENTO EPISTEMOLOGICO

Voltando ao desengajamento, de Stuart Hall, a proposta decolonial
propde um abandono da colonialidade do poder, do saber e do ser,
justificativa da retérica da modernidade, do progresso e da gestdo
democratica “imperial”. Esse abandono/desengajamento traz véarias
questdes para os conhecimentos que produzimos, como sdo
produzidos e para que o sdo:

A) O RECONHECIMENTO E A LEGITIMAGAO DE “OUTROS”
SABERES SUBALTERNIZADOS



Esse aspecto comeca com o reconhecimento dos pontos de vista
produzidos a partir das experiéncias vividas e que contribuem com a
proposicdo de mundos mais justos e humanos, fora da matriz
liberal/colonial. Eles ndo podem ser insumos para limpar culpas
epistemoldgicas, menos ainda apenas uma questéo de citar feministas
negras, indigenas, empobrecidas para dar um toque critico as
pesquisas e aos conhecimentos e pensamentos produzidos. Trata-se de
identificar conceitos, categorias, teorias, que emergem das
experiéncias subalternizadas, que geralmente sfo produzidos
coletivamente, que tém a possibilidade de generalizar sem
universalizar, de explicar realidades diferentes contribuindo com o
rompimento da ideia de que esses conhecimentos sdo locais,
individuais e incomunicaveis.

Isso é o que Zulma Palermo define como uma ética libertaria com
uma genealogia prépria, que se coloca fora das categorias criadas e
impostas pela epistemologia ocidental e rompe com a diferenca
epistémica colonial entre o sujeito cognoscente e os sujeitos a ser
conhecidos, diferenca que leva a excluséo e a invisibilizacdo do saber
de sujeitos subalternos.32

Um exemplo desse desprendimento a partir de um ponto de vista
particular é o do chlixi, proposto por Silvia Rivera Cusicanqui,33
boliviana de origem aymara. O chixi fala de uma no¢io de mesticagem
ndo ligada a uma politica de embranquecimento e hierarquizacéo,
como aconteceu na formacdo dos estados nacionais latino-americanos
e caribenhos, e a partir da qual se fundamentou o racismo
institucional e estrutural. Segundo Rivera Cusicanqui, ch’ixi, na lingua
aymara, significa um tecido justaposto, algo que é e ndo é ao mesmo
tempo, um cinza heterogéneo, uma mescla, concomitantemente
oposto e complementar, o que caracteriza boa parte de nossos povos
latino-americanos e caribenhos.

A guatemalteca maia-kaqchikel Aura Cumes34 propde uma
retomada da categoria winag, oriunda do Popol Wuh, que questiona a
nocdo de género moderna para explicar as formas como, antes da



colonizacdo, as “pessoas” eram identificadas sem nenhuma atribuicio
de género.

A também guatemalteca maia-kaqchikel Gladys Tzul Tzul3s fala da
tensdo transformagdo/conservacdo como maneira de entendermos a
politica de mulheres indigenas na Guatemala, cuja luta pela
conservacdo da terra comunal, para evitar a exploracdo do Estado,
garante a elas o acesso a essas terras.

Outro esforco de desengajamento epistemoldgico, sem entrar no
mérito de estarmos ou ndo de acordo com seus conteudos, é o que o
feminismo comunitario chama de cruzamentos de patriarcados, a partir
do qual explicam como antes da coloniza¢io existiam patriarcados em
diferentes povos indigenas e que eles se modificaram apés o feito
colonial, entroncando-se com as novas formas de patriarcados
modernos.36

O desengajamento epistemoldgico exige que facamos o que chamo
de antropologia da dominacdo: desvendar as formas, maneiras,
estratégias, discursos que definem certos grupos sociais como “outros”
e “outras”, a partir de certos lugares de poder e dominac#o.37

Fazer uma antropologia da dominacdo significa fazer uma
etnografia do Norte e do Norte que existe no Sul; fazer etnografias das
praticas académicas, metodoldgicas e pedagdgicas que carregam a
ideia de desenvolvimento, de uma solidariedade transnacional
baseada em privilégios, significa fazer uma etnografia das légicas de
cooperacdo internacional, da intervencéo social, dos préprios lugares
de producdo do conhecimento, das teorias que usamos e legitimamos,
e dos propésitos pelos quais o fazemos. Em outras palavras, é
necessaria uma etnografia dos sujeitos e das praticas sociais
considerando-se os lugares e as posi¢cdes da producéo dos privilégios.

Todos esses sdo esforcos de desengajamentos epistemoldgicos
feitos a partir das praticas politicas de ativistas e pensadoras com
pontos de vista particulares, enquanto indigenas, ou de origem
indigena, e afrodescendentes em Abya Yala, que propdem novas



categorias ndo ocidentais ou elaboram, a partir de categorias
ocidentais, novos conceitos ndo hegemoénicos que expandem as
possibilidades de interpretacdo sobre as “outras”.

Esse desengajamento precisa de “outros” processos pedagdgicos.
Para Yuderkys Espinosa, Diana Goémez, Karina Ochoa e Maria
Lugones,38 isso implica uma “relacdo entre o fazer e o pensar, e
também o caminho de volta: o pensar a partir do fazer. Dessa maneira,
conjuga-se uma experiéncia de aprender fazendo, de produzir um
conhecimento que articula teoria e pratica’39 As autoras propdem
uma co investigacdo e teorizacdo feitas, a partir dos processos
comunitirios em andamento, pelas préprias intelectuais organicas das
comunidades e organizacGes, por ativistas comprometidas com
processos de luta, resisténcia e a¢8o.4°

B) PROBLEMATIZAR AS CONDICOES DE PRODUGCAO
DE CONHECIMENTOS

Por ultimo, acredito ser importante problematizar as condi¢cdes para a
producdo de conhecimentos, pensando no que Cusicanqui4 chama de
economia do conhecimento. A autora questiona a geopolitica do
conhecimento, j4 que mesmo em muitas propostas decoloniais e
anticoloniais existe uma recoloniza¢do dos imaginarios e das mentes
de boa parte da intelectualidade. Com essa proposta, Cusicanqui
aponta para a necessidade de sairmos das esferas da superestrutura e
dos mecanismos materiais que operam por trds dos discursos
anticoloniais, como s3o os altos salarios, confortos, privilégios e
oportunidades de publicacdo, para que realmente facamos uma
descolonizacgo da prépria pratica.

Mas uma proposta feminista decolonial ndo se limita a andlise
dessa economia do conhecimento. E preciso fazermos pesquisas,
propostas metodoldgicas e pedagdgicas a partir de processos coletivos,
de organizacdes e comunidades, para fortalecermos nossos préprios



quadros analiticos, permitindo-nos, assim, buscar as melhores vias
para a transformacéo social.

*
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Desde a perspectiva
decolonial,
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contemporaneas nao €
bioldgico, mas sim
epistémico, sua raiz esta no
poder de quem controla a
producao de conhecimento,
o poder de classificar e
hierarquizar os seres
humanos a partir de um ideal
supostamente neutro de



humanidade, mas na verdade
eurocéntrico.

Susana de Castro



Condescendéncia: estratégia
pater-colonial de poder

Susana de Castro

“(...) € tempo de aprendermos a nos libertar

do espelho eurocéntrico onde nossa imagem

€ sempre, necessariamente, distorcida.

E tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somos.”
Anibal Quijano

NAS ESCOLAS, APRENDEMOS que o Brasil foi descoberto em 1500
por Pedro Alvares Cabral. Essa afirmacio é um simbolo bastante
evidente da colonizacdo do nosso pensamento. Nés nos descrevemos a
partir do olhar do colonizador e essa é a marca da nossa heteronomia.
Isso que hoje se chama “Brasil” foi construido em cima do apagamento
de memorias de povos originarios que aqui habitavam, representantes
de etnias e nacdes diversas, distribuidas de acordo com
territorializacGes préprias, que nada tém a ver com as fronteiras
atuais do pais. Apesar de detentores de distintos hébitos e linguas,
todos foram reduzidos a um sé nome, “indios”- assim chamados
porque os navegadores europeus supostamente chegaram a América
por acaso, desviados do caminho para a India.

Sabemos que o poder nfo é apenas caracterizado por superioridade
de forca e capacidade de violéncia e intimidacdo, mas também possui
um aspecto ndo material, marcado pela primazia de alguns em se
colocarem como porta-vozes da narrativa a partir da qual a histéria de
todos sera contada. Estudamos nossa histéria a partir da narrativa
edulcorada do colonizador, segundo a qual os portugueses trouxeram



civilizacio e modernidade para o Novo Mundo. Visto desse ponto de
vista, os colonizadores teriam sido, na verdade, condescendentes, pois
vieram “salvar” da barbarie povos que viviam de modo primitivo e que
ndo conheciam o sistema capitalista do mercado mundial - que dava
seus primeiros passos. A perspectiva eurocéntrica com a qual
narramos a histéria do Brasil apaga da nossa memoéria a contribuicéo
cultural, politica e histérica de negros da didspora africana e de indios
das diversas etnias indigenas na construcdo deste pafs. Isso se da
porque ndo houve na empresa colonial nenhum entendimento de que
outras formas de sociabilidade e cultura pudessem ser igualmente
validas e incorporadas em um projeto de coabitacdo pacifica. Mas
como o poder colonial se caracterizou justamente pela perspectiva de
submeter todos ao mesmo modelo de economia de mercado -
inicialmente extrativista (ciclo do pau-brasil), depois monocultura
para exportacdo (cana-de-actcar), depois novamente extrativista
(mineracdo) e assim sucessivamente -, ndo seria permitido aceitar
outras formas de economia, como o escambo, ou de relacdes de
trabalho, como as voltadas exclusivamente para suprir as necessidades
do grupo, como a caca e a coleta indigenas. Além disso, para o modelo
capitalista global em curso era preciso apropriar-se da forca de
trabalho de indios e negros. A colonizacdo das Américas foi vista
principalmente como um empreendimento econdmico.
Evidentemente, a exploracdo da méo de obra indigena e negra néo
combinava com o discurso triunfalista e salvacionista da colonizac&o.
Afinal, se a conquista do territério das Américas foi feita por meio dos
genocidios das populacdes indigenas e negras, como manter a versao
de que portugueses e espanhdis trouxeram cultura e civiliza¢éo para
as populacBes autéctones? Aqui entra em cena a chamada
fundamentacdo filoséfica e cientifica. Os povos encontrados séo
descritos a partir de um olhar que os enquadra como objetos de
curiosidade e estudo, nunca como pessoas com as quais se deveria
aprender algo. Dessa forma, a Europa Ocidental criou categorias de
pensamento dicotomicas a partir das quais outros povos, como os



amerindios e os africanos, eram julgados: por um lado, como mais
préximos da natureza e do corpo, menos racionais, mais primitivos,
em contraponto ao europeu civilizado, mais racional, menos corpéreo.
A feminista negra caribenha Audre Lorde! chama a atencfo para a
maneira como o capitalismo global categoriza as pessoas a partir de
um padrdo ocidental de pensamento dicotomico. Todos os ndo
europeus, ndo ocidentais, sdo “diferentes”. Estariamos melhor situados
se essa diferenca fosse considerada parte da riqueza dos povos e suas
diversas manifestacdes culturais, mas nio é esse o caso. Assim como,
por ser o “outro” do homem, o “segundo” sexo, como diz Simone de
Beauvoir, a mulher nio recebe um tratamento de reciprocidade e
igualdade nas relac¢Ges de género, os povos amerindios, considerados o
“outro” dos europeus, sdo paternalisticamente tratados como se
estivessem na menoridade.

Tanto em um caso como no outro, o que se percebe é que o
tratamento dado as diferencas n#o é de reciprocidade e de respeito a
diversidade e a multiplicidade de manifestacGes de modos de vida,
mas sim de dominac#o. A ideologia da percepcdo da diferenca como
marca de inferioridade é a forma de justificacdo da expropriacdo do
trabalho da m&o de obra escrava, necessaria ao acimulo do capital.
Essa estrutura de hierarquia entre o branco e o néo branco se origina
no processo de colonizacdo das Américas, em que a escraviddo foi
imposta aos povos ndo europeus, enquanto ao mesmo tempo na
Europa se dava o processo de modernizacéo politica e construcdo de
um idedrio de igualdade, fraternidade e liberdade. O processo de
ampliacdo dos direitos foi acompanhado pela expropriacéo das terras
nas Américas e pela escraviddo de negros e indios. Ninguém escraviza
ou domina o outro sem impor um processo de inferiorizacio que
justifique o tratamento sub-humano dado a uma pessoa que do ponto
de vista biolégico também é um ser humano. O processo de
modernidade europeia foi construido com o capital retirado das
Américas (os minerais preciosos, as matérias-primas). Uma vez que o
capital mercantil crescia, gracas a exploracdo da mdo de obra



estrangeira e dos recursos naturais estrangeiros, foi possivel ao
capitalista europeu “tirar” os homens europeus da serviddo,
“alforriar-lhes” transformando-os em “cidaddos”, sujeitos de direitos e
deveres, e trabalhadores assalariados. S6 havia um jeito de efetuar
essa separacdo, trabalhadores assalariados e cidaddos de um lado e, do
outro, escravos, inferiorizando a raca e a cultura dos povos explorados,
tornando-os semi-humanos, quase animais. Esse processo de
hierarquizacdo e inferiorizacdo impediu, consequentemente, toda a
troca de conhecimento e toda a comunicacio entre os povos europeus
e ndo europeus. As altas culturas das Américas foram convertidas em
subculturas camponesas iletradas.2

Podemos dizer que o fim da colonizacio e a independéncia
mudaram substancialmente esse quadro dicotdmico entre europeus
civilizados e ndo europeus barbaros? O socibélogo peruano Anibal
Quijano criou a expressdo “colonialidade do poder” para mostrar que a
organizacdo social e as instituicdes das ex-colénias reproduzem
padrdes culturais e sociais hierdrquicos da época da colb6nia. A
“colonialidade” ultrapassa o colonialismo, pois ndo representa apenas
uma época e um modo de relacionamento de dominacio entre paises
europeus e paises nio europeus, mas também configura uma forma de
dominacdo cultural que perdura até os dias atuais. Até hoje nas ex-
colénias ibéricas da América Latina hd uma prevaléncia dos valores
ocidentais europeus em detrimento das culturas indigenas ou de
matriz africana. O predominio dos valores e signos da cultura
europeia tem sua origem no préprio processo de colonizacio.

Desde a perspectiva decolonial, o racismo das sociedades
contemporaneas ndo é bioldgico, mas sim epistémico, sua raiz esta no
poder de quem controla a producdo de conhecimento, o poder de
classificar e hierarquizar os seres humanos a partir de um ideal
supostamente neutro de humanidade, mas na verdade eurocéntrico. O
padrdo de conhecimento cientifico inaugurado na modernidade a
partir da nocdo de “sujeito’ como fundamento do conhecimento
estipula uma nocdo de humanidade baseada em um modelo de



sociedade, pensamento e religido eurocéntricos. O sujeito do
conhecimento é um individuo que conhece sem se relacionar com
outros individuos e o objeto esta separado de outros objetos. Sujeito e
objeto sdo duas entidades separadas.

Esse modelo de conhecimento baseado em uma mente que
“descobre” o objeto esbarra em uma série de problemas, tais como a
negacdo da intersubjetividade e da totalidade social como
participantes diretos da producéo do conhecimento, e também a nogéo
de um objeto idéntico a si mesmo. Dificilmente um objeto se mantém
idéntico a si mesmo o tempo todo, ja que, na medida em que estd em
um campo de relacGes com o meio, suas propriedades se modificam ao
longo do tempo. Por fim, ao assumir que sujeito e objeto sdo de
naturezas distintas, o sujeito da modernidade estava autorizando a
apropriacdo do segundo pelo primeiro de modo violento e arbitrario.

A filosofia a partir do século xx adotou outro modelo de
pensamento, o pensamento“antiessencialista’. Ndo é possivel separar
sujeito de objeto visto que um impacta e modifica o outro
constantemente. Além disso, a fisica atual mostra que hd muito mais
interconexacdo entre todas as coisas e fendmenos do que supunha a
ciéncia e filosofia modernas.3

N&o haveria modernidade, entendida aqui simplificadamente como
o momento em que surge o sujeito/individuo do conhecimento que
descobre dentro de si (e n3o mais em Deus) os fundamentos
necessarios para o conhecimento do mundo, dos objetos naturais, se
ndo tivesse ocorrido a descoberta das Américas, afirmam os
intelectuais latino-americanos decolonialistas. A teoria do sujeito que
se basta a si mesmo, fundamento do conhecimento, carrega em si a
ideia do individualismo, ou a imagem da existéncia social atomista,
sem o “outro”. O individualismo atomista nega a ideia de totalidade
social, a ideia de que estamos sempre profundamente dependentes
uns dos outros, tanto na vida social quanto na busca por
conhecimento. A pratica colonial europeia apoia-se nesse modelo



atomista de vida social que nega a interdependéncia entre sujeitos,
pois ao longo do processo de colonizacéo foi omitida a existéncia de
qualquer outro “sujeito” do conhecimento fora do contexto europeu.
Para dar sustentacdio a total exclusido da producio de conhecimento
ndo europeia foi preciso desqualificar essa producdo e seus sujeitos
por meio da racializacdo dos corpos dos sujeitos ndo europeus.

Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as relagGes. A
posterior constituicdo da Europa como nova identidade depois da América e a expansdo
do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a elaboracéo tedrica da ideia de
raca como naturalizacdo dessas relacdes coloniais de dominacdo entre europeus e nio
europeus.4

O europeu forja sua identidade, enquanto europeu civilizado, superior,
desenvolvido, a partir do encontro com as populaces néo europeias,
as quais atribui atraso, baixo desenvolvimento, baixa cultura etc.
Falta-lhes a racionalidade moderno-cientifica e também a
configuracdo territorial em Estado-nacéo.

A descoberta das Américas fez surgir um novo olhar sobre o
mundo, um olhar global. Antes, na era pré-global, chamada por Carl
Schmitt de “era da tomada da terra’, os paises da Europa buscavam
demarcar seu espaco territorial a partir da definicdo das fronteiras
internas e da consolidacdo do entendimento de ndo beligerdncia do
direito internacional europeu (o jus publicum europaeum), que impedia
que os Estados continuassem a ser invadidos por seus vizinhos. Como
mostra Carl Schmitt,5 os colonizadores europeus nio levaram para
suas colonias o mesmo respeito a soberania dos povos nacionais que
haviam obtido na Europa. Na era global dos mares, segundo Schmitt,
toda conquista via mar era livre de qualquer impedimento juridico ou
moral, de qualquer regra de direito internacional estrita. Quem
chegasse primeiro tinha o direito de explorar as riquezas das terras
descobertas sem constrangimento. Junto com os descobrimentos,
surgiu na Europa o entendimento de que o mecanismo para
consolidacdo de um Estado Nacional seria a nocéo de igualdade cidada,
isto é, o entendimento de que de alguma forma todos eram igualmente



representados pelo Estado e tinham seus direitos garantidos.
Suplantavam-se assim as diferencas étnicas internas a partir da
compreensdo de igualdade natural. Os Estados-nacdo eram na
perspectiva dos colonizadores um sinal de evolucdo, de saida de
“estado natural” desodernado. A nocéo de “estado natural” pré-civil
serve justamente nessa época para justificar a criacdo de aliancas
baseadas em contratos entre iguais, pois racionalmente capazes de
escolha deliberada (1é-se, na verdade, “homens brancos europeus”).

N3o foi mera coincidéncia o uso da metifora do “estado natural”
pelos filésofos modernos justamente no momento em que novos
territérios estavam sendo descobertos. Os habitantes do novo mundo
viviam, na concep¢do da modernidade, no “estado de natureza’, estado
da falta de lei, da barbéarie, da luta de todos contra todos, como definiu
Hobbes. A filosofia politica moderna, por um lado, sustenta através da
metafora do contrato a nog¢éo de uma igualdade entre cidaddos e, por
outro lado, a concepcdo de sujeito, isto é, a ideia de que o sujeito é a
base e o fundamento do conhecimento. Em contato com outros povos,
os habitantes dos Estados nacionais forjaram para si a noc¢éo de que
eram a medida da evoluc¢do do ser humano. O modo de se organizar
dos povos ndo europeus passou a ser considerado nio civilizado, pois
ndo era marcado pelas mesmas caracteristicas de sociabilidade cidada.
A partir dessa perspectiva, eurocéntrica, o outro, o diferente, estava
ainda em “estado de natureza’, por isso justificava-se sua exploracéo e
dominio.

A aproximacdo do colonizado a natureza terd efeitos perversos nas
relacdes entre o homem colonizador e a mulher colonizada. A
narrativa oficial, presente até hoje em escritos antropolégicos, como a
obra de Gilberto Freyre, descreve as mulheres indigenas e negras
como sexualmente afoitas, visto que mais préximas da natureza ou do
natural. A narrativa serve, portanto, para justificar as relacdes inter-
raciais, mas sabemos que, dada a assimetria entre colonizado e
colonizador, as relac¢Ges sexuais, na verdade, ndo eram consentidas.



A feminista argentina Marfa Lugones propde que nos engajemos
em um feminismo decolonial, que descolonize nossa forma de pensar.
Parte, em sua analise, da nocio de “colonialidade do poder”, do
sociélogo peruano Anibal Quijano. Como dito anteriormente, para
Quijano, a classificacdo universal e social da populacio do planeta a
partir da no¢do de raca é um efeito da colonialidade do poder, central
para o capitalismo global, tanto na sua primeira fase, a dos
descobrimentos, quanto na atual, da globalizacdo. Essa perspectiva de
poder racializante nasce com a empresa colonial europeia. Surge para
justificar o sistema de dominac&o no qual uns detém o capital e outros
a forca de trabalho. Segundo Lugones, Quijano falha, porém, ao aceitar
a compreensdo capitalista, eurocéntrica e global de género sexual, e
incorporar em sua andlise o &mbito sexo/género como o da luta pela
imposicdo do desejo do colonizador & mulher racializada-colonizada.
Na sua visdo, ele reproduz uma compreensdo patriarcal e
heterossexual do género/sexo. Entendo que Lugones esteja dizendo
que para Quijano o colonizador almejava se apropriar do poder sexual
que o nativo possufa sobre as mulheres nativas. Mas dessa forma
estaria aceitando uma série de pressupostos probleméticos para uma
perspectiva feminista, tais como o dimorfismo sexual, a
heterossexualidade compulséria e a pressuposicio de que nas
comunidades origindrias eram também somente os homens que
possuiam o dominio das rela¢Ges de poder.

Lugones amplia a no¢do da colonialidade do poder para incorporar
a questdo da interseccionalidade entre raca e género. Cria a expresséo
“sistema colonial de género”. Esse sistema esta presente na relacéo do
colonizador com as mulheres das racas “inferiorizadas”. O olhar
europeu sobre as sociedades locais, seu modo de organizacdo e estilo
de vida, foi sempre valorativo, no sentido de que esses habitos e
costumes nunca foram aceitos e respeitados na sua diferenca. Antes o
contrario: as diferencas eram julgadas e avaliadas como sinais da
deficiéncia e inferioridade dos nativos em relacio aos colonizadores.
Dessa forma, fémeas e machos colonizados cujo comportamento néo se



enquadrava no modelo “natural” eram considerados “homens” e
“mulheres” deficientes. As “mulheres nativas” eram consideradas
sexualmente hiperativas, portanto, masculinas, e os “homens nativos”
eram considerados passivos, portanto, femininos. Para Lugones,
entretanto, nas sociedades amerindias e africanas nfo havia um
sistema de género no qual as mulheres deveriam ocupar papéis
subalternos e passivos, e os homens papéis de dominacdo e governo.
Esse fato, a fluidez entre os padrdes de comportamento locais, foi
interpretado como falta de desenvolvimento social e civilizatério pelos
europeus.

Da perspectiva do feminismo decolonial, que almeja resgatar a
riqueza cultural, cosmoldgica, ecoldgica, sexual de organiza¢Ges néo
modernas, ndo haveria verdadeiramente “mulheres” nem “homens”
nessas sociedades “primitivas”, uma vez que por “homens” e
“mulheres” estariamos compreendendo a divisdo sexual de tarefas
tipicas das sociedades modernas europeias. Quando isolamos as
categorias de “mulher” e “raca’, invisibilizamos as vitimas da
dominacdo que ocupam as duas categorias, como é o caso das mulheres
negras e das mulheres latinas. Toda categorizacdo envolve o
pressuposto do modelo a partir do qual essa categoria é utilizada. A
categoria “mulher” possui como modelo exemplar que lhe d4 base de
sustentacdo, ainda que néo explicitamente, a mulher branca, europeia,
burguesa e heterossexual e, quando aplicada as mulheres de cor, como
as hispanicas, as negras e as asidticas, invisibiliza suas especificidades
e tipos de opresséo, pois sdo discriminadas tanto por serem mulheres
quanto por serem racializadas. Toda categorizacdo estanque,
“mulher”, “negro”, “indio”, pressupde, ainda que de forma subliminar,
o grupo dominante ao qual essa categoria pertence. Assim, a categoria
“mulher” possui como referente implicito a mulher branca, burguesa,
heterossexual, e a categoria “negro” pressupde o homem negro
heterossexual. Se a categoria “mulher” ndo inclui a mulher negra
como referéncia, e a categoria “negro” também nio inclui a mulher
negra como referéncia, quem é essa figura, a “mulher negra™ A



interseccdo das duas categorias, diz Lugones, mostra um vazio. Por um
lado, a categoria “mulher” representa, como referencial implicito, o
perfil de uma pessoa fragil, contida sexualmente, casta, restrita a
esfera doméstica, com baixa capacidade racional e sem papel publico.
Por outro, a classificacdo racializada, e, portanto, racista, do “negro”, o
representa como um ser primitivo, capaz de grande violéncia, com
enorme capacidade de resisténcia ao trabalho fisico, descontrolado
sexualmente. Se juntarmos as duas categorias ideologicamente
forjadas no bojo da empresa colonial e moderna, chegaremos entfo a
conclusdo de que “mulher negra” forma uma contradicio e, portanto,
inexiste - a mesma linha de raciocinio pode ser aplicada a explicacéo
da figura da “mulher indigena”.

Para tornar a mulher de cor, a mulher negra, hispanica, latina
visivel é preciso sair da ldgica categorial dicotémica e exclusivista.
Essa construcdo categorial da mulher na verdade é uma expresséo
socialmente construida do sexo biolégico, baseada na
incomensurabilidade dos sexos e na inferiorizacéo do sexo feminino
em relacdo ao sexo masculino. Na concepcdo colonial e moderna sé ha
um tipo de mulher. A mulher é essencialmente definida como
subordinada ao homem porque mais emocional do que racional e mais
préxima da natureza, mais humana, pois reproduz com o homem a
préoxima geracdo de homens e mulheres.

A mulher burguesa é mulher e inseparavelmente humana por sua ligacdo reprodutiva
com o homem moderno, precisamente porque reproduz capital e raca. Para assegurar
esse legado, foi necessario que a mulher burguesa fosse concebida como heterossexual,
casta, sexualmente pura e passiva, relegada ao espago doméstico.®

O uso das categorias “natural” e “natureza’ é fundamental para a
empresa moderna-colonial-capitalista-global. “Natureza” tem um
duplo sentido. Por um lado, o ser humano racional, isto é, o0 homem
europeu, possui a superioridade intelectual que lhe autoriza o
dominio do ambito natural, seja ele representado pelas mulheres
europeias, naturalmente inferiores aos homens europeus, seja



representado pelas comunidades e sociedades nfo europeias.
Classificar algo como “natural” equivale nesse contexto histérico a
autorizar sua exploracéo.

Para Lugones, a distincdo moderna/capitalista/colonial entre os
sexos, é, na verdade, politica e néo biolégica. Nesse sentido, como ja
mostraram outras tedricas feministas contemporaneas, a distingéo
sexual, biolégica, isto é, o dimorfismo sexual, estd baseada na
dicotomia cultural/social dos géneros. Descolonizar nosso pensamento
significa justamente abandonar as categorias de andlise dicotdmicas
tipicas de um modelo de pensamento eurocéntrico, tais como
“civilizado/ndo civilizado”, “natural/racional”’, “homem/mulher”,
“hetero/homo”, “superio/inferior”. Pode ser que assim, diz Lugones, a
categoria “mulher” inclua a mulher negra e a mulher indigena,
entretanto, como ela mesma salienta, o feminismo decolonial torna
impossivel a repeticdo de categorias tdo marcadas por significados
racistas.

Diz-se que o racismo brasileiro, diferente do norte-americano,
baseia-se na cor da pele e ndo na origem, no fenétipo e ndo no
gendétipo, mas, como Abdias do Nascimento? e Martiniano Silva8 nos
mostram, a marca é signo da origem, ou seja, o alvo do preconceito é a
origem, e ndo o fendtipo em si. As marcas, os fenétipos, a cor da pele
negra ou indigena, sdo discriminadas porque simbolizam um ser
cultural, espiritual e ontolégico considerado inferior. O racismo
individual, aquele que na vida cotidiana dos individuos negros ou
indigenas os levam a sofrer discriminacdo (no trabalho, na rua, no
6nibus), possui como base o racismo cultural e institucional. Os afro-
descendentes e indigenas sofrem preconceito institucional, que se
configura na auséncia de assisténcia educacional, politica de satde e
moradia satisfatérias. Por outro lado, as culturas negras e indigenas
ndo sdo colocadas em pé de igualdade como fontes formadoras da
sociedade brasileira, o que ocasiona a reproducdo e ndo
problematizacdo de preconceitos que se expressam nas falas, nos
meios de comunicacio, nas escolas (uso de palavras como “denegrir”



ou expressdes como “programa de indio”). Talvez o racismo luso-
tropical seja o mais perverso de todos, pois escamoteia o preconceito
utilizando-se de formas de tratamento condescendentes e
paternalistas.

A tradicdo construida por Gilberto Freyre de pensar a sociedade
brasileira como um milagre da tolerdncia gracas a miscigenacéo
representa uma das formas mais perversas de dominacio e
subalternizacdo cultural e social das populacdes afro-descendentes e
indigenas. Sua narrativa edulcorante acerca da miscigenacéo das racas
no Brasil, promovida por uma empresa luso-tropical indolente e
lidica, d4 a entender de maneira perversa que essa troca sexual se deu
de forma livre e espontinea. Isto é, da a entender que negros e indios,
submetidos a uma condicdo de subalternidade absoluta, vitimas de um
modelo de escraviddo dos mais violentos da América do Sul, viviam,
na verdade, em um paraiso tropical. O mito da democracia racial
baseado na miscigenacéo dos povos acoberta a violéncia sexual que lhe
sustenta. Sua narrativa espelha o modelo de pensamento e
comportamento préprios do patriarcado. A condescendéncia com a
qual o patriarcado europeu trata as mulheres, considerando-as habeis
para as tarefas domésticas, presencas agradaveis nos lares, feitas para
entreter o marido e cuidar dos filhos, mas néo para tratar dos negécios
chatos e dificeis do estado e da economia, é a mesma com a qual
intelectuais subalternizados da ex-colénia procuram explicar o
racismo tupiniquim. Negros e indios sdo alegres, interessantes,
festivos, mas, no fundo, néo afeitos a trabalhos complexos e dificeis. O
que se procura fazer através deste tipo de narrativa é, na verdade,
justificar o genocidio dessas populacdes, seja eliminando-as
simplesmente ou embranquecendo-as pelo processo de miscigenacgo.
A sociedade racista espera cinicamente que os negros sejam gratos aos
brancos, que os considerem seus benfeitores e que ndo questionem o
fato de os valores culturais europeus preponderarem na histéria da
formacdo da identidade brasileira, quando, na verdade, a identidade



brasileira é construida também com o suor e sacrificio das populacdes
negras e indigenas.

O giro decolonial impactou profundamente o feminismo latino-
americano, de tal forma que hoje se questiona a validade da adesdo
identitdria do feminismo latino-americano ao feminismo de maneira
geral. Se a luta feminista contra a opressdo masculina surge
inegavelmente no bojo da modernidade europeia com a busca da
ampliacdo dos direitos, é justo desconfiarmos das suas intencdes.
Afinal, de que categoria universal “mulher” estamos falando quando
afirmamos que as mulheres devem se unir contra a opresséo
patriarcal? Para Yuderkys Espinosa Mifioso,9 o feminismo latino-
americano ndo pode depois do giro decolonial aderir automaticamente a
uma bandeira universal contra a opressdo patriarcal sem fazer todas
as pontuacdes e distin¢des que marcam a permanéncia das relacGes de
poder coloniais, caracterizadas pela racializacdo dos corpos nédo
brancos, nos paises latino-americanos atuais. Seja admitindo, como
Lugones, que as comunidades pré-coloniais nas Américas n&o
possuiam relacdes de género que se constituissem necessariamente da
mesma forma que as relacdes de género hierarquicas da Europa, seja
levando em consideracdo a postura mais branda de Rita Segato,°
segundo a qual teria havido, sim, relacSes hierdrquicas entre os
géneros nas Américas - porém com um patriarcado de “baixa
intensidade” -, o fato inconteste, a meu ver, é que nio havia aqui uma
divisdo tdo absoluta entre os sexos que justificasse a admissdo de dois
géneros opostos, ou seja, duas manifestacdes de comportamentos e
capacidades diametralmente opostas, como no caso dos géneros
masculino e feminino.

Como afirma Lugones,* mulheres e homens nativos eram vistos
como seres sem género, sem cultura, bestas-feras que apenas
cuidavam da satisfacdo dos seus impulsos sexuais instintivos. Era
preciso civiliza-los, ensini-los a se comportar como homens e
mulheres. No levantamento que Yuderkys Espinosa Mifioso faz sobre
as contribuicdes das feministas latino-americanas a discusséo sobre o



decolonialismo néo encontramos a citacdo de nenhuma brasileira. Isso
mostra um problema de raiz, a saber, a auséncia de uma interlocucéo
direta dos intelectuais brasileiros com as formulacdes e o debate do
grupo colonialidade/modernidade. Na minha opini&o, essa auséncia se
deve a dois fatores. Primeiro, o Brasil historicamente virou suas costas
para a América Latina, uma prova de que aqui o racismo criou raizes
muito mais profundas do que no resto do continente. Segundo, ha
especificidades da nossa mescla cultural que talvez mudem um pouco
esse cendrio. Nossas diversas etnias indigenas sfo muito mais
silenciadas que nos outros paises. Pouco ou quase nada sabemos sobre
elas. Isso nos impede um reconhecimento cultural mais denso das
nossas raizes nio europeias. Nesse sentido, nés, feministas decoloniais
brasileiras, precisamos fazer nosso dever de casa primeiro e nos
aproximarmos dessa rica memdria dos nossos povos indigenas. Certamente
a ideologia eurocéntrica dominante colonizou de tal forma nossa mente que
ainda hd o pensamento predominante acerca da infantilizacdo dos indios,
do seu primitivismo. O branco tentou de toda forma elimind-los, seja
absorvendo-os, “somos todos descendentes dos indios”, seja expulsando-os
das suas terras. Mas eles resistiram. Cabe a nds agora fazer com que essa voz
inaudita ganhe forca e seja ouvida.

*
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Para sairmos desta cilada da
episteme do conhecimento
eurocéntrico-colonial,
devemos implodir o mapa
epistémico, questionar os
espacos privilegiados, as
fronteiras, os fluxos e as
direcoes que o estruturam
dessa forma, cuja aparéncia é
de uma lei natural.

Suely Aldir Messeder



A pesquisadora encarnada: uma
trajetoria decolonial na
construcao do saber cientifico
blasfémico

Suely Aldir Messeder

- Vocé fica conversando sobre isso, querendo saber mais,

mas vou te contar algo e escuta bem: o juizo € um dedal,

voceé estd ai, mas podera vir pra cé!

(mulher, negra, filha de santo, 50 anos, considerada nervosa, no
bairro de setores populares na cidade de Salvador).

ESTA CONVERSA ¢é uma anotacio de meu primeiro didrio de campo,
nos idos da década de 1990, quando estava envolvida na pesquisa
intitulada “Social and Cultural Landmarks for Community Mental Health.
Phase I: Signs, Meanings and Practices related to Mental Health in Bahia,
Brazil”, e trabalhava como bolsista de iniciacdo cientifica, sob a
orientacdo de Miriam Rabelo.! Esse didlogo desmantela qualquer
pretensdo de um trabalho cientifico cuja orientacéo seria a de que nés
cientistas nio deveriamos ser afetados pelos nossos “objetos de
pesquisa’, mesmo sob a prescri¢do do tipo tedrico-metodoldgica mais
revoluciondria na perspectiva dialégica defendida na Antropologia. A
citacdo da sujeitaz de pesquisa me deslocou/desloca e me
provocou/provoca questionamentos sobre quais os principios de que
devemos nos apropriar como subalternizados/a em nossa producéo do
conhecimento intercambiada com outros saberes, portanto, como



atuarfamos com nossos atos cognitivos encarnados, longe da razio
pura até mesmo criticada por Kant.

Portanto, coloca-se em questiio os saberes das sujeitas (o saber
local) com a producio do conhecimento cientifico por mim
representada nessa interacdo, mais especificamente, neste caso, no
campo disciplinar da Antropologia sobre o significado de doenca e sua
suposta cura simbdlica. Reconstituir a fala da sujeita é perceber o
movimento da producdo do conhecimento local no &mbito de um
oridculo. Afinal, os estudos sobre loucura/“nervoso’, sem estarem
devidamente apoiados por uma equipe interdisciplinar, nos pdem em
alto risco quanto a nossa prépria saide mental. Lembro-me de uma
breve conversa com uma professora de sociologia na cantina: - Vocé
estd estudando saiide mental? Eu ndo tive estrutura para dar continuidade
a tal tema! Nesse sentido, o saber da sujeita entrevistada me alertava
para o quanto é ténue a linha de fronteira entre o juizo e a loucura.

Na experimentacdo da escrita encarnada, buscarei identificar
como a modelagem da pesquisadora-encarnada articulada na
perspectiva decolonial me faz acionar minhas memdrias ancestrais no
campo de minha aprendizagem e de minhas utopias do/no mundo
cientifico. Com isso, enveredo na construcdo de um conhecimento
cientifico blasfémico e decolonial, perseguindo: 1) a corporeidade do
“nativo” e da pesquisadora cujas marcas de género, raca, classe,
colonialidade e desejo sexual sdo consideradas; 2) o saber das
sujeitas/sujeitos que ndo pode ser reduzido as representacdes e
praticas; 3) as trocas com os saberes localizados; e 4) geopoliticas e
descolonizacdo do conhecimento. Discorrerei sobre essas quatro
preposicdes dialogando com os seguintes autores: Suely Aldir
Messeder,3 Donna Haraway;4 bell hooks;5 Anibal Quijano;¢ Rita
Segato;7 Maria Lugones;® Cldudia Costa;9 Ramén Grosfoguel;io e Mée
Stella de Oxéssi.u

Antes de adentrar nesse debate, reporto-me a citacdo inicial para
esclarecer que, antes de iniciar meu trabalho de campo como
etndgrafa, passei por um ritual como bolsista de iniciacéo cientifica.



Todos/as nés éramos munidos/as de uma literatura de perspectiva
estruturalista, com grande interesse nos textos “A eficicia simbdlica’ e
“O feiticeiro e sua magia’, de Lévi-Strauss. Entretanto, como a
perspectiva tedrica do grupo de pesquisa era fenomenolédgica, esses
textos nos impunham um limite, uma vez que a resposta provinha da
doenca, que era considerada como o caos. Com efeito, a insercéo da
pessoa na nova comunidade linguistica colaborava para a formacéo de
um repertério linguistico fortalecido por essa comunidade e pelo
feiticeiro. Para nds, era necessario compreender a significacdo da cura
pela sujeita doente para, assim, reconstituirmos seu cotidiano e suas
significacbes em sua trajetéria terapéutica no candomblé, no
espiritismo e nas igrejas pentecostais.

Em certa medida, em nossa formacéo inicial, j4 questiondvamos as
famosas e velhas dicotomias no reino das Ciéncias Humanas, tais
como: sociedade e individuo, cultura e natureza, sujeito e objeto,
experiéncia e linguagem. Entretanto, tais questionamentos n&o nos
levavam a valorizacdo dos saberes produzidos pelas sujeitas;
interessavam-nos, apenas, seus discursos, suas metaforas vivas para
serem submetidas as teorias importadas, mesmo considerando a
possibilidade de caminharmos por uma etnometodologia, pelo
paradigma da corporeidade em Thomas Csordas, perspectivas
largamente trabalhadas no grupo de pesquisa, ao qual pertenci até o
mestrado e ao qual ainda me sinto visceral/ancestralmente ligada.

Naquela época, no investimento da producdo de conhecimento
sobre/com essas mulheres, incomodava-me a invisibilidade das
marcas corpoéreas, quer das pesquisadoras de campo, quer dessas
sujeitas, pois, além do fato de essas marcas (classe, raca, género,
pratica sexual, regionalidade, nacionalidade) nio serem sopesadas
havia a sensacdo de que o conhecimento dessas mulheres néo era
reconhecido devidamente. Assim, acredito que se delineava, de forma
intuitiva, o primeiro principio para se reinventar a trilha do/a
sujeito/a encarnado/a para o/a pesquisador/a encarnado/a no
encontro com a perspectiva decolonial feminista.



Em minha experiéncia inicial no campo etnografico, os marcadores
sociais ndo tinham grande relevancia tedrica metodolégica, seja nos
corpos/mentes das nativas seja nos corpos/mentes dos/as
pesquisadores/as, embora, de forma contrastante, o corpo fosse o
alicerce de nossas pesquisas, como nos assinala Csordas:

E verdade que eu me preocupo em promover o embodiment (novamente, nio “o corpo”) e a
experiéncia por meio de uma Antropologia fenomenoldgica. Isso, obviamente, nio
implica que eu exclua a linguagem. Apenas me posiciono contra a posi¢cdo em que a
linguagem exclui a experiéncia. A linguagem pode mascarar a experiéncia, moldar a
experiéncia ou expressar a experiéncia, mas ndo pode excluir ou tomar o lugar da
experiéncia. Isso fica mais evidente nas musicas e em suas letras. Linguagem e
significado ndo se opdem ao embodiment e & fenomenologia. Uma colocagio para a qual
voltei repetidas vezes, mas que ainda ndo elaborei o suficiente, é que podemos elaborar
uma fenomenologia da linguagem e que, a0 mesmo tempo, nossos corpos ja carregam
significados inerentes. A partir da perspectiva do embodiment, como disse Merleau-Ponty,
a linguagem esté tdo relacionada como nossos sons de seres-no-mundo quanto com os
sentidos e significados.?

Nessa trajetéria inicial, a meméria ancestral ndo me traira. A busca
pelo sentido do corpo ou da auséncia dele nas teorias incomodava-me
sobremaneira, possivelmente por identificar, empiricamente, que, em
minha cultura, o corpo é completamente inquirido e perscrutado.
Nessa senda, na pesquisa feita ao longo do mestrado, investi na
alquimia dos marcadores sociais (classe, raca, género, pratica sexual)
através do ato performativo dos jovens negros da cidade de Salvador,
imaginando que, efetivamente, terfamos um caminho pela teoria
feminista para descolonizar a producdo do conhecimento
desencarnado. Isso era algo muito préximo do que Clarice Lispector
nos narra:

Com esta histéria eu vou me sensibilizar, e bem sei que cada dia é um dia roubado da
morte. Eu nfo sou um intelectual, escrevo com o corpo. E o que escrevo é uma névoa
umida. As palavras sdo sons transfundidos de sombras que se entrecruzam desiguais,
estalactites, renda, musica transfigurada de 6rgéo. Mal ouso clamar palavras a essa rede
vibrante e rica, mérbida e obscura tendo como contratom o baixo grosso da dor. Alegro
com brio. Tentarei tirar ouro do carvio. Sei que estou adiando a histéria e que brinco de
bola sem a bola. O fato é um ato? Juro que este livro é feito sem palavras. E uma fotografia
muda. Este livro é um siléncio. Este livro é uma pergunta.i3



No investimento para eleger um caminho sobre/pelo corpo, passei por
discussdes tedricas diversas que atravessam propostas que parecem
inconcilidveis e que foram tdo bem traduzidas por Arleen Dallery4 em
seu texto “A politica da escrita do corpo: écriture féminine”, bem como
por Roy Porter?s em sua andlise sobre a histéria do corpo. Dallery, ao
avaliar a teoria feminista, nos conta que a diferenca entre o feminismo
académico americano e o feminismo pds-modernista francés consiste
em que, para o primeiro, a énfase é no empirico, na realidade
irredutivel da experiéncia da mulher, enquanto Porter enfatiza a
primazia do discurso, o discurso da mulher, sem o qual ndo ha
experiéncia. Essa avaliacdo da teoria feminista é bastante similar ao
relato de Porter,16 em sua investigacéo sobre a natureza e os contetidos
da histdria do corpo, bem como os métodos pelos quais ela deve ser
pesquisada.

Segundo o autor, uma dessas discussdes corresponde a explicacéo
de representacBes no discurso sobre o corpo em que se utilizam
técnicas estruturalistas, pds-estruturalistas e desconstrutivistas da
andlise textual. Essa andlise de discurso e essa desconstrucdo textual
desprezam as representacdes alteradas do ego incorporado e
abandonam o empirismo em prol da teorizacdo hermenéutica e das
extrapolacdes descontextualizadas. Nesse sentido, o corpo é encarado
ndo como objeto de carne e osso, mas como construcdo simbdlica que
significa flutuar na estratosfera da andlise do discurso e desconsiderar
os materiais disponiveis mais cotidianos e tangiveis.

Essa minha incursdo sobre o/pelo corpo, seja no campo tedrico,
seja no campo empirico, conduziu-me ao questionamento dos
resultados da pesquisa de Elza Berqué? sobre a ideia da
homossexualidade como uma das preocupac¢des das mies dos setores
populares em relacéo aos seus filhos homens. Na pesquisa mencionada
com as sujeitas, comecei a entender que a categoria da
homossexualidade n#o era claramente entendida por elas, tampouco
pelos jovens, posto que se tratava de uma categoria da classe média
intelectualizada. A preocupacdo residia no ato performativo de



género: era o jeito do corpo performado do menino como mulher, e
nossa categoria nativa para designar esse sujeito era a “bicha’, o
“viado”. Com isso, vejo que o conhecimento produzido no espaco
académico, o conhecimento produzido sobre os saberes e os saberes
propriamente ditos precisam criar novos horizontes de aberturas, de
encontros para além das moralidades que os cercam e, por isso, é
necessario que possamos ndo desprezd-los, mas sim pensar num
processo  alquimico que desmantele os tenticulos dos
enclausuramentos.

Dessa forma, como pesquisadora das/sobre masculinidades
vivenciadas pelos varGes, restrita ao binario pénis e vagina - bem
como muito atenta aos saberes produzidos sobre masculinidades pelas
sujeitas, pelos sujeitos e ndo somente apreendendo no trabalho de
campo as representacdes e as praticas para daf articular teoria e dados
empiricos -, ao meu ver era preciso identificar a teoria sobre
masculinidades para além dos debates teéricos da academia centrados
basicamente na teoria da masculinidade hegemdnica desenvolvida por
Connell.’8 Com efeito, era preciso aceitar que eles e elas possuem
saberes, ndo somente as praticas e representacdes sociais empregadas
como material de pesquisa, pois, com isso, apenas traduzimos para a
linguagem académica aquilo que nos interessa para atender as teorias
normalmente estrangeiras; com efeito, furtamos-nos arrogantemente
a entabular didlogos horizontais com as sujeitas e os sujeitos. O efeito
me parece domind, uma vez que, quanto mais os/as investigadores/as
sentem-se em instituicGes com seus processos de internacionalizacdo
consolidados, com seus textos escritos em inglés, com seus artigos
publicados em qualis A, mais se distanciam desses saberes. Se, por um
lado, a comunidade epistémica sobre determinado tema situado em
estancias de poderes cria cinturdes entre eles/elas e privilegia suas
linhagens, portanto, ndo considera outros territérios como produtores
de conhecimento, mas sim, satisfaz-se e goza em obter o material de
pesquisa empirico de outrem. Por outro lado, sujeitos e sujeitas ndo
sdo acolhidos como produtores de saberes por nds, subalternizados



que se arvoram a construir uma producéo de conhecimento obediente
a tais regras competitivas e arrogantes. Dai, cria-se um abismo para se
construir uma politica de coalizdo tdo necessaria para romper com a
colonialidade. Em verdade, criamos castas, nas quais alocamos os
grupos de pesquisas, pesquisadores/as mais autorizados/as para
produzir conhecimento.

Nesse caminho forjamos, no campo cientifico, a ideia de um
sistema meritocratico, completamente semelhante a ideologia
meritocratica estadunidense: de um lado, os vencedores; do outro, os
perdedores.’9 Essa ciéncia traz a narrativa de um sujeito
descorporificado ou, quando se diz com a carne, sdo os/as sujeitos/as
que sairam de seu territério de origem e se ligaram a tais grupos e, por
vezes, como denuncia bell hooks,2°0 os desmemoriados. Aqui, evoco a
tese de doutorado de meu orientando Adilson da Paz,2! Pedrinha
miudinha em Aruanda é, lajedo: o modo de vida da umbanda,
recentemente defendida, para que possamos atentar que o livramento,
0 merecimento e a graca se entrecruzam, e possamos mensurar em
que medida o/a sujeito/a merece o livramento, seja por suas ac¢Ges
individuais, seja pela graca divina. Nessa comparacéo blasfémica entre
o modo de vida da umbanda e o modo de vida do sistema
meritocratico, arrisco dizer que, em nosso fazer académico, somos
muito mais agraciados pela posicdo ocupada nos ditos grandes centros
do que propriamente por nossas ac¢Ges individuais pautadas por nosso
compromisso com uma producio de conhecimento.

Em 2006, fui selecionada como estudante de doutorado para cursar
a nona edicdo do Curso Internacional Fabrica de Ideias, cujo tema era
“O Atlantico Negro - A circulacdo Transatlintica das Ideias de Raca,
Racismo e Antirracismo”. Assim, tive oportunidade de conhecer, como
nos narra Angela Figueiredo, uma das coordenadoras:

(...) professores proeminentes, no tema das Relagdes Raciais e Didspora, (...). famosos
mundialmente por suas performances académicas de exceléncia. Paul Gilroy é um icone
dentro do pensamento negro no que concerne a Didspora Africana. Walter Mignolo é uma
das vozes mais poderosas na América Latina no que tange ao tema da Geopolitica do



Conhecimento e sua Epistemologia. De Africa tivemos a participagio de Elisio Macamo:
um reconhecido filésofo e sociélogo de temas africanos na contemporaneidade. Vron
Ware introduziu aos estudantes brasileiros o conceito de branquidade, algo
extremamente distinto a abordagem das rela¢des raciais no Brasil. E finalmente, Mark
Sawyer deu um curso sobre a histéria das aces afirmativas nos EUA. E a necessidade de
internacionalizar o debate racial que nos estimula a convidar, todos os anos, professores
estrangeiros.2?

Nesse curso fui testemunha de um rico debate entre Paul Gilroy,
Walter Mignolo e Ramén Grosfoguel sobre o significado de nos
apropriarmos da producdo do conhecimento com a possibilidade de
garantirmos que estamos nos fortalecendo cientificamente, embora
Paul Gilroy fosse refratdrio ao campo cientifico e os dois ltimos
apostassem na apropriacio da ciéncia pela valorizacdo do
conhecimento local. Nessa senda, reconheco que a producio teérica
estrangeira deve ser consumida com parciménia e dedico-me a uma
grande parte do debate com o conceito de conhecimento situado
elaborado por Donna Haraway, investindo na coaliz8o politica, no
didlogo aberto horizontal e, por vezes, sinto os abismos e as distancias
nas inteiracdes sociais, sobretudo quando nds pesquisadores/as nio
seguimos a préaxis feminista, ndo acolhemos os conselhos tdo bem
expressos em bell hooks?3 no capitulo “De maos dadas com minha
irm3: solidariedade feminista”. Nesta trilha, defendo que nosso ponto
de contato deverd ser desenvolvido considerando nossa gestdo da
raiva.

No texto “A construcdo do conhecimento cientifico blasfémico, ou
para além disso, nos estudos de sexualidades e género”, escrito em
2014,%4 busco mostrar como os atos cognitivos apresentados no texto
“O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir e escrever”, de Roberto
Cardoso de Oliveira,?s deverdo sofrer o giro epistemoldgico para que
possamos, de fato, encarna-los em nossas corporeidades, inclusive
com o intuito de devolver nossa humanidade no ato de construir
conhecimento.26 No inicio dessa escrita encarnada, fizemos uso dele
sem o ter mencionado, uma vez que ampliamos nosso horizonte no
que diz respeito a incluir nio somente a corporeidade do/a



pesquisador/a, mas também a corporeidade do nativo, bem como os
saberes das/os sujeitas/os e ndo somente suas praticas e
representacgoes.

Ao me reportar ao texto escrito em 2014, nao pretendo ser
repetitiva, mas ndo posso ignorar o quanto reaprendo com ele,
sobretudo com as possiveis interpretacdes implicitas e/ou explicitas.
Nesse sentido, sigo a mesma modelagem proposta, muito embora com
a intencdo evidenciada de encarnar os atos cognitivos do “olhar, ouvir
e escrever, amplio o debate que versa sobre o/a pesquisador/a
encarnado/a e a pratica feminista decolonial na producdo do
conhecimento cientifico blasfémico e encarnado, e dai lembro de
Gloria Anzaldia e me situo na oposicéo de todo e qualquer centrismo;
com isso, estabeleco a conexdo com a teoria de existéncia nas
fronteiras:

Comecei a pensar: “Sim, sou chicana, mas isso ndo define quem eu sou. Sim, sou mulher,
mas isso também n&o me define. Sim, sou lésbica, mas isso ndo define tudo que sou. Sim,
venho da classe proletdria, mas ndo sou mais da classe proletdria. Sim, venho de uma
mesticagem, mas quais sdo as partes dessa mesticagem que se tornam privilegiadas? S6 a
parte espanhola, ndo a indigena ou negra.” Comecei a pensar em termos de consciéncia
mestica. O que acontece com gente como eu que estd ali no entre lugar de todas essas
categorias diferentes? O que é que isso faz com nossos conceitos de nacionalismo, de raca,
de etnia, e mesmo de género? Eu estava tentando articular e criar uma teoria de
existéncia nas fronteiras. (...) Eu precisava, por conta prépria, achar algum outro termo
que pudesse descrever um nacionalismo mais poroso, aberto a outras categorias de
identidade.?7

Doravante, sigo o caminho did4tico em deslindar “o olhar, o ouvir e
o escrever’ no processo de encarni-los. Declaro que, quando nos
detemos no olhar, somos levados ao sentido da modernidade cujo
processo esquadrinhou e esquadrejou o conhecimento nas famosas
caixinhas disciplinares; com efeito, quando nos deparamos com o
refratar da realidade a enxergamos na ética disciplinar. Entretanto,
quando abrimos nossos horizontes na perspectiva das relacdes de
género e sexualidades, somos atravessados pela interdisciplinaridade,
multidisciplinaridade ou a transdisciplinaridade.



Nessa linha, situo quatro fatos contingentes que aconteceram em
territérios académicos que me devolveram, ou melhor, me afetaram,
provocando uma reflexdo profunda tanto negativa quanto
positivamente. Creio que destacar, primeiramente, os dois
acontecimentos positivos nos devolva a fé nos/as estudiosos/as, uma
vez que, na trilha dos estudos de género, vemos lampejos de uma
politica de coalizdo e descolonizacdo. Nesse sentido, refiro-me aos
encontros organizados pela Associacdo Brasileira de Estudos
Populacionais (Abep) e a como o género se inclui propositalmente,
numa estratégia politica, ao ocupar o debate em todos os grupos de
trabalhos, mesmo que neles sejamos capazes de escutar do homem
branco e velho: “S6 mesmo uma mulher para pensar sobre o mito da
virilidade dos homens negros na migracdo.” O segundo acontecimento
positivo foi o lancamento coletivo de livros, no Fazendo Género,28 em
2009, quando estava apresentando meu livro Ser ou ndo ser: uma
questdo para pegar a masculinidade?9 e uma jovem feminista mexicana
se aproximou e apenas me disse: “Compraré su libro, lo leeré, lo apropiaré
y lo citaré con mucho gusto.”

Na primeira experiéncia citada, percebemos como as tedricas
feministas brasileiras levam a cabo a forca transversal,
interdisciplinar e transdisciplinar do debate das relacdes de género no
campo duro das ciéncias demograficas e, apds a fala do homem branco,
vimos o quanto a colonialidade do poder estava sendo atravessada com
nossa presenca: mexiamos com o patriarcado moderno nas instancias
de producdo e difusdo do conhecimento cientifico. Nosso corpo e nossa
escrita encarnada incomodavam: pelo menos essa era minha
impressdo.

Arrisco-me a pensar, no interior do campo cientifico, a pergunta
elaborada por Rita Segato3° em seu texto “Género y colonialidad: en
busca de claves de lectura y un vocabulario estratégico decolonial”:
“onde estio sendo abertas as fissuras que avancam, hoje,
desarticulando a colonialidade do poder, e como podemos falar delas?”.
Dessa forma, filio-me ao legado de Bruno Latour e caminho para uma



nova construcdo do objeto hibrido que se deslinda na/sobre a ciéncia,
a industria, a técnica.3t A Antropologia de outrora se dedicava aos
estudos em sociedades remotas, costumes exdticos, relacGes familiares
e cultos extremamente complexos e distantes e, assim, apostévamos
em um uUnico texto sobre coletivo natureza-cultura; quando nos
voltamos para a sociedade moderna, optamos por analisar seus
costumes populares, as representacGes simbdlicas, os marginais - tudo
aquilo que ndo pertence ao “mundo moderno”. Com efeito, antes desse
legado, olhdvamos para a parte “n3o moderna” de nossa cultura.
Entretanto, tal escolha ndo pode ser entendida como arbitraria: ela
reflete exatamente a premissa tedrica de que o mundo moderno ndo
poderia ser objeto da Antropologia, visto que ele rompeu os lagos entre
cultura e natureza.

Em contraste com a segunda ilustracdo, na primeira edicdo do
semindrio Enlacando Sexualidades, em 2009, o livro comprado pela
jovem feminista mexicana fora lancado em territério baiano e teve a
tiragem esgotada. Em 2011, na segunda edicdo do evento, aproximou-
se de mim um estudante de mestrado da cidade do Rio de Janeiro,
contumaz frequentador desses encontros, e declarou que havia lido
meu livro “de cabo a rabo”, mas que, infelizmente, ndo o colocara em
sua referéncia bibliografica, porque sua orientadora comentara que a
autora ndo teria autoridade académica. No segundo episddio, ocorrido
nesse mesmo espaco, uma pesquisadora paulista comentou que
deverfamos repassar as “experiéncias” de trabalho de campo para ela e
para outro pesquisador, uma vez que eles “poderiam” teorizar sobre
tais experiéncias.

Nessa Otica, a alteridade apresentada nos arrebata e somos
tentados a jogar os holofotes nas trilhas da colonialidade do poder em
uma das dimensdes sublinhadas por Anibal Quijano,32 “subjetividade,
a subjetividade/intersubjetividade, seus recursos e seus produtos’,
considerando que, desde os primérdios da producéo do conhecimento,
consumimos um elenco de autores quase todos homens, brancos e
estrangeiros e, mais atualmente, quando hd uma geopolitica do



conhecimento  Sul-Sul, arregimentamos os/as autores/as
consagrados/as por estarem nos grandes centros e, bem
provavelmente, serem a elite em seus territérios de origem, assim
como, colonialmente, desprezamos o apreendido pela producio do
conhecimento local.

Esse modelo de poder se estrutura tendo como pressuposto a
pretensa superioridade étnica e cognitiva do colonizador com relagéo
ao colonizado. Ao longo de nossa histéria, observa-se que essa suposta
superioridade alicerca a missdo civilizatéria do Ocidente pela qual
negros, indios e mesticos foram construidos como “outros”,
inferiorizados e passiveis de exploracdo e opressdo. Claudia Costa
Lima33 assinala a critica proposta por Maria Lugones concernente ao
conceito de colonialidade do poder introduzido por Quijano, mediante
o conceito de colonialidade de género, e nos esclarece:

(..) uma nogiio biolégica (e bindria) de sexo e em uma concepgdo
heterossexual/patriarcal do poder para explicar a forma pela qual o género figura nas
disputas de poder para o “control of sex, its resources, and products” (p. 190). (...) Assim
sendo, tanto a raca quanto o género sdo ficgdes poderosas e interdependentes. Ao trazer a
colonialidade do género como elemento recalcitrante na teorizacdo sobre a colonialidade
do poder, abre-se um importante espaco para a articulacdo entre feminismo e pés-
colonialismo cujas metas sdo, entre outras, lutar por um projeto de descolonizacio do
saber eurocéntrico-colonial através do poder interpretativo das teorias feministas (...).34

Para sairmos dessa cilada da episteme do conhecimento eurocéntrico-
colonial, devemos implodir o mapa epistémico, questionar os espacos
privilegiados, as fronteiras, os fluxos e as dire¢Ges que o estruturam
dessa forma, cuja aparéncia é de uma lei natural. Por um lado, a lei
intocdvel institui a percepcio da existéncia da “regido Norte” do
planeta como produtora de conhecimento universalmente valido e,
com efeito, legitimam-se as culturas de investigacdo do Norte. Por
outro lado, existem as culturas do Sul, receptivas a teoria produzida
pelo Norte, a serem investigadas. Infelizmente, somos conscientes de
que essas hierarquias se instituem nos contornos de um sé pafs,
demarcando regides, lugares sociais e institucionais que atuam como



fontes privilegiadas de andlise e enunciacéo, atraindo mais recursos e
apoios. J4& em nosso pais, sabemos que a producdo do conhecimento
das regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste é sistematicamente
negligenciada pelas regiGes Sul e Sudeste.

Através do didlogo com o pensamento decolonizador latino-
americano, acalanto a continuidade com a nocdo de saberes
localizados advogada por Donna Haraway. Vejamos a citacdo abaixo:

Havia um problema imediato: sou angléfona, com algum conhecimento util, mas
complicado, do alemdo, do francés e do espanhol. Esse conhecimento linguistico
distorcido reflete minha alocac¢@io politica num mundo social distorcido pelos projetos
hegemoénicos dos Estados Unidos e a ignordncia culposa dos cidad&os, particularmente os
brancos, norte-americanos.35

Aqui, Haraway se situa como pesquisadora e da conta do que podemos
entender como saberes localizados sem se deslocar da dimensio
politica que contém essa nocdo, sobretudo ao se interpelar como
cidadd branca e angléfona. Tais marcas de suposta superioridade
bailam em sua corporeidade, mas ela n3o as torna invisiveis. No
excelente texto produzido por Mée Stella de Ox6ssi,3¢ na ocasido de
sua posse na cadeira de nimero 33 da Academia de Letras da Bahia,
vejamos como a sacerdotisa se posiciona:

N3o sou uma literata “de cathedra” [sic], ndo conheco com profundidade as nuancas da
lingua portuguesa. O que conheco da nobre lingua vem dos estudos escolares e do hébito
prazeroso de ler. Sou uma literata por necessidade. Tenho uma mente formada pela
lingua portuguesa e pela lingua iorub4. Sou bisneta do povo lusitano e do povo africano.
N&o sou branca, no sou negra. Sou marrom. Carrego em mim todas as cores. Sou
brasileira. Sou baiana. A sabedoria ancestral do povo africano, que a mim foi transmitida
pelos “meus mais velhos™ de maneira oral, ndo pode ser perdida, precisa ser registrada.
N#o me canso de repetir: o que nio se registra o tempo leva. E por isso e para isso que
escrevo. Compromisso continua sendo a palavra de ordem. Ela foi sentenciada por Mae
Aninha e eu a acato com devogdo. Em um dos artigos que escrevi, eu digo: comprometer-
se é obrigar-se a cumprir um pacto feito, tenha sido ele escrito ou ndo. O verbo obrigar,
que tem origem no latim obligare, significa unir.

Em ambos os discursos, temos a possibilidade de escrita através de
um/a sujeito/a encarnado/a em seu espaco e tempo. Ainda desse/a



sujeito/a, evoca-se a ancestralidade e a ideia de compromisso que se
deve ter quando nos debrucamos, aceitamos produzir, criar, imaginar
um novo conhecimento comprometido que nos possibilite, talvez,
oferecer uma resposta transmoderna decolonial do subalternizado
perante a modernidade eurocéntrica.

Nesse sentido, para sairmos da episteme colonizada, possivelmente
teremos que investir em nossos olhares epistémicos eurocéntricos e
nos compreendermos como seres no mundo marcados, em nossa pele
e sangue, por uma politica do conhecimento racializada, classista e
heterossexista que nos invade com seus tenticulos tirando-nos a
possibilidade de nos situarmos em saberes localizados, também
comprometidos com a dignidade humana.

Nessa primeira empreitada sobre o olhar, no sentido proposto por
Roberto Cardoso de Oliveira, investiu-se na urgéncia de fissurar o
conjunto da episteme do conhecimento buscando outras referéncias
que ndo sejam hegemdnicas nem mesmo no &mbito do nosso pais. Com
isso, ndo afirmamos que ndo devemos ler a bibliografia hegemoénica.
Infelizmente, as instituicGes representadas pelos/as nossos/as
pesquisadores/as ndo aceitam, tampouco incentivam, os saberes locais
quando estes sdo produzidos fora das “regides do Norte”. Para isso,
devemos vasculhar o banco de dados das dissertacGes e teses das
universidades locais e buscar autores locais que investigaram sobre
sua temdtica especifica. Nesse sentido, evoca-se a corporeidade dos/as
novos/as sujeitos/as pesquisadores/as, bem como o compromisso
consigo e sua ancestralidade.

Articular a dimensfo educativa pratica no processo de
descolonizac@o nos permite seguir um percurso de aprendizagem que
nos reporta as ideias expressas em Paulo Freire sobre a relacdo entre
opressor/a e oprimido/a e perceber que a teoria feminista néo devera
estar divorciada da nossa praxis. Com isso, reporto-me ao ato
cognitivo “ouvir” e, consequentemente, verificamos como passamos a
ser afetados tdo drasticamente pelas/os nossas/os sujeitas/os em
nosso trabalho de campo. Certamente, a meméria ancestral encantada



com seus feixes me encaixa e desencaixa em momentos em que nos
revela todas as dimensSes que nos constituem como gente com
corporeidade afetada e afetando em nossas relacdes interpessoais no
“estando 18”.37

Chama a atencdo como a relacdo espaco e tempo, o contexto das
interacdes do trabalho de campo pode parecer hierdrquico na relacéo
pesquisador/a e pesquisado/a, ou vice-versa, e como a ideia da
perspectiva dialégica, considerando apenas o horizonte seméntico, é
deveras redutora daquilo que se intercambia na producéo de sentidos
dessa experiéncia. Reporto-me a trés episédios diferentes em minhas
andancas no trabalho de campo, interessando-me o exercicio de
relativizar os conhecimentos do outrem sobre nés em nossos dialogos
entabulados com as sujeitas e os sujeitos.

Em 1998, enquanto fazia meu trabalho de campo, “estando 14" na
praia do Buracdo, presenciei o seguinte episédio: durante uma
conversa entre um pesquisador francés, um jovem morador do
nordeste da Amaralina e eu, debateu-se a origem do nome desse
jovem, Adonis. O pesquisador afirmou que Adonis era um deus grego
de extrema beleza. O jovem, por sua vez, disse que sua mie o havia
batizado em homenagem a um santo catdlico. O quiproqué se inicia,
até que, finalmente, nosso jovem conclui o papo: “Olha, fica ai com seu
Addnis, que eu fico com o meu e ndo brigamos por isso!” A licdo estava
dada: ndo existe a verdade monolitica, uma metanarrativa no viver do
aqui-agora, e se a Antropologia nos ajudou, como nos assinala Clifford
Geertz,38 a vislumbrar as verdades contextualizadas, apreciamos que o
exercicio com o jogo das verdades é bastante arduo.

Os outros episdédios tém a ver com minha representacéo social no
“estando 18" nos espacos de lazer frequentados pelos jovens negros dos
bairros populares de Salvador, bem como no centro da cidade de Vigo,
em uma ONG para a populacdo de migrantes pobres. Se, na cidade de
Salvador, circulava com os jovens como antropdloga, estudante
universitdria, na cidade de Vigo era entendida, como nos revela um
dos galegos que entrevistei, como “mulher puta’. Nesse sentido, no



processo decolonial, asseguro que somos sempre uma subjetividade
corpérea produzindo conhecimento. Portanto, quando entabulamos
didlogos, falas, nosso horizonte nunca pode ser considerado como
meramente semantico.

Interessante é o vigor da presenca do antropdlogo desencarnado na
apreensdo do sentido do modelo nativo mediante a entrevista, uma vez
que o peso da relacdo se estabelece no horizonte semantico que supde
uma igualdade entre os dois interlocutores. Nesse sentido, é preciso
recuperar tanto a corporeidade do nativo como a corporeidade do/a
pesquisador/a e, sobretudo, saber os limites e os potenciais que os
marcadores sociais incrustados em nossa pele impSem ao nosso
trabalho de campo.

A escrita encarnada é o momento do encontro entre a sujeita
marcada por sua classe, raca, ato performativo de género,
regionalidade, nacionalidade e a pesquisadora encarnada modulada
cujas regras prescritas no fazer cientifico devem ser consideradas, mas
também insurgidas, como nos ensina Mée Stella de Oxdssi:

Gostaria muito de iniciar meu discurso de posse nesta venerdvel Academia de Letras,
dirigindo-me a todos, indistintamente, chamando-os de amigos. Entretanto, fui educada
por uma religio que tem na hierarquia sua base de resisténcia, o que coincide com a
tradicionalidade desta Academia. Sendo assim, inicio este discurso saudando as
autoridades presentes ou representadas, sentindo que estou saudando a todos que aqui
vieram para engrandecer esta cerimoénia.39

Dessa forma, imagino que nossa insurgéncia ndo é destruidora do
mundo, mas sim destruidora de nossa colonialidade, posicionando-nos
em novos horizontes com a possibilidade de nos reencantarmos em
nossas inventividades. Assim, aplaudiremos e celebraremos a politica
entre o nds e o outrem e, com efeito, ndo seremos temerosos de nossas
poténcias e das poténcias alheias. Afinal, como nos dizem, o mundo é
grande e a politica de coalizio em tempo de bruxas incineradas é
imprescindivel: através dela e por ela aprenderemos a dar as méos e,
logo depois, aprenderemos a sustentar nossas méos na producéo do
conhecimento encarnada na praxis utépica das/os feministas.
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A escassez de informacgoes
sobre mulheres no século XIX
e na primeira metade do
século XX traza tona a
questao do siléncio de forma
multipla. Siléncio como
auséncia de voz publica nao é
sinbnimo de auséncia de
conversa ou acao. De fato, as
mulheres argelinas agiram ao
longo de sua histdria de tais
maneiras que tornaram seu
siléncio bastante eloguente.



Marnia Lazreg



Decolonizando o feminismo
(Mulheres argelinas em questao)

Marnia Lazreg

Ja formou seus conceitos; ja esta certo de sua verdade;

ird atribuir a eles o papel de esquemas constitutivos.

Seu propdsito Unico é forcar os eventos, as pessoas ou 0s atos
considerados em moldes pré-fabricados.

Jean-Paul Sartre sobre o marxismo institucional

ESCREVER SOBRE MULHERES na Argélia tem sido a tarefa mais
desafiadora realizada até agora. Para mim, ndo somente concretizou a
dificuldade de fazer pesquisa interdisciplinar e levantar questdes
tedricas/metodoldgicas, como também me levou a questionar a
viabilidade de escrever e comunicar o tema das mulheres entre as
culturas. Meu projeto ndo é entreter leitores com mais uma histdria
exdtica ou chocd-los com outra revelacdo surpreendente sobre a
feminilidade em um lugar distante. Tudo o que desejo é comunicar de
maneira inteligivel sobre outro modo de ser mulher.

Lidar com um assunto com o qual as pessoas da Argélia néo estdo
familiarizadas ameaca me transformar em uma tradutora social de
tipos, uma antropéloga nativa de boa-fé, escrevendo para outros sobre
outros. Eu sempre resisti & postura quase heroica assumida por
especialistas em outras culturas, e tenho bastante davida sobre a
validade desse conhecimento que diz estar a vontade imitando a eles
mesmos. Minha situacdo se torna ainda mais complexa pelo fato de
ndo estar escrevendo “apenas’ sobre outra cultura, mas sobre
mulheres de uma cultura com histérico de distorcdo. De fato, as



mulheres argelinas e sua cultura vém sendo mistificadas por cientistas
sociais mais ou menos bem-intencionados e por feministas movidas
por algo semelhante ao zelo missiondrio.

A diferenca, se cultural, étnica ou racial, tem sido uma pedra no
caminho para a ciéncia social ocidental desde sua origem. A etnologia
e a antropologia europeias do século xix foram estabelecidas
precisamente para estudar diferentes povos e suas institui¢des. No
entanto, independentemente das inadequacdes e incertezas
conceituais, tedricas e metodolégicas nos trabalhos de muitos
antropdlogos e etndlogos classicos, o interesse deles na “diferenca” se
dava em funcio de seu desejo em entender melhor suas préprias
institui¢Ges. Esse foi o caso do trabalho de Durkheim sobre religido,
Mauss sobre as trocas e Malinowski sobre o complexo de Edipo, para
citar apenas alguns. Embora eu nio deseje absolver a antropologia
ocidental de seu eurocentrismo, isso mostrou, pelo menos em seu
auge, alguma consciéncia de um denominador comum entre pessoas
de diferentes culturas, um vinculo humano. A no¢do de “universos
culturais” ou da “mente humana’, por mais problemética que seja, sdo
expressdes de uma ligacdo muito comum entre varios povos.

O feminismo académico americano contemporaneo rejeitou, se néo
esqueceu, essa parte de sua heranca intelectual. E ainda fracassou em
eliminar o viés evolutivo que, de uma forma ou de outra, caracteriza as
ciéncias sociais. Nas pesquisas académicas feministas (com algumas
excecdes), esse viés estd embutido na objetificacio das mulheres
“diferentes” como a “outra” sem mediacdo - as incorporacdes de
culturas presumidas como inferiores e classificadas como
“tradicionais” ou “patriarcais”. Isso normalmente seria visto como um
acidente tedrico, ndo fosse pelo fato de que as feministas académicas
geralmente denunciam as ciéncias sociais convencionais como sendo
tendenciosas contra as mulheres, tanto em sua teoria quanto em sua
pratica. Elas demonstraram, especificamente, que as ciéncias sociais
reduziram as mulheres a uma dimensdo de sua vida (por exemplo,
reproducdo e trabalho doméstico) e fracassaram em conceituar seu



status na sociedade como um fendmeno em evolucéo histdérica. Assim,
o feminismo académico arejou o discurso sobre as mulheres nas
ciéncias sociais e manteve a promessa de uma abordagem mais
imparcial, de uma pratica mais holistica. E surpreendente quando
vemos que as mulheres na Argélia (ou em outras partes do Oriente
Médio) ainda sdo tratadas de uma forma que as feministas académicas
ndo desejariam para si.2

As mulheres na Argélia sdo incluidas nos rétulos nada neutros de
“mulheres mucgulmanas”, “mulheres drabes” ou “mulheres do Oriente
Médio”, dando a elas uma identidade que talvez n&o lhes pertenca. Se
as chamadas mulheres muculmanas séo devotas, ou se suas sociedades
sdo teocraticas, tais questSes sdo encobertas por esses rétulos.

A unilateralidade do discurso predominante sobre a diferenca
entre as mulheres pareceria intolerdvel se fosse sugerido, por
exemplo, que mulheres na Europa e na América do Norte fossem
estudadas como mulheres cristds. Da mesma forma, o rdtulo
“mulheres do Oriente Médio”, quando contraposto ao rétulo
“mulheres europeias”, revela sua injustificada generalidade. O Oriente
Médio é uma area geografica que abrange cerca de 21 paises (contando
os membros da Liga Arabe) que apresentam algumas semelhancas e
muitas diferencas. Por isso, parece injustificavel, por exemplo, que um
livro sobre mulheres marroquinas e outro sobre mulheres egipcias
tenham o mesmo subtitulo: “Mulheres no mundo 4rabe”.3

Essa tendéncia redutora de apresentar as mulheres como um
exemplo de religido, nacdo, etnia ou raca é herdada das relacdes
desconfortidveis das feministas americanas com mulheres
minoritarias. Mulheres afro-americanas, chino-americanas e
mexicana-americanas, assim como mulheres porto-riquenhas, vém
denunciando sua exclusdo de pesquisas feministas produzidas por
feministas “brancas”, de classe média, e/ou distor¢des de sua realidade
vivida. Elas também observaram que o feminismo académico
reproduz as categoriza¢Ses sociais e preconceitos prevalecentes na
sociedade em geral.



Contestando as defini¢des que reduzem as mulheres a sua cor da
pele, Rosario Morales enfatiza que quer “ser inteira” e lembra a seus
leitores que “estamos todos no mesmo barco’.4 Indo além, Mitzuye
Yamada investe contra o O6nus imposto as mulheres asiaticas-
americanas em “representar” seu grupo racial e falar “de maneiras que
ndo ameacem nosso publico”. Nesse sentido, essas maneiras sdo
produzidas para reforcar o estereétipo da mulher asiatica.s

Essas vozes relativamente novas expressam o lado mais
subterrdneo da diferenca entre mulheres, e sdo um lembrete bem-
vindo de que o feminismo como pratica intelectual ndo pode
simplesmente apoiar-se na consciéncia dos erros cometidos por
homens sobre algumas mulheres. Elas apontam para a necessidade de
desenvolver uma forma de consciéncia entre feministas na América do
Norte (e na Europa) que transcenda seu senso de regalia e se envolva
no que é humano no coracdo da feminilidade através de culturas e
racas. Descentralizar e desracializar a si mesmo é uma condi¢do prévia
para esse empreendimento. No entanto, é complexo e dificil, pois
requer, para algumas, a rentincia a um senso de direito e, para outras,
a superacdo de deficiéncia, que é, sem duvida, fundamentada na
racializacio de si mesma. E notével que as feministas académicas ndo
se cansem de se referir a si mesmas como “brancas” ou “negras”.
Condenando a revolucdo argelina com uma canetada (exatamente em
mais de catorze paginas), Sheila Rowbotham, que se refere a si mesma
como uma “mulher branca de classe média’, resume uma histéria
complexa como uma batalha entre brancos e ndo brancos. Embora
escreva sobre elas, Rowbotham surpreendentemente afirma que “néo
sei como é ser vietnamita, ou cubana ou argelina” - todas as mulheres
que ela classifica como “negras, amarelas e pardas”.6 Se sua cor é uma
barreira para entender as circunstancias especiais dessas mulheres,
de onde vem sua autoridade para definir suas vidas e caracterizar seus
papéis na histéria? O que da legitimidade ao seu trabalho sobre
mulheres que ela prépria admite ndo entender? Seria a mesma cor



usada por ela como escudo, empoderando-se tanto para escrever como
para se proteger da critica?

As mulheres do Terceiro Mundo nos Estados Unidos que
expressaram sua raiva e decepc¢do por serem objetivadas como o outro
irrevogavelmente nfo mediado também assumiram sua prépria
alteridade. Elas se referem a si mesmas como “mulheres de cor”, outro
truque linguistico ostensivamente destinado a suplantar a antiga
expressdo “mulheres coloridas”, mas que de fato apenas recicla tais
conotacdes racistas que nédo precisam de elaboracéo. Essa expressdo se
tornou comum e é usada por feministas académicas aparentemente
como uma maneira de reconhecer a existéncia de diferenca entre as
mulheres. A incapacidade de examinar a linguagem na qual a
diferenca é expressa torna ineficazes as objecGes as falhas das
feministas académicas em resolver a diferenca sob os termos
adequados. A linguagem da raca pertence a histéria da segregacio
social. Argumentar que a minoria das mulheres do Terceiro Mundo
adotou o termo “mulheres de cor” como uma liberacdo significa
afirmar sua diferenca e escapar do discurso homogeneizador das
feministas anglo-americanas. Essa é a questdo. Usando esse rétulo,
elas aceitam seu referencial e se curvam ao grupo social que o coloca
em circula¢do. Como Pierre Bourdieu afirmou, “o poder constitutivo
que é concedido a linguagem comum n#o reside na prépria lingua,
mas no grupo que a autoriza e investe nela com autoridade”.7 Ndo sio
as “mulheres de cor” que tém autoridade para impor a linguagem da
raca, mas as mulheres que implicitamente afirmam n&o terem cor e
precisam ser o padrdo para medir a diferenca. “Cor” nfo determina
sexo, mas, assim como o sexo, torna-se uma oportunidade de
discriminacdo. Como o sexo, a cor deve ser questionada como uma
categoria significativa na compreensdo dos seres humanos. Por que
selecionar cor e ndo a textura do cabelo, o formato dos olhos ou o
comprimento das unhas para definir as mulheres? Quem esta inscrito
na gramditica desajeitada e marginalmente expressa do termo



“mulheres de cor”? Inclui mulheres de pele rosada, em tom pastel ou
de pele palida?

Esse termo pesado fundamenta a diferenca entre as mulheres na
biologia, & medida que apresenta ao feminismo académico uma de
suas contradicdes mais reveladoras. As feministas estdo travando uma
batalha contra a sociobiologia, mas elas estdo raciocinando de maneira
semelhante quando sdo confrontadas com “diferentes” mulheres! O
termo se espalhou até mesmo entre as feministas que reivindicam
seguir uma tradicdo marxista ou socialista e que deveriam estar
atentas quanto as armadilhas do uso de raca ou cor como critério
definidor dos seres humanos. O poder cativante do rétulo “mulheres
de cor” reinscreve, com a cumplicidade de suas vitimas, a racializacdo
das relacGes sociais que pretende combater.

A afirmacdo de Michel Foucault de que “o conhecimento ndo é feito
para a compreensdo; é feito para reduzir” ilustra o efeito do
conhecimento dessa linguagem biolégica.®8 Se houver um pouco de
conhecimento a ser obtido na identificacdo de diferencas pela cor, é
facilitado o processo de “redu¢do” ou de estabelecimento de divisdes
entre mulheres individualmente, de medicio da distdncia que as
separa de outras. O conhecimento como reducionista é politicamente
fundamentado e permeia a pesquisa feminista. A expressdo “o pessoal
é politico” deve ser alterada pela substituicio de raca, etnia ou
nacionalidade pelo pessoal.

Existe, em grande parte, entre as feministas americanas, a
continuidade no tratamento da diferenca entre as mulheres, seja ele
originario na sociedade americana ou fora dela. H4, no entanto, um
recurso adicional aos modos de representacdo feministas das
mulheres do Terceiro Mundo: elas refletem a dindmica da politica
global. As atitudes politicas dos Estados poderosos sdo refletidas em
atitudes das feministas em relacdo as mulheres de Estados
economicamente marginais em um mundo dividido pelo colapso do
comunismo.



O viés politico nas representacdes da diferenca é melhor ilustrado
pela busca das feministas pelo que é sensacionalista e grosseiro. Mary
Daly selecionou a infibula¢do como a caracteristica mais importante
das mulheres africanas a partir do que Audre Lorde a relatou.9
Costumes locais, como poligamia e/ou o uso do véu, onde quer que
ocorram, aparecem descontextualizados e sfo postulados como
normativos absolutos.

A busca pelo descrédito, o que reforca a nocdo de diferenca como
alteridade objetivada, é frequentemente realizada com a ajuda das
proprias mulheres do Terceiro Mundo. O feminismo académico
disponibilizou um férum para as mulheres do Terceiro Mundo se
expressarem e descarregarem sua raiva em suas préprias sociedades.
Mas o modo ocidental de pratica feminista ndo é um presente gratuito,
nada além da raiva é conduzido a um inquérito ldcido. As mulheres do
Terceiro Mundo sdo individualmente feitas para aparecer no palco do
feminismo como representantes das milhdes de mulheres de suas
préprias sociedades.

A voz dissidente que se opJe a linguagem ginocéntrica da diferenca
involuntariamente reforca a representacdo predominante sobre ela
mesma, mesmo porque concorda com a noc¢do de diferenca como
oposicdo, como polaridade. O carater totalitario da representacéo da
diferenca existente se apropria de itens diferenciais ao acaso e os
incorpora a uma estrutura que se torna autdnoma e representa a
realidade vivida pelas mulheres do Terceiro Mundo. Um sujeito
antropolégico abstrato considerado “oprimido” é, entdo, criado.
Estudar esse sujeito construido néo tem o propdsito de compreendé-lo
como tal, reunindo evidéncias documentais de sua “opressdo’.
Ironicamente, a linguagem da libertacdo reinscreve relacdes de
dominacio.

Ao avaliar a questdo de escrever sobre as mulheres do Terceiro
Mundo, Gayatri C. Spivak ressalta que “mulheres do Primeiro Mundo”
e “mulheres treinadas no Ocidente” sdo cimplices em contribuir para
a continua “degradacdo” das mulheres do Terceiro Mundo, cuja



“micrologia” elas interpretam sem ter acesso.° Embora
essencialmente correta, essa visdo obscurece o fato de que a
cumplicidade é frequentemente um ato consciente que envolve a
interacdo entre a posicio de classe social com a identificacdo
psicolégica e os interesses materiais. Incluir todas as mulheres
“treinadas no Ocidente” no plural “nés”, que também incorpora as
mulheres do “Primeiro Mundo”, é simplificar a realidade do encontro
feminista entre mulheres ocidentais e mulheres nfo ocidentais.
Algumas mulheres do Terceiro Mundo encontram conforto em
adquirir uma identidade feminista de estilo ocidental que
presumivelmente dissolve seu eu cultural e permite que elas se
afastem daquelas que resistem a olhar a si mesmas através dos olhos
das feministas ocidentais. O problema para as mulheres do Terceiro
Mundo é que sua escrita é constrangida pela existéncia de um
imperioso roteiro feminista. Assim, em vez de ser emancipatério, para
elas, escrever é muitas vezes alienante. Sua satisfacdo, se houver,
deriva da aprovacdo que recebem de suas parceiras ocidentais, ou a ira
que extraem delas se tentam reescrever o roteiro.

POLITICA DE IDENTIDADE E PRATICA FEMINISTA

As feministas asiitico-americanas apontaram que as feministas do
Terceiro Mundo sentem-se sob pressdo para escolher entre o
feminismo e a etnia ou cultura. Essa identificacdo da pratica feminista
com a cultura ocidental resultou em uma disputa entre aquelas que
afirmam sua etnia ou cultura contra o “feminismo”’, visto como um
sistema monolitico de pensamento e comportamento, e aquelas que
exibem seu feminismo contra sua cultura, implicando que o
feminismo se mantenha acima da cultura. Assim, as intelectuais do
Terceiro Mundo encontram-se ora defendendo sua cultura contra
deturpacdes feministas, ora confortaveis com a descri¢do de praticas
consideradas desonestas, mas sempre sensacionalistas, na tentativa de



reafirmar a primazia, validade e superioridade do feminismo
ocidental.

Um foco nas manifestacdes fenomenais da diferenca entre as
mulheres também resultou em uma politizacdo grosseira de raca,
etnia, cor e/ou nacionalidade. As mulheres falam como encarnacdes
dessas categorias. Apenas quando a pratica de uma feminista é
racializada, nacionalizado ou étnica, de alguma forma ela se torna
digna de interesse. Essa forma de feminismo identitario é sustentada
desde a extensdo das teorias do ponto de vista (standpoint) até grupos
maiores de mulheres. O conhecimento a partir do ponto de vista §,
efetivamente, uma representacdo da atividade ao invés da verdade que
pretende ser.* Ao reivindicar o ponto de vista como fundamento do
conhecimento, as feministas académicas produziram uma atividade
que estd acima e além de uma simples intervencédo da experiéncia das
mulheres sobre o conhecimento constituido. Quando usado por
mulheres racializadas, o conhecimento do ponto de vista produz uma
representacdo dupla invertida. Elas se representam em termos que ja
admitem e contém sua representacéo.

A politizacdo da raca, cor, etnia e nacionalidade é também a
expressdo de uma forma de adaptacdo a relevincia do pensamento
racial pds-direitos civis, na era pds-Guerra Fria. A predominante
racializacdo das relacdes de poder na sociedade americana (que o
corretivo da acdo afirmativa ji havia tornado palpdvel) é combatida
pelo uso de raca/cor, etnia e nacionalidade como fundamentos e
estratégias de contencéo e resisténcia.

Entre as académicas do Terceiro Mundo, essa tendéncia
transcende os limites de uma simples consciéncia do etnocentrismo e
do imperialismo cultural. Ela busca recentralizar o conhecimento
existente, feminista ou n#o. Por exemplo, estudiosos indianos
concentraram-se, nos ultimos anos, no estudo do colonialismo e pds-
colonialismo para explicar suas préprias realidades. Com base em sua
compreensdo sobre o empreendimento colonial britdnico na India,
eles fazem generaliza¢Ges que abrangem outras situacdes que, assim,



se tornam aderecos auxiliares para reforcar o modelo indiano.12A
experiéncia indiana, apresentada como normativa, intermedia nossa
compreensdo sobre colonialismo, um fendmeno tdo multiplo e diverso
em sua expressio como foi em suas consequéncias. Essa sanskritiza¢do
do conhecimento (feminista ou ndo) talvez seja uma mudanca bem-
vinda em séculos de conhecimento eurocéntrico, mas n3o o
transforma. Ao focar no passado colonial da India, visto como
constitutivo da identidade dos indianos, a sanskritizacdo vai de
encontro a uma nostalgica observacdo sobre um sistema de relacdes
que precisam ser superadas. No mesmo sentido da acomodacdo das
feministas afro-americanas ao “branco”’, o feminismo de classe média
reinvidica a epistemologia feminista negra como fundamentada na
experiéncia de escraviddo.1

Dado esse enquadramento, parece possivel realizar um trabalho
académico com mulheres no Terceiro Mundo que va além da
documentacdo dos esteredtipos existentes? Como é possivel colocar
um fim a rejeicdo fundamental ao que as mulheres do Terceiro Mundo
dizem quando falam uma lingua nfo estereotipada? Como alguém
supera a incipiente guetizacdo do conhecimento sobre as mulheres do
Terceiro Mundo, que agora figuram nos ultimos capitulos de
antologias em um espaco reservado para “mulheres de cor”?

O estudo feminista académico sobre mulheres americanas é
geralmente critico sem que seja depreciador e, portanto, deixa
esperancas de um futuro melhor para seus sujeitos. A cultura
americana ndo é rejeitada massivamente, mas apresentada como
aperfeicoavel. Em respeito a isso, a pratica critica feminista assume
um ar de normalidade que falta na pesquisa sobre mulheres do
Terceiro Mundo, especialmente as do Norte da Africa e do Oriente
Médio. Isso parece fazer parte de um projeto razodvel de maior
igualdade. De modo controverso, a critica feminista da diferenca de
género no Terceiro Mundo adquire uma dimens&o inesperada. N&o é
realizada de dentro para fora, com pleno conhecimento e compreensao
da histéria e da dindmica das institui¢cGes que rejeita. Ela se desdobra



dentro de um quadro conceitual externo de referéncias e igualmente
de acordo com padrdes externos. Ela pode fornecer explica¢Ges, mas
pouca compreensdo da diferenca de género. Nesse sentido, ela reforca
«“« 3 » . . . .
o “desconhecimento” existente sobre essas sociedades e constitui outra
instdncia de conhecimento como “corte”. Somente dessa vez, as
“cortadoras” sdo também aquelas que geralmente sdo “cortadas” da
fraternidade de irmas.

ALEM DO PARADIGMA DA RELIGIAO

Expliquei anteriormente que existe uma continuidade entre o corpo
da literatura produzida por estudiosas coloniais e os estudos
feministas contemporaneos de mulheres argelinas.14 Criticas coloniais
de mulheres e homens nativos centradas no Isld (como uma religido e
cultura), o que também desempenha um papel predominante na
pesquisa das feministas contemporéneas. As visdes do Isld constituem
elos de uma longa cadeia que une praticas coloniais e feministas ao
longo dos ultimos cem anos. Elas estéo articuladas a um paradigma a
que me referi como o “paradigma da religido’, que continua a
monopolizar e constranger escritoras e seus pensamentos criticos
(incluindo os meus), obrigando-os a direcionar seus pardmetros ou a
submeter-se a eles. Esse paradigma foi recentemente reforcado pelo
surgimento de movimentos religiosos no Norte da Africa e no Oriente
Médio, dando credibilidade a uma profecia de autorrealizacgo.

O paradigma da religido estd impregnado em uma tradicdo
intelectual dual, orientalista e evolucioniria, resultando em uma
concepcdo a-histérica das relacSes sociais e das instituicdes. A
tradicdo orientalista apoia a noc¢éo de que o Isld é um sistema arcaico e
retrégrado de crencas que determina o comportamento dos povos que
aderem a ele. Na cultura popular, o Isld também evoca um misto de
imagens que vdo do esplendor exético das noites drabes e odaliscas
sequestradas as virgens circuncidadas. Mistura de fantasia e fato para



criar uma nocéo de massiva diferenca. A linguagem usada para definir
as mulheres do Norte da Africa e do Oriente Médio criam e sustentam
uma irremediavel diferenca em relacdo a outras mulheres. Por
exemplo, uma traducdo do livro da feminista francesa Juliette Minces,
La femme voilée - Islam au fémin [A mulher de véu - Isla no feminino]
ganhou o titulo The house of Obedience [A casa da obediéncia] na
tentativa de manipular o julgamento do leitor.

O uso do véu é um elemento que teve um impacto obsessivo em
muitos escritores. Frantz Fanon, o revoluciondrio, escreveu sobre a
“Argélia desvelada”.1s A reacdo ao imagindrio abusivo do véu falha em
escapar de sua atracdo. FAtima Mernissi intitulou seu primeiro livro
Beyond the Veil [Além do véu]. Na primavera de 1990, Condé Nast
publicou um antncio no jornal The New York Times de domingo
retratando uma mulher loira vestindo um maid; ela se levantava
acenando com um lenco branco didfano acima da cabeca de um grupo
de mulheres marroquinas de véu, agachadas aos pés dela. Durante a
Guerra do Golfo, a midia estava repleta de imagens contrastantes de
mulheres sauditas cobertas por véu e mulheres americanas com
equipamento de combate. A persisténcia do véu como um simbolo que
essencialmente representa as mulheres ilustra a incapacidade de
pesquisadores, assim como de leigos, de transcender a expresséo
fenomenal da diferenca. Ironicamente, enquanto o véu desempenha
um papel desordenado nas representacdes das mulheres no Norte da
Africa e no Oriente Médio, raramente é estudado em termos da
realidade que esté por tras dele. Assim, o uso estratégico do véu pelas
mulheres e 0 que acontece sob o véu permanece um mistério.

A religido é percebida como o alicerce das sociedades nas quais o
Isld é praticado. De maneira inquietante, o discurso feminista sobre as
mulheres espelha aquele dos tedlogos. Os escritores invocam a religido
como a causa principal (se nfo a tnica causa) da desigualdade de
género, assim como fonte de subdesenvolvimento em grande parte da
teoria da modernizacdo. Duas interpretacdes extremas de mulheres
aconteceram. As mulheres sdo vistas como encarnacdes do Isld ou



como vitimas desamparadas, forcadas a viver de acordo com seus
principios. Ilustrando essa segunda interpretacdo, uma mulher
franco-argelina nomeou uma associacdo que fundou como
“Association of women living under Islamic law” [Associa¢do de
mulheres que vivem sob a lei islamica].

Romper com o totalitarismo do paradigma da religido requer uma
concepcio da religiio como um processo. E enganoso e simplista olhar
para o Isld como um texto que é aprendido e aplicado fielmente por
todos os membros da sociedade em que ele é praticado. Emile
Durkheim apontou hd muito tempo que mesmo uma sociedade de
santos produziria seus desvios. Sob uma perspectiva socioldgica, a
religido pode fornecer motivacio para a agdio social. Pode entdo
tornar-se secularizada. Em seu controverso estudo “A ética
protestante e o espirito do capitalismo’, Max Weber explicou como
esse processo ocorreu. A religido também pode ser usada como um
mecanismo de legitimacio da desigualdade, ou como um protesto
contra ela. O Isld ndo deve ser analisado de maneira diferente da que
foram outras religiGes, sem que isso lhe tire o sentido. Se fosse possivel
isolar uma varidvel independente que detenha a chave para todos os
males sociais (como é geralmente feito no caso do Isld), sem davida
terfamos alcancado a utopia de uma sociedade positiva que Auguste
Comte, fundador da sociologia, tinha em mente.

A questdo nfo é nem descartar o papel que o Isld desempenha na
vida de mulheres e homens nem superestima-lo. Mais importante é
estudar as condicdes histéricas sob as quais a religifio se torna
significativa na producéo e reproducdo da diferenca e da desigualdade
de género. A historizacio da relacdo entre género e religido permite
uma apreciacdo da complexidade da vida das mulheres até entdo
incluidas no homogeneizador e unitirio conceito de “muculmano”.
Essa abordagem introduz mais adiante uma dimens&o fenomenolégica
a partir das experiéncias vividas pelas mulheres em vez de injuncdes
textuais e prescri¢cdes feitas para elas. Também ajuda a identificar e
explicar defasagens que frequentemente se desenvolvem entre a



experiéncia vivida (em suas formas sociais, politicas e econémicas) e o
dogma religioso.

No caso argelino, colocar a religido dentro de um quadro histérico
significa introduzir outros fatores igualmente poderosos, como
colonialismo, politica de desenvolvimento, socialismo, democratizacéo
e assim por diante, que interagem com a religido de maneiras
complexas. Historicizar a religido e o género é diferente de determinar
como cada fendmeno apareceu em varios momentos no tempo. Essa
perspectiva lanca luz sobre conclusdes baseadas em uma viséo muito
limitada da histéria. Por exemplo, uma tendéncia do pensamento
sustenta que, onde os costumes locais sobreviveram ao advento do
Isld, as mulheres sdo mais livres.’6 Qutra tendéncia aponta para os
efeitos deletérios que a sobrevivéncia dos costumes pré-islamicos
tiveram sobre as mulheres cujos direitos, como especificados no
Alcordo, foram violados.17 O que importa nfo é tanto que os costumes
hostis ao espirito isldmico sobreviveram, mas através de que processo
a religido acomoda as praticas que parecem contradizer seus
principios.

PENSANDO DE FORMA DIFERENTE SOBRE AS MULHERES

Eu comecei este livro, A eloquéncia do siléncio: mulheres argelinas em
questdo, em 1984, quando me interessei pela teoria feminista e o papel
que atribui a “outras” mulheres. Insatisfeita com a concepg¢do
culturalista que atribuiu ao Isld um poderoso significado causal, eu
inicialmente indaguei sobre as condi¢Ses sob as quais as normas
religiosas néo afetavam o comportamento das mulheres, observando o
envolvimento das mulheres na guerra de descoloniza¢io que ocorreu
de 1954 a 1962. Enquanto eu estudava as mudancas sociais ocorridas
entre as mulheres desde 1962, tornou-se claro para mim que para
entender o presente eu precisava compreender o passado,
especialmente o passado colonial que ainda assombra o presente. O



colonialismo e sua interface com a economia e a religifo
sobredeterminam qualquer estudo a respeito da mulher argelina de
maneiras complexas que ainda precisam ser entendidas. Eu sou assim
compelida a revisitar duas realidades desafiadoras, colonialismo e
islamismo, que ja foram superadas por alguns estudiosos.

Escrever de forma inteligivel sobre o colonialismo, para uma
pessoa anteriormente colonizada como eu mesma, é téo dificil quanto
procurar na infincia as possiveis pistas para coisas que acontecem na
idade adulta. Além disso, a cacofonia de vozes clamando discursos
coloniais e “pds-coloniais” recentemente preencheu as salas
académicas de maneira tdo penetrante que tornou triviais as
referéncias deste mais importante evento do século xix e impds um
6nus adicional aqueles que procuravam vir a termo com ele.
Finalmente, a intratabilidade dos efeitos da dominac&o colonial na
mente e no comportamento dos nativos bem depois que suas
estruturas institucionais foram desmontadas torna sua andlise sempre
frustrantemente preliminar.

Além de enfrentar todas as questdes referentes as mulheres do
Terceiro Mundo discutidas anteriormente, ao escrever sobre as
mulheres argelinas lida-se com o problema crucial de se saber para
qual publico o texto é destinado. Estou escrevendo em inglés sobre
uma realidade que geralmente ndo é familiar a um publico que fala
inglés. O problema ndo é apenas linguistico; é também o de
compartilhar uma histéria e uma cultura, um estado de espirito,
siléncios significativos e uma infinidade de coisas que sdo ditas, mas
dispensadas com explicacdes - tudo o que torna a escrita um ato
gratificante e emancipatério. Uma solucdo para a suposicdo de um
publico, sem o qual eu néo poderia escrever este livro, me veio a mente
quando me lembrei de uma discussdo que tive em Argel em 1988 com
uma jovem docente de Sociologia que me dera sua tese de doutorado
para ler. Ao responder uma pergunta que fiz sobre sua falta de
referéncia ao papel desempenhado pela lei familiar durante o periodo
colonial, ela afirmou que “eles ndo tinham tal lei até entfio”. De



repente, percebi o quio incompreendido e remoto era um passado que
era, de fato, bastante recente para a geracdo de mulheres que
atingiram a maioridade depois da era colonial. E essa geracio que
escolhi ter em mente como um publico potencial para o meu livro, caso
ele seja traduzido algum dia. Trata-se de uma geracdo que no
compartilha com seus pais uma memdria do passado colonial, e esta
cada vez mais independente em relacdo ao antigo sistema de valores
agrarios e baseados na comunidade. Como resultado de uma
combinacdo de curriculos escolares mal elaborados e expostos a
mensagens de midia culturalmente hibridas, temos uma geracdo
muito ingénua no que diz respeito a sua histéria e raizes culturais.

A abordagem critica adotada neste trabalho e voltado para seu
publico potencial o tornam um ato de transgressdo. Ndo assumo raca,
cor, etnia ou nacionalidade como um fundamento legitimador para
escrevé-lo. Ele ndo possui politica de identidade e nfo visa ser
politicamente correto. As mulheres argelinas, incluindo eu, nio tém
um “ponto de vista” privilegiado ou perspectiva que as deixa mais
proximas de uma verdade feminista do que outras mulheres. Como
muitas mulheres e homens, elas sdo capturadas em uma intrincada
teia histérica da qual estdo tentando se desembaracar com os meios a
sua disposicao.

A QUESTAO DO METODO E DA TEORIA

Idealmente, escrever sobre mulheres na Argélia deveria ser tdo
transparente a ponto de simplesmente refletir a realidade delas sem
mediacdo, uma espécie de escrita “grau zero’. Em vez disso, é
extenuante. Eu lutei para evitar ser uma tradutora social, assim como
lutei para evitar falar por outras pessoas que, apesar de muito
parecidas comigo, podem, certamente, sentir-se diferentes de mim. A
luta mais dolorosa nesse processo foi contra a tentacio de falar em
nome de mulheres analfabetas que nfo tém acesso a palavra escrita.



Mesmo que a fala seja respeitosa, ela ainda tem a capacidade de
silenciar. Eu escolhi deixd-las “falar” descrevendo os jogos que
jogavam, as musicas que cantavam, os costumes que praticavam.

Ao longo de sua histéria pré-colonial e de grande parte de sua
histéria colonial, as mulheres argelinas escreveram muito pouco, se
alguma coisa. Ndo tendo testemunho escrito direto dessas mulheres,
decidi recorrer a cronicas, monografias, relatos de viajantes e ensaios
escritos por homens argelinos, bem como por homens e mulheres
franceses. As fontes coloniais francesas apresentam um problema
sério, j4 que variam em qualidade e compromisso com a ideologia
colonial. No século xix, autorreferencial, os relatos coloniais dos
argelinos nativos sdo uma mistura bizarra de curiosidade, temor,
preconceito, desprezo e, as vezes, romantismo. Eles produzem insights
sobre a psique colonial e, assim, ajudam a apreciar o papel que as
mulheres e homens argelinos tiveram na autocompreensdo dos
colonizadores franceses. Meu papel ao lidar com os escritos coloniais
era delicado. Tendo nascido durante a Segunda Guerra Mundial, estou
familiarizada com alguns dos costumes e praticas mencionados na
literatura, bem como com as mudancas que os afetaram. Meu
conhecimento pessoal, complementado por mim com entrevistas de
mulheres na casa dos setenta anos, me permitiu ter um ponto de
referéncia para determinar se um relato foi preciso ou néo.

Dada a natureza ideolégica dos escritos coloniais e a escassez de
informacGes sobre como as mulheres viviam imediatamente antes da
invasdo francesa, realizei pesquisas de arquivo em Aix-en-Provence
para examinar os registros mantidos pelas agéncias drabes durante a
fase militar da ocupacdo da Argélia. Eu achava que esses registros,
limitados a relatar os eventos didrios que chamavam a atencdo de
oficiais militares, seriam menos manchados por preconceito pessoal. E
eram. No entanto, meu objetivo nfo era escrever a histéria das
mulheres argelinas no século xix, mas sim ter uma nocdo das



deslocacGes forjadas sobre elas a partir de uma mudanca radical em
sua sociedade.

Os estudos da Argélia e de seu povo comecaram a tomar um
panorama mais desapaixonado, mesmo que questionavel e, as vezes,
objetivo, na virada deste século, quando a ciéncia social colonial
tornou-se institucionalizada. No entanto, os estudos das mulheres
permaneceram, com algumas excecGes, condescendentes, unilaterais e
geralmente incapazes de compreender a vida de seus sujeitos. A
escassez de informacdes sobre mulheres no século xix e na primeira
metade do século xx traz a tona a questdo do siléncio de forma
multipla. Siléncio como auséncia de voz publica ndo é sindnimo de
auséncia de conversa ou acdo. De fato, as mulheres argelinas agiram ao
longo de sua histéria de tais maneiras que tornaram seu siléncio
bastante eloquente. O siléncio delas por vezes era circunstancial, ou o
resultado de fatores sociais e culturais, tais como confiar que o Estado
defenderia seus direitos e permanecer caladas até que esses direitos
fossem violados. Outras vezes, era estrutural ou ditado por estruturas
determinadas historicamente como a exigéncia colonial de que o
discurso fosse expresso em francés, assim incapacitando aqueles que
ndo sabiam falar o idioma. O siléncio estratégico foi, e ainda é, um ato
voluntirio de autopreservacdo quando uma mulher sente que é
melhor ficar quieta do que provocar a ira ou a desaprovacdo de
alguém.

Para capturar a riqueza e a plenitude da vida das mulheres durante
a era colonial, e remové-las do peso esmagador da ma compreenséo,
introduzi a dimensdo do tempo em minha analise. A vida das mulheres
argelinas estava integrada a uma ordem temporal diferente da vida
das mulheres francesas, mesmo que elas vivessem durante o mesmo
tempo. Essa dimensio me permitiu compreender os diferentes
significados que as mulheres argelinas indexavam as suas atividades,
bem como as atitudes hostis ou paternalistas que as mulheres
francesas exibiram na direcdo daquelas que nio compartilhavam seu



tempo. As temporalidades culturais as mantém separadas, mas
frequentemente cruzadas com temporalidades econémicas e politicas
que as mantiveram juntas como antagonistas.1®

Finalmente, elucidar a vida das mulheres em condi¢des de siléncio
expde a questdo da intersubjetividade em toda a sua dureza. As
atividades didrias das mulheres, os rituais que executavam, os jogos
que realizavam, suas alegrias e tristezas constituem a fundac&do sobre
a qual as famflias e sua reproducéo eram e ainda sdo baseadas. Embora
o conteudo desses atos possa ser diferente, familias de outras
sociedades tém funda¢Ses semelhantes. Imagens negativas de
mulheres sdo tdo abrangentes e poderosas que privam suas vitimas da
subjetividade e agenciamento, e de defesa de sua identidade. A vis&o
estruturalista genética de Lucien Goldmann fornece uma resposta
provisdria para esse enorme problema que atormenta o estudo de
mulheres argelinas. Tal visdo é baseada no principio de que todo
comportamento humano é significativo no sentido de que “pode ser
traduzido em uma linguagem conceitual como uma tentativa de
resolver um problema pratico”’.19 Se aplicada as mulheres, essa
perspectiva possibilita estuda-las como agentes ativas em suas vidas,
em vez de vitimas passivas. Isso sensibiliza a pesquisadora para a
significativa importancia das atividades mundanas e devolve as
mulheres a individualidade aniquilada pelo desenfreado viés
empirista no coragdo da pratica feminista académica predominante.
Por fim, ajuda a problematizar a palavra escrita quando substitui as
vozes das mulheres. Isso ndo é uma conquista irrelevante no contexto
argelino.

Pode-se argumentar que estruturalismo é estruturalismo. Chamar
essa perspectiva de “genética’ ressalta apenas sua incapacidade
fundamental de acomodar o papel desempenhado pelo individuo em
moldar estruturas, se ndo as mudando. Possivelmente. Mas o
problema n#o é escolher entre estrutura e individuo. Ambos devem
ser levados em considerac@o para entender a relacio das mulheres (e
dos homens) para a sociedade e para si mesmos. A base do



estruturalismo genético é inquestionavelmente um ponto de partida
antropoldégico necessario. Além do que, a concep¢éo de Goldmann do
“sujeito transindividual” (assim como o “ego transcendental” de Jean-
Paul de Sartre) constitui outro ponto de partida para explorar a nocio
de intersubjetividade nas ciéncias sociais.20 O sujeito transindividual é
uma construcdo que incorpora e sublinha as determinacdes de classe
social e consciéncia de classe, a ideologia e as estruturas sociais do
conhecimento. O sujeito transindividual também é um sujeito real
profundamente consciente dessas determinacges e da influéncia que o
grupo exerce sobre seus pensamentos. Mais importante, o sujeito
transindividual é um sujeito critico envolvido em uma critica
implacavel de todas as visdes parciais de mundo, incluindo as suas
préprias.

Para Goldmann, esse sujeito visa atingir o que ele chama de
“maxima consciéncia de classe”, que incorpora elementos da
consciéncia de outras classes. Esse objetivo restritivo pode ser
ampliado para abranger uma consciéncia multicultural, multissocial,
que conhece as divisdes de classe social, bem como de raca e sexo. Em
uma palavra, ele deve alcancar uma verdadeira visdo de mundo,
distinta da “visdo de mundo” weberiana. Tal visdo de mundo se baseia
na descentralizacdo do eu que deve abandonar seus adornos de
identidade estritamente definidos. Presumivelmente, é mais dificil
para mulheres e homens cujas identidades sdo formadas em paises
poderosos largar esses ornamentos, j4 que eles oferecem um
confortavel senso de regalia.2? Mas o sujeito transindividual é um
projeto-em-pratica e ndo um molde pré-formado ao qual as mulheres
(pelo menos aquelas fazendo pesquisa entre culturas) devem se
dedicar.

Escrever sobre mulheres na Argélia é semelhante a entrar na
aposta pascaliana.22 Envolve correr o risco de soar ingénuo e utépico e
falhar na tentativa de buscar uma nova forma de humanismo baseada
na reafirmacéo do primado do humano sobre o cultural. No entanto,
também traz a possibilidade de ganhar a aposta. Tratar o pensamento



da pesquisa como uma aposta € aceitar o fato de que ele é incerto e de
que todas nés, feministas da identidade, humanistas, cientistas
pragmaticas e outras somos parte integrante do processo que tornou a
pesquisa sobre mulheres argelinas repleta de incertezas, e
“expropriada de [sua] indignacdo moral”.23

*

ORIGINALMENTE PUBLICADO EM THE ELOQUENCE OF SILENCE: ALGERIAN WOMEN IN
QUESTION. LONDRES: ROUTLEDGE, 1994, P. 6-19. TRADUGAO DE CRISTINE CARVALHO.

NOTAS

1. Jean-Paul Sartre, Search for a Method. Nova York: Vintage, 1963, p. 37.

2. O uso do conceito “ocidental” neste livro ndo conota nenhum significado ontoldgico.
Refere-se a individuos que habitam o espaco identificado como o Ocidente, que coincide
com a industrializacdo e/ou impérios coloniais do passado. O conceito de “Terceiro
Mundo” é tdo inadequado quanto “Ocidente”, especialmente agora que o chamado “bloco
soviético”, que ocupava o espago de um Segundo Mundo, ndo se encaixa mais na
terminologia da Guerra Fria.

3. Fatima Mernissi, Beyond the Veil. Nova York: Shenkman, 1975; Nawal El-Saadawi, The
Hidden Face of Eve. Boston: Beacon Press, 1980.

4. Rosario Morales, “We Are All In The Same Boat”, in Cherrie Moraga e Gloria Anzaldua
(eds.), This Bridge Across My Back. Nova York: Kitchen Table, Women of Color Press, 1983, p.
ol.

5. Mitsuye Yamada, “Asian Pacific American Women and Feminism”, p. 71.

6. Sheila Rowbotham, Women, Resistance, and Revolution. Nova York: Vintage, 1974, p. 244-
247.

7.  Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge University Press,
1977, p- 21.

8. Michel Foucault, Language, Counter-Memory, Practice, in D. E Bouchard (ed.), Ithaca:
Cornell University Press, 1977, p. 154.

9. Audre Lorde, “On Open Letter to Mary Daly”, in Elly Bulkin, M. B. Pratt e B. Smith, Yours
in Struggle. New York: Long Haul Press, 1984, p. 94-97.

10. Gayatri Chakravorty Spivak, “Draupadi’ by Mahasveta Devi”, in Elizabeth Abel (ed.),
Writing and Sexual Difference. Chicago: University of Chicago Press, 1982, p. 261-82,
especialmente o preficio do tradutor.

1. Pierre Bourdieu, op. cit., p. 2.

12. Ver Ranajit Guha (ed.), Subaltern Studies VI: Writings on South Asian History and Society.
Delhi, Oxford e Nova York: Oxford University Press, 1989.



13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Patricia Hill Collins, Black Feminist Thought: Knowledge, Consciousness and the Politics of
Empowerment. Nova York: Routledge, Chapman and Hall, 1991.

Ver Marnia Lazreg, “Feminism and Difference: The Perils of Writing as a Woman on
Women in Algeria,” in Feminist Studies, vol. 14, no. 1, Primavera 1988.

Frantz Fanon, “LAlgérie se dévoile”, in Lan V de la révolution algérienne. Paris: La
Découverte, [1959], 2011.

Margaret Smith, Rabia the Mystic and Her Fellow Saints in Islam. Amsterdam: Philo Press,
1974, P. 148-154.

Reuben Levy, The Social Structure of Islam. Cambridge: Cambridge University Press, 1959.
Devo a The Culture of Time and Space, de Stephen Kern, 1880-1918. Cambridge: Harvard
University Press, 1983, por me ajudar a apreciar o significado das percep¢des do tempo e
das mudangas culturais.

Lucien Goldmann, “Genetic Structuralism”, in Sciences humaines et philosophie. Paris:
Editions Gonthier, 1966, p. 151.

Ibid., p. 60.

Na Antropologia, Clifford Geertz defende a manutencéo de tais identidades enfatizando
que a relagdo dos pesquisadores com os nativos é puramente cognitiva. Veja Conhecimento
local: ensaios adicionais em Antropologia Interpretativa. Nova York: Basic Books, 1983,
capitulo 8.

Lucien Goldmann, The Hidden God: A Study of the Tragic Vision in the Pensées of Pascal and
the Tragedies of Racine. Nova York: Routledge and Kegan Paul, 1964, capitulo 1.

Barrington Moore Jr., Injustice: The Social Bases of Obedience and Revolt. Nova York: M. E.
Sharpe, p. 500-505.



praticas
decoloniais



Nao queremos dizer que
vamos redistribuir a pobreza
em partes iguais, mas pelo
contrario, vamos distribuir os
frutos do trabalho e das lutas.
Este € o ponto de partida
para o viver bem das
mulheres, porque pessoas
gue somos fazemos parte
dos povos e comunidades,
temos N0sSsos corpos
sexuados e nao queremos
que iSso seja pretexto para
nos discriminar e nos oprimir.



Queremos para nds também
Isso do viver bem.

Julieta Paredes Carvajal



Uma ruptura epistemoldgica
com o feminismo ocidental

Julieta Paredes Carvajal

O FEMINISMO NO OCIDENTE responde as necessidades das
mulheres em suas préprias sociedades, pois elas desenvolvem lutas e
construcdes tedricas que pretendem explicar sua situacdo de
subordinac8o. Ao instaurar-se no mundo de rela¢Ges coloniais,
imperialistas e transnacionais, essas teorias se convertem em
hegemonicas no ambito internacional, invisibilizando assim outras
realidades e outras contribuic¢des.

Sem desmerecer o que elas, as feministas ocidentais, fizeram e
fazem em suas sociedades, nds queremos posicionar a partir da Bolivia
nosso processo feminista e nossos processos de mudanca.

Parece-nos importante partir de nossa definicdo de feminismo:
feminismo é a luta e a proposta politica de vida de qualquer mulher em
qualquer lugar do mundo, em qualquer etapa da histéria, que tenha se
rebelado diante do patriarcado que a oprime.

Essa definicdo permite nos reconhecermos filhas e netas de nossas
préprias tataravés aymaras, quechuas e guaranis rebeldes e
antipatriarcais. Também nos posiciona como irmis de outras
feministas no mundo e nos posiciona politicamente perante o
feminismo hegemonico ocidental.

Para entender melhor essa proposta, analisaremos o feminismo
ocidental em sua influéncia no mundo.



FEMINISMO OCIDENTAL

Nasce na Revolucdo Francesa com a inauguracio da republica, da
democracia e do Estado moderno.

Na Revolucdo Francesa, o liberalismo burgués propde a
fraternidade, a igualdade e a liberdade dos homens entre os
homens. Os direitos cidaddos sfo direitos individuais como
aqueles da propriedade privada e do voto. A fraternidade é
fraternidade entre os individuos livres e iguais.

Quando as mulheres francesas buscam esses mesmos direitos
para as mulheres, elas sdo guilhotinadas, exatamente como na
monarquia, por homens burgueses revoluciondrios. Olympe de
Gouges é um exemplo.

Por isso surge o feminismo no Ocidente, para responder a uma
sociedade liberal e burguesa, que afirma os direitos individuais
dos homens burgueses, mas ndo das mulheres burguesas.

- Esse feminismo propde, perante a afirmacio do individuo
burgués, duas formas de afirmacdo individual e reivindicacéo
das mulheres:

- FEMINISMO DA IGUALDADE.
- FEMINISMO DA DIFERENCA.

O feminismo ocidental afirma a individua mulher perante o
individuo homem.

A Revolucdo Francesa afirma os direitos dos individuos homens,
a propriedade privada, a liberdade, direito ao voto, a igualdade
entre homens etc.

As mulheres ndo tinham direitos, por isso ha duas formas de as
mulheres se afirmarem como individuas perante os homens.

Mulher igual ao homem — M = H feminismo da igualdade



Mulher diferente do homem — M#H feminismo da diferenca

FEMINISMO COMUNITARIO

Nés partimos da comunidade como principio inclusivo que cuida da
vida. Para construir o feminismo comunitario é necessério
desmistificar o chacha-warmi (homem-mulher) que nos impede de
analisar a realidade da vida das mulheres em nosso pais.

No Ocidente, o feminismo significou, para as mulheres, posicionar-
se como individuas perante os homens. Estamos nos referindo as duas
grandes vertentes do feminismo da igualdade e da diferenca, ou seja,
mulher igual ao homem ou mulher diferente do homem, como
dissemos acima. Mas isso ndo é possivel compreender dentro de
nossas formas de vida na Bolivia, que tém fortes concepgdes
comunitarias. Por essa razdo nos propomos, como feministas
bolivianas, a fazer nosso préprio feminismo e nos pensar a partir da
realidade em que vivemos. Ndo queremos nos pensar como mulheres
perante os homens, mas nos pensar como mulheres e homens em relagdo a
uma comunidade.

Antes de abordar o tema que entendemos como comunidade,
dediquemos alguns paragrafos ao tema do chacha-warmi, porque,
como dissemos, ndo poderemos construir nosso feminismo
comunitario sem desvelar a pratica machista desse conceito.

O CHACHA-WARMINAO E VARINHA MAGICA QUE
APAGA AS DISCRIMINAGOES

Os irméos indigenistas nos falam que o feminismo é somente ocidental
e que nio hd em nosso povo necessidade desses pensamentos
ocidentais porque ja4 ha uma pratica de complementariedade chacha-



warmi, homem-mulher, que s6 precisamos praticar isso, porque o
machismo chegou com a colénia.

Ainda que desejemos, forcemos e tentemos dissimular, o chacha-
warmi ndo é esse ponto de partida que queremos. Por qué? Porque o
chacha-warmi ndo reconhece a situac@o real das mulheres indigenas,
ndo incorpora a denuncia do género a comunidade, naturaliza a
discriminacdo; esse machismo indigenista diz que é natural que as
mulheres tenham esses papéis nas comunidades, ndo querem analisar
e reconhecer que esses papéis e atividades das mulheres s&o
considerados menos, de menor valor, de menor importincia, que
significa maior exploracdo da forca de trabalho das mulheres. Isso é
naturalizar a discriminacdo, as desigualdades, a exploracdo e a
opressdo das mulheres, é considerar natural que as mulheres
cumpram esses papéis e por consequéncia natural estejam
subordinadas e os homens privilegiados, por exemplo, com ter mais
tempo, escola, maior saldrio, maior respeito por sua palavra. O chacha-
warmi ndo tem o instrumento da denutncia de género, precisamos
dessa denuncia de género para poder entender e desvelar as causas
das condicGes histéricas da opressdo das mulheres em nossos povos e
transforma-las.

Mas ha uma coisa interessante, o chacha-warmi, ainda que de modo
confuso e machista, nos propde um par complementar, mas um par
machista de complementariedade hierdrquica e vertical, os homens
acima e privilegiados e as mulheres abaixo e subordinadas.

O chacha-warmi é ainda mais confuso, porque uma coisa é o par
complementar e outra é o casal heterossexual. O par complementar é a
representacdo simbdlica das comunidades que, por falsas declaracdes
machistas, hoje se interpreta como o casal heterossexual nas
comunidades. Explico-me:

Quando a autoridade é escolhida, se escolhe o homem e
automaticamente sua mulher vai como complemento. Quem escolheu
a mulher? Ninguém da comunidade, mas o homem sim, entfo a



representacdo politica dos homens ocorre por eleicdo e isso lhe da
forca e legitimidade. As mulheres, por outro lado, estdo ali
acompanhando o homem por ser seu casal heterossexual e ndo por
eleicdo, a representacéo da mulher néo tem forca nem legitimidade.

Repetimos, quando falamos de par complementar nido estamos
falando de casal. Mais adiante, no tema da comunidade, tentaremos
aprofundar a diferenca entre casal heterossexual e par de
complementaridade igualitirio, isso serd quando falarmos de
comunidade.

Recuperamos portanto o par complementar, mas a partir desse
conceito necessariamente temos de nos distanciar da pratica machista
e conservadora do chacha-warmi. H4 de se denuncid-lo como um
cenario de forte resisténcia machista, privilégio para todos os homens
e violéncia de todo tipo para as mulheres.

Ns, a partir do feminismo comunitério, o repensamos em um par
complementar de iguais warmi-chacha, mulher-homem, warmi-kari,
kufia-cuimbaé que ndo é apenas uma simples mudanca de lugar de
palavras, é a reconceitualizacdo do par complementar a partir das
mulheres, porque nés mulheres somos as que estamos subordinadas, e
construir um equilibrio, uma harmonia na comunidade e na
sociedade, vem a partir das mulheres.

Desenhamos essa reconceitualizacdo em seguida, partindo de um
grafico da realidade e ndo dos mitos que os irm&os homens nos contam
para tampar seu machismo nas comunidades.

Queremos a metade mas ndo uma | Queremos uma metade de
metade de opressdo, exploracdo e | igualdade e  respeito

violéncia com uma [ matuo. Construir uma
complementariedade hierarquica das | complementariedade
comunidades. horizontal,

sem hierarquias.



HOMEM CHACHA MULHER | HOMEM
WARMI CHACHA

MULHER WARMI

O PAR COMPLEMENTAR DO FEMINISMO COMUNITARIO

Nossa proposta é a reconceitualizacdo do par complementar, desnudar
de seu machismo, de seu racismo e do classicismo, reordené-lo em
mulher-homem, warmi-chacha, que recupera o par complementar
horizontal, sem hierarquias, harmonico e reciproco, par de presenca,
existéncia, representacéo e decisdo.

Recorrer a nds e aos outros em warmi-chacha, mulher-homem,
warmi-kari, kufia-cuimbaé ndo é construir um novo mito, tampouco
afirmar que antes, na etapa pré-colonial, houvesse necessariamente
um equilibrio fundamental, como o que queremos construir agora, ou
seja, duvidamos que tenha sido assim, mas isso serd tema de pesquisa
da memodria longa. O que afirmamos é que estamos certas do que
queremos agora, sabemos de qual realidade partimos e aonde
queremos chegar.

Essa reconceitualizacdo warmi-chacha, mulher-homem, warmi-
kari, kufia-cuimbaé, com as contribuictes da dentincia do género, nos
evidencia que a comunidade é o ponto de partida e o ponto de chegada
para a sua transformacfo. E tampouco é uma simples mudanca de
palavras, é comecar o tempo das mulheres (warmi pacha) partindo das
mulheres em comunidade warmi-chacha.

O QUEE, ENTAO, A COMUNIDADE?



Quando falamos de comunidade, queremos abranger em sua
compreensdo todas as comunidades, ndo estamos somente falando das
comunidades rurais ou comunidades indigenas. E outra maneira de
entender, organizar a sociedade e viver a vida.

Quando dizemos comunidade, estamos nos referindo a todas as
comunidades de nossa sociedade, comunidades urbanas, comunidades
rurais, comunidades religiosas, comunidades esportivas, comunidades
culturais, comunidades politicas, comunidades de luta, comunidades
territoriais, comunidades educativas, comunidades de tempo livre,
comunidades de amizade, comunidades de bairro, comunidades
geracionais, comunidades sexuais, comunidades agricolas,
comunidades de afeto, comunidades universitirias etc. E
compreender que de todo grupo humano podemos fazer e construir
comunidades. E uma proposta alternativa a sociedade individualista.

A comunidade esta constituida por mulheres e homens como duas
metades imprescindiveis, complementares, n&o hierarquicas,
reciprocas e autdbnomas uma da outra, o que necessariamente nao
significa uma heterossexualidade obrigatéria, porque ndo estamos
falando de casal, mas sim de par de representacio politica, ndo
estamos falando de familia, mas sim de comunidade.

Ou seja, ndo é que todos tenham que estar necessariamente numa
relacdo heterossexual, casados e com filhos.

Queremos dizer que a humanidade é isso, possui duas partes
(pessoas) diferentes que constroem identidades auténomas, que assim
constituem e constroem uma identidade comum. A negacdo de uma
das partes, na submissdo e subordinacéo, é atentar também contra a
existéncia da outra. Submeter a mulher & identidade do homem, ou
vice-versa, é cortar a metade do potencial da comunidade, sociedade e
humanidade. Ao se submeter a mulher, se submete a comunidade,
porque mulher é a metade da comunidade, e ao submeter uma parte
da comunidade, os homens se submetem a si mesmos, porque eles
também s&o a comunidade.



A MULHER COMO PRINCIPIO DA ALTERIDADE

A alteridade significa que nem tudo comeca e termina no seu umbigo e
que existem outras pessoas além de vocé.

Quando falamos que a comunidade tem duas partes fundamentais,
quer dizer que a partir desse reconhecimento da alteridade inicial, a
comunidade mostra toda a extensdo de suas diferencas e diversidades,
ou seja, que o par mulher-homem inicia a leitura das diferencas e das
diversidades na humanidade, inclusive as diferencas e diversidades de
ndo se reconhecer homem, ndo se reconhecer mulher, ou nem homem
nem mulher.

Se olharmos as comunidades, o que de inicial podemos dizer é que
elas estdo compostas, em primeira instdncia, pelas mulheres e homens
desde criancas até ancids/dos, isso ja é uma diversidade geracional.
Logo, a leitura de complementaridades, reciprocidades e autonomias
horizontais continua englobando as existéncias geracionais entre
criancas, jovens e ancids; assim como entre as diferentes habilidades,
saberes e sexualidades, englobard também as diferentes morfologias
do corpo, tipos, cores, tamanhos, capacidades e deficiéncias, e
claramente as diferentes expressdes e opcdes sexuais, as diferentes
crencas, adesdes politicas, ideoldgicas e religiosidades.

Essas e outras complementaridades, reciprocidades e autonomias
atuam dentro da comunidade, mas a comunidade néo é um gueto nem
uma reserva, é uma comunidade viva, que se move e se projeta
construindo também complementaridades n&o hierdrquicas,
reciprocidades e autonomias com outras comunidades; um exemplo
disso sdo as complementaridades na producéo e na protecéo politica
do territério. Outro exemplo de complementaridade nos interesses
politicos do pais foi em outubro de 2003,! quando recuperamos os
recursos naturais, ou como em setembro de 2008, que nos unimos
para defender-nos do fascismo e da direita dos civicos da “media
luna”.2



H4 complementaridade, autonomia e reciprocidade entre quem
vive em comunidades rurais, com irmas e irmaos que vivem nos
bairros urbanos da Bolivia, ou em cidades de outros paises. Enfim, um
tecido das complementaridades, reciprocidades, identidades,
individualidades e autonomias.
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E A COMUNIDADE DE COMUNIDADES QUE
PROPOMOS PARA A COMUNIDADE

Fazemos esse esclarecimento sobre quem constitui a comunidade,
porque no imagindario social e politico da Bolivia atual a comunidade
significa os homens da comunidade, e ndo as mulheres. Eles falam,
eles representam, eles decidem e eles projetam a comunidade.



Percebe-se as mulheres por detrds dos homens ou debaixo dos
homens, o que é o mesmo que subordinadas aos homens, como
dizemos, as mulheres vistas como complemento dos homens.

Na pratica social e politica das comunidades, nacionalidades,
povos, organizacdes e movimentos sociais até hoje continuam sendo os
homens os que tém o poder das decisGes, a voz e a representacdo das
comunidades. Isso é a expressdo da patriarcalizacéo e da colonizacéo
das comunidades, que consideram algumas pessoas inferiores e sem os
direitos e oportunidades que tém as outras.

RECONHECER AS MULHERES E CONSTRUIR OUTRO
DISCURSO, AGORA INCLUSIVO E REAL

Ao dizer que a comunidade estd composta pelas mulheres e pelos
homens, visibilizando as mulheres invisibilizadas pela hegemonia dos
homens, propomos em nossas relacdes humanas o reconhecimento da
alteridade, esta entendida com a existéncia real da outra e ndo uma
alteridade ficcional. Esse reconhecimento n3o é nominal, o
reconhecimento da outra existéncia tem suas consequéncias e uma
delas, por exemplo, é a redistribuicéo dos beneficios do trabalho e da
producéo em partes iguais.

N&o queremos dizer que vamos redistribuir a pobreza em partes
iguais, mas pelo contrario, vamos distribuir os frutos do trabalho e das
lutas. Esse é o ponto de partida para o viver bem das mulheres, porque
pessoas que somos fazemos parte dos povos e comunidades, temos
nossos corpos sexuados e ndo queremos que isso seja pretexto para
nos discriminar e nos oprimir. Queremos para nds também isso do
viver bem.

S6 nos resta entdo, como mulheres, traduzir isso em politicas
publicas, que comecam nas comunidades e devem chegar até o
governo nacional. Significa devolver duplamente o que corresponde as
mulheres, isso porque, se os homens estdo empobrecidos, as mulheres



estdo mais empobrecidas que os homens. N&o é preciso se assustar
com isso, de devolver o dobro as mulheres, é apenas justica, por
exemplo: deve-se retribuir as mulheres indigenas duplamente, porque
corresponde lhes devolver, primeiro, como comunidades indigenas de
mulheres e homens o que o colonialismo e o racismo lhes roubaram, e
por estarem as mulheres indigenas mais empobrecidas que os homens
em suas comunidades, deve-se devolver-lhes em justica o que o
patriarcado lhes arrancou; por isso dizemos que é preciso devolver-
lhes duas vezes, uma pelos indigenas e outra pelas mulheres.

Da mesma maneira, as mulheres em bairros urbanos populares
tém sido sistematicamente empobrecidas pelo neoliberalismo e, por
isso, é preciso restituir a essas mulheres o que lhes corresponde, por
pertencer a classe trabalhadora, lugar onde também se devolverd aos
homens da classe trabalhadora empobrecidos pelo neoliberalismo,
mas por estarem essas mulheres trabalhadoras mais empobrecidas
que os homens trabalhadores, devem receber o dobro, porque é
preciso lhes devolver também a parte que como mulheres lhes foi
arrancada.

Queremos afirmar que nés mulheres somos a metade de cada
comunidade, de cada povo, de cada nacdo, de cada pais, de cada
sociedade.

*

ORIGINALMENTE PUBLICADO EM HILANDO FINO: DESDE EL FEMINISMO
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NOTAS

1. N.daE.: Em outubro de 2003 teve inicio a Guerra do G4s, movimento que culminou com a
renuncia do entdo presidente Sdnchez de Lozada. Em setembro de 2008, o governo de Evo
Morales foi atacado por suas politicas anticapitalistas e em defesa dos indigenas do pais.



A media luna se refere a uma tentativa separatista de setores brancos de Santa Cruz de
dividirem territorialmente a Bolivia e declararem-se um pais independente. Eles se
juntaram a brancos e fascistas de outros departamentos do pais com o pretexto de
autonomia, quando o que ndo queriam é ser governados por indios, como diziam. Os
setores brancos sdo minoritarios em toda a Bolivia.



De acordo com o ponto de
vista feminista nao existe uma
identidade unica, pois a
experiéncia de ser mulher se
da

de forma social e
historicamente determinada.
Em termos dos movimentos
negro e de mulheres negras
no Brasil, estes seriam fruto
da necessidade de dar
expressao a diferentes
formas



da experiéncia de ser negro
(vividas através do género) e
de ser mulher (vividas através
da raca). Do ponto de vista da
reflexao e da agcao politicas,
uma nao existe sem a outra.

Luiza Bairros



Nossos feminismos revisitados

Luiza Bairros

CERTA VEZ EM SALVADOR, na Bahia, vi na televisdo um quadro
sobre culinidria. Era um programa matinal, dirigido ao publico
feminino, onde se demonstrava como preparar um prato do qual ja
nem me lembro. Naquele momento, o que prendia minha atencéo
estava atrds da imagem imediatamente visivel na tela de TV. O cendrio
era uma cozinha e o personagem principal, uma apresentadora que
ndo parava de dar instrucSes e conselhos. Em contraposicdo, uma
jovem negra participava da cena no mais completo mutismo.

Naquele programa, o esteredtipo que nos associa a boa cozinheira
foi redefinido pela reducio da mulher negra ao papel de coadjuvante
mesmo no limitado espago imposto pelo racismo. Para mim,
entretanto, tdo poderosa quanto o siléncio era nossa outra fala,
transmitida pela pele negra e realcada pelo penteado de trancas da
ajudante. Uma imagem posta em nossos préprios termos, desligada
das representacGes de submissdo atribuidas a nés mulheres e homens
negros. Se por um lado os produtores de TV acham que n&o possuimos
a autoridade e a seguranca necessarias para ensinar até mesmo o que
supostamente fazemos melhor, por outro é evidente que o racismo ja
ndo pode mais ser praticado sem contestacéo, sem que de algum modo
emerjam os contraditérios discursos que (re)criamos nas duas tltimas
décadas.

Os significados embutidos na cena ndo param por ai. O papel
desempenhado pela apresentadora - branca - era superior apenas na
aparéncia, pois ela estava restrita ao espaco geralmente desvalorizado



da atividade doméstica. Logo, sua autoridade s6 pode evidenciar-se
quando contraposta ao papel secundério da ajudante negra.

Numa sociedade racista sexista marcada por profundas
desigualdades sociais, o que poderia existir de comum entre mulheres
de diferentes grupos raciais e classes sociais? Essa é uma questio
recorrente ndo totalmente resolvida pelos varios feminismos que
interpretam a opressdo sexista com base num diferenciado espectro
tedrico politico-ideolégico de onde o movimento feminista emergiu.

CONCEITOS FUNDAMENTAIS DO FEMINISMO

De acordo com Judith Grant,! as versdes mais conhecidas do
feminismo-radical liberal socialista ndo foram capazes de dar conta de
questdes como as que me foram sugeridas pelo programa de TV,
porque herdaram do feminismo radical trés conceitos bésicos (e
problemadticos): mulher, experiéncia e politica pessoal.

Num determinado momento, os conceitos foram tteis para definir
uma coletividade e seus respectivos interesses, justificando assim o
estabelecimento de uma organizacéo politica independente. Mas, por
outro lado, mostraram-se inconsistentes quando usados para definir o
que nos une a todas como mulheres. Para a autora, tal convergéncia
conceitual é chave para se entender por que certos feminismos
desconsideram categorizacdes de raca, de classe social e de orientacéo
sexual, favorecendo assim discursos e praticas voltados para as
percepcdes e necessidades de mulheres brancas heterossexuais de
classe média. Vejamos como esse argumento é elaborado.

O uso do conceito mulher traz implicito tanto a dimens&o do sexo
biolégico como a construgdo social de género. Entretanto, a reinvencéo
da categoria mulher frequentemente utiliza os mesmos esteredtipos
criados pela opressdo patriarcal - passiva, emocional etc. - como
forma de lidar com os papeis de género. Na pratica, aceita-se a
existéncia de uma natureza feminina e outra masculina, fazendo com



que as diferencas entre homens e mulheres sejam percebidas como
fatos da natureza.2 Dessa perspectiva, a opressdo sexista é entendida
como um fenémeno universal sem que, no entanto, fiquem evidentes
os motivos de sua ocorréncia em diferentes contextos histdricos e
culturais

Para definir opressdo, o feminismo lanca m&o do conceito
“experiéncia’, segundo o qual “opressiva’ seria qualquer situacdo que a
mulher defina como tal, independentemente de tempo, regido, raca ou
classe social.3.4 Cabe notar que essa definicdo, a0 mesmo tempo em que
reforca um dos aspectos definidores do feminismo em relacéo a outros
sistemas de pensamento - a importéncia da subjetividade em oposicéo
a objetividade -, também abre a porta para as generalizaces. Isso,
associado ao maior acesso aos meios de propagacdo de ideias por
certos grupos, sem duvida contribuiu para que experiéncias
localizadas fossem tomadas como pardmetro para as mulheres em
geral.

H4 duas versGes do pensamento feminista que explicitamente
tentam definir a mulher com base em experiéncias tidas como
universais. A primeira coloca a maternidade como a experiéncia
central na identidade das mulheres. Ao responder por que
constituimos um grupo diferente, coloca-se em destaque valores
ligados a pratica das mées - altruismo, carinho, cuidado com os
interesses do outro. A énfase num aspecto compartilhado apenas em
carater biolégico como parte integral da identidade feminina reforca
nocdes patriarcais do que é tradicional ou naturalmente feminino
apenas atribuindo a essas caracteristicas um valor superior aquelas
geralmente associadas ao homem.5 Por outro lado, ndo evita a
manifestacdo de interesses contraditérios, como bem demonstram as
dificuldades que existem ainda hoje para definir um entendimento
comum para temas como aborto ou até mesmo direitos reprodutivos.
A segunda versdo toma a sexualidade entendida como forma de poder
que transforma a mulher em objeto sexual do homem como a
experiéncia capaz de unificar todas as mulheres. Dessa perspectiva, a



mulher tende a ser interpretada como vitima de um poder definido
como intrinsecamente masculino. Também nesse caso, a tentativa de
generalizar experiéncias fracassa. Prova disso s@o as diferentes
percepgdes sobre estupro, assédio sexual e mais recentemente a
discussdo sobre pornografia e violéncia que tem dividido opinides
sobre o que é ou néo a submiss@o da mulher a vontade do macho. Veja-
se a esse respeito o que dizem as homossexuais norte-americanas que
reivindicam o sadomasoquismo como uma forma legitima de exercicio
da sexualidade, opondo-se, assim, a interpretaces que problematizam
essas mesmas praticas em relacdes heterossexuais.

A énfase na experiéncia levou a afirmacdo de que o pessoal é
politico, o terceiro conceito basico do feminismo. A ideia de que
problemas de mulher sdo meramente pessoais foi descartada quando o
movimento feminista propds-se a agir no sentido de estabelecer
solucdes comuns. Politica, entdo, seria qualquer relacdo de poder
mesmo fora da esfera publica da acdo direta do Estado ou da
organizacdo capitalista da sociedade. Dai a importancia da nocdo de
dominacdo masculina de acordo com a qual se poderia definir como
instituicdo politica qualquer atividade estruturada para perpetua-la,
como no caso do casamento e da familia.6

TRANSFORMANDO OS CONCEITOS FUNDAMENTAIS

H4 pelo menos duas teorias feministas que procuram superar as
limitacGes dos conceitos fundamentais sem, no entanto, abandona-los
totalmente. Uma é o feminismo socialista, que parte do referencial
tedrico marxista para analisar a base material da dominacéo
masculina. Entretanto, como as categorias feministas fundamentais
foram estabelecidas em oposicio aos postulados marxistas, torna-se
dificil atribuir equivaléncias para conceitos como producdo e
reproducdo (frequentemente tratados no feminismo como esferas
separadas), assim como introduzir a anélise de temas como



sexualidade e socializacdo de criancas, definindo patriarcado nio
como ideologia, mas enquanto uma estrutura com base material.7

As socialistas, entretanto, ofereceram pelo menos alternativas para
que se entendesse a intersecc¢éo entre género, raca, orientacio sexual e
classe. Contudo, mantém a experiéncia como o principal elemento
para definir a opressdo sexista e entendem-na como mais importante.
Pensaram as outras dimensdes como parcelas que se somam a de
género, dando, assim, margem para as nossas conhecidas formulacGes
em termos de dupla ou tripla opressdo sexismo + racismo + homofobia
etc.

A aceitacdo mais ou menos acritica de que existiriam grupos mais
discriminados que outros resultou da incapacidade de oferecer uma
formulacdo que evidenciasse como somos todas e todos afetados pelo
sexismo em suas diversas formas - homofobia, machismo, misoginia.
A percepcdo de que o homem deve ser, por exemplo, o principal
provedor do sustento da familia, o ocupante das posi¢cGes mais
valorizadas do mercado de trabalho, o atleta sexual, o iniciador das
relacGes amorosas, o agressivo, néo significa que a condi¢do masculina
seja de superioridade incontestavel.

Essas mesmas imagens cruzadas com o racismo reconfiguram
totalmente a forma como os homens negros vivenciam género. Assim,
o negro desempregado ou ganhando um saldrio minguado é visto
como o preguicoso, o fracassado, o incapaz. O atleta sexual é percebido
como um estuprador em potencial, o agressivo torna-se o alvo
preferido da brutalidade policial. S6 que esses aspectos raramente sdo
associados aos efeitos combinados de sexismo e racismo sobre os
homens, que reforcam os primeiros na ilusdo de poder compensar os
efeitos devastadores dos segundos.

A outra tentativa mais recente de transformar as categorias
mulher, experiéncia e politica pessoal é o ponto de vista feminista
(feminist standpoint). Segundo essa teoria, a experiéncia da opressdo
sexista é dada pela posicdo que ocupamos numa matriz de dominacéo



onde raca, género e classe social interceptam-se em diferentes pontos.
Assim, uma mulher negra trabalhadora néo é triplamente oprimida ou
mais oprimida do que uma mulher branca na mesma classe social, mas
experimenta a opressdo a partir de um lugar que proporciona um
ponto de vista diferente sobre o que é ser mulher numa sociedade
desigual racista e sexista.

Raca, género, classe social e orientacdo sexual reconfiguram-se
mutuamente, formando o que Grant chama de um mosaico que sé
pode ser entendido em sua multidimensionalidade. De acordo com o
ponto de vista feminista, portanto, ndo existe uma identidade tnica,
pois a expenéncia de ser mulher se da de forma social e historicamente
determinada.

Considero essa formulacdo particularmente importante ndo
apenas pelo que ela nos ajuda a entender a respeito de diferentes
feminismos, mas pelo que ela permite pensar em termos dos
movimentos negro e de mulheres negras no Brasil. Estes seriam fruto
da necessidade de dar expressdo a diferentes formas da experiéncia de
ser negro (vividas através do género) e de ser mulher (vividas através
da raca), o que torna supérfluas as discussdes a respeito de qual seria a
prioridade do movimento de mulheres negras: lutar contra o sexismo
ou contra o racismo? - jA que as duas dimensdes ndo podem ser
separadas. Do ponto de vista da reflexdo e da acdo politicas, uma nio
existe sem a outra.8

FEMINISMO NEGRO

Nos Estados Unidos, o feminismo negro é uma das principais
expressdes da teoria do ponto de vista (standpoint theory). A discussdo
sobre as categorias mulher, experiéncia e politica pessoal, delineada
nas secdes anteriores, ja havia sido antecipada por escritoras negras
cuja perspectiva feminista prescinde de uma identidade comum para
todas as mulheres. E esse tipo de abordagem que permitir4 responder



de forma mais satisfatéria as questdes que coloquei inicialmente a
partir do programa de TV para mulheres onde a assimetria nas
relacdes de brancas e negras era mostrada como se ndo fosse
problematica.

A célebre feminista afro-americana bell hooks afirma
corretamente que o que as mulheres compartilham nio é a mesma
opressdo, mas a luta para acabar com o sexismo, ou seja, a luta pelo fim
das relacdes baseadas em diferencas de género socialmente
construidas. Para nés negros é necessario enfrentar essa questfio néo
apenas porque a dominacdo patriarcal conforma relacdes de poder nas
esferas pessoal, interpessoal e mesmo intimas, mas também porque o
patriarcado repousa em bases ideoldgicas semelhantes as que
permitem a existéncia do racismo, a crenca na dominacéo construida
com base em no¢des de inferioridade e superioridade.o

Nesse sentido, a frase “o pessoal é politico” nfo significa, para
hooks, como muitos ainda a interpretam, a primazia de uma dimens&o
sobre a outra, mas a compreensdo de que o pessoal pode constituir-se
um ponto de partida para a conex&o entre politizacdo e transformacéo
da consciéncia. Logo, ndo se trata de uma simples descricdo da
experiéncia de opressio de mulheres por homens, mas do
entendimento critico sobre o terreno de onde essa realidade emerge.1°

E importante notar que essa afirmacfo j contém a compreensio
que mais tarde Grant sintetizou. Feminismo é o instrumento tedrico
que permite dar conta da construcéo de género como fonte de poder e
hierarquia que impacta mais negativamente sobre a mulher. E a lente
pela qual as diferentes experiéncias das mulheres podem ser
analisadas criticamente com vista a reinvencdo de mulheres e de
homens fora dos padrdes que estabelecem a inferioridade de um em
relacdo ao outro.

E desse modo que a afro-americana Patricia Hill Collins desvenda
uma longa tradicdo feminista entre mulheres negras com base no
pensamento daquelas que desafiaram ideias hegemonicas da elite



masculina branca expressando uma consciéncia sobre a intersec¢éo de
raca e classe na estruturacdo de género. Tal tradicdo constitui-se em
torno de cinco temas fundamentais que caracterizariam o ponto de
vista feminista negro: 1) o legado de uma histéria de luta; 2) a natureza
integrada de raca, género e classe; 3) o combate aos estereStipos ou
imagens de controle; 4) a atuacdo como mies professoras e lideres
comunitarias; 5) e a politica sexual.n

A autora considera como contribuicfo intelectual ao feminismo
ndo apenas o conhecimento externado por mulheres reconhecidas no
mundo académico, mas principalmente aquele produzido por
mulheres que pensaram suas experiéncias didrias como mades,
professoras, lideres comunitérias, escritoras, empregadas domésticas,
militantes pela abolicdo da escraviddo e pelos direitos civis, cantoras e
compositoras de musica popular.

Assim, por meio de depoimentos, documentos, letras de musica,
autobiografias, novelas e textos académicos de mulheres negras,
Collins traca o perfil de uma tradicdo intelectual subjugada também
em funcdo de critérios epistemoldgicos que negam a experiéncia como
base legitima para a construcdo do conhecimento. O pensamento
feminista negro seria entio um conjunto de experiéncias e ideias
compartilhadas por mulheres afro-americanas que oferecem um
angulo particular de viséo do eu, da comunidade e da sociedade. Ele
envolve interpretacdes tedricas da realidade de mulheres negras por
aquelas que a vivem.12

A contribuicéo de Collins é particularmente 1til para entendermos
que a forma como a mulher negra foi mostrada naquele programa
sobre culinaria é paradigmdtica da contradicdo que enfrentamos nas
varias esferas de rela¢Ges sociais. A supresséo ou aceitacdo condicional
do nosso conhecimento é sempre uma possibilidade, mesmo nos
contextos que dependem de nossa atuacfo.’3 Mais especificamente,
nossa posicdo pode ser melhor compreendida pelo lugar ocupado pelas
empregadas domésticas. Um trabalho que permitiu & mulher negra



ver a elite branca a partir de uma perspectiva a que os homens negros
e nem mesmo os préprios brancos tiveram acesso.14

O que se espera das domésticas é que cuidem do bem-estar dos
outros, que até desenvolvam lacos afetivos com os que dela precisam
sem no entanto deixarem de ser trabalhadoras economicamente
exploradas e, como tal, estranhas ao ambiente do qual participam
(outsider within). Contudo, isso n3o deve ser interpretado como
subordinacdo. No limite, essa marginalidade peculiar é que estimula
um ponto de vista especial da mulher negra, (permitindo) uma visdo
distinta das contradi¢cdes nas a¢Ges e ideologias do grupo dominante.s
A grande tarefa é potencializd-la afirmativamente por meio da
reflexdo e da ac¢8o politicas.

*
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As economias feministas, em
primeiro lugar, desconstroem
alguns mitos das ciéncias
econdmicas hegemonicas:
em vez de apoiar a hipotese
de que o mercado funciona
de maneira neutra e gera
bem-estar para todos

e todas indiscriminadamente,
perguntam quais valores
estao sendo criados na
economia e para guem. Em
segundo lugar, criticam o



mercadocentrismo das
ciéncias econdmicas,
argumentando que o
mercado nao € o Unico
ambito em que se realizam
atividades econdmicas, e sim
gue existe uma ampla mescla
entre mercado privado,
servicos estatais, atividades
sem fins lucrativos, setores
Informais e os lares.

Alba Margarita Aguinaga Barragan
Miriam Lang

Dunia Mokrani Chavez
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Pensar a partir do feminismo:
criticas e alternativas ao
desenvolvimento

Alba Margarita Aguinaga Barragan
Miriam Lang

Dunia Mokrani Chavez

Alejandra Santillana

O MOMENTO EXIGE A CONSTRUGCAO de um pensamento
emancipatdério que tenha como ponto de partida a diversidade e a
potencialidade da vida, mas com um olhar holistico sobre sua
totalidade. A analise entrelacada das diferentes dimensdes de poder é
a emergéncia revolucionaria em direcdo a qual devemos avancar;
nesse sentido, uma critica feminista sobre o discurso do
desenvolvimento assenta-se sobre um pensamento integral. O
presente texto situa-se nos debates feministas sobre desenvolvimento
e se articula em varias dimensdes, a partir da ecologia, da economia,
do modelo produtivo, da colonialidade e do patriarcado.

Nosso propésito é abordar, sob uma perspectiva histérica, as
diferentes contribuicdes feministas sobre o desenvolvimento.
Consideramos fundamental apresentar outro esquema de andlise,
distinto ao esquema clédssico, sobre o discurso do desenvolvimento
centrado nos debates académicos e economicistas, pois o pensamento
feminista origina-se precisamente como questionamento politico aos
efeitos de um discurso androcéntrico que historicamente foi
construido como cientifico e universal. Um discurso que tem



desvalorizado sistematicamente outros saberes e provocado
importantes efeitos de dominac&o - entre outros, sobre o corpo e a fala
das mulheres, a partir dos discursos histéricos da Medicina e da
Psicandlise, mas também da Filosofia e da Antropologia.:

Pensar o feminismo como um saber - como uma genealogia, como
uma proposta para transformar a vida a partir de um olhar integral -
permite-nos dialogar tanto com a academia e com os discursos
politicos quanto com as lutas individuais e coletivas das mulheres,
para transformar um sistema politico, social e econémico desigual e
injusto.

Mas, sobretudo, permite-nos dialogar com um saber produzido em
debates latino-americanos mais amplos. No atual contexto, em que
nossos povos, por meio dos recentes processos constituintes, tém
proposto o Viver Bem ou Bem Viver como um horizonte diferente do
paradigma do desenvolvimento, o feminismo contribui com sua
construcdo  articulando  processos de  descolonizacdo e
despatriarcalizacgo.

OS ANOS 1970: MULHERES NO DESENVOLVIMENTO

As criticas feministas ao conceito de desenvolvimento comecam a se
articular nos anos 1970, aproximadamente vinte anos depois que esse
novo dispositivo de hierarquizacéo entre Norte e Sul global havia sido
lancado pelo presidente dos Estados Unidos, Harry Truman.2 A década
de 1970 produziu, como uma consequéncia das revoltas de 1968, a
“segunda onda” do movimento feminista, ndo apenas nos paises
industrializados, mas também em grande parte da América Latina,
incluindo tanto um feminismo contracultural de esquerda como um
feminismo liberal.

Quanto ao desenvolvimento, a primeira hipétese foi lancada pela
economista dinamarquesa Ester Boserup em 1970. Em O papel das
mulheres no desenvolvimento econémico,3 obra que propde uma ruptura



com dogmas estabelecidos nos discursos e nas politicas, ela critica o
desenvolvimento por promover a exclusio das mulheres. Tendo como
base um estudo empirico realizado na Africa, Boserup questiona os
resultados dos programas de desenvolvimento implantados nas
décadas do pds-guerra, mostrando que haviam sérias implicacGes
sobre o bem-estar e a participacdo das mulheres.

Até entdo, as mulheres haviam sido incluidas nas politicas de
desenvolvimento unicamente como receptoras passivas ou como mées
responsaveis pelo lar, enquanto os recursos tecnolégicos, financeiros e
de capacitacdo eram destinados aos homens. Os programas de
desenvolvimento - que foram universalizados segundo o esquema
ocidental - definiam o lar como unidade receptora homogénea e o
homem assalariado como “provedor familiar”, enquanto as mulheres,
dependentes de seus maridos, se encarregavam do lar. Tal nocao,
portanto, desconhecia que, em muitas culturas, as mulheres
trabalhavam na agricultura e na producéo de alimentos, por exemplo,
e que existiam diferentes divisdes sexuais do trabalho, ou muito mais
flexiveis. Também se desconhecia que o lar ou a familia constituiam
espacos permeados por relacGes de poder, fazendo com que a ajuda ao
provedor masculino nfo necessariamente se traduzisse em
rentabilidade para os e as “dependentes”. A intervencdo de Boserup e
suas contemporaneas foi bem-sucedida na medida em que as levou
para a primeira Conferéncia Mundial sobre a Mulher, em 2 de julho de
1975, no México, onde as NacGes Unidas declararam os anos 1980 como
a “Década da Mulher”, institucionalizando o enfoque das mulheres
como parte do desenvolvimento.4

Tal énfase propunha nem tanto uma critica a prépria nocdo de
desenvolvimento, mas reverter a exclusdo das mulheres dos multiplos
recursos relacionados com o desenvolvimento. Reivindicava também
acabar com a invisibilidade do trabalho produtivo e reprodutivo por
meio do qual as mulheres contribuiam significativamente com as
economias nacionais.5



A introducdo do conceito “Mulheres no Desenvolvimento” (Women
in Development, WID) permitiu a criacdo de numerosas ONGs que se
propunham a facilitar o acesso das mulheres aos fundos destinados ao
desenvolvimento e sua inclusdo como beneficidrias dos respectivos
programas, que futuramente contemplariam um “componente de
mulheres”. Também se argumentava que as mulheres, por conta de
sua socializacdo como cuidadoras, que implicava maior
responsabilidade em relacdo ao outro, seriam melhores
administradoras de recursos, com maior disposicio de economizar -
chegaram a ser consideradas um “recurso até agora ndo explorado
para uma maior eficiéncia no desenvolvimento”.6 Isso levou, por
exemplo, a uma série de programas dirigidos especialmente a elas,
como os microcréditos, e a certo reconhecimento de seu trabalho na
economia produtiva.

O enfoque de “Mulheres no Desenvolvimento’, no entanto, no
colocava em divida o consenso entre as ideologias politicas liberais e a
economia neoclassica inscrita no paradigma da modernizacéo, que
havia caracterizado as politicas de desenvolvimento naquelas décadas.

Outra corrente, “Mulheres e Desenvolvimento” (Women and
Development, WAD), emerge na segunda metade dos anos 1970 como
uma resposta aos limites do modernismo. Tem suas bases no
feminismo marxista e na Teoria da Dependéncia, que veem o
desenvolvimento do Norte como fruto da exploracgéo do Sul.7

Nosso enfoque critica ambos os conceitos, esclarecendo que as
mulheres sempre integraram os processos de desenvolvimento a
partir de suas respectivas sociedades - e ndo somente a partir dos anos
1970 - e que seu trabalho, tanto dentro como fora do lar, sempre
contribuiu para a manutencéo dessas sociedades. Mas essa integracéo
das mulheres serviu meramente para sustentar estruturas
internacionais de iniquidade. O enfoque WAD é mais analitico que o
primeiro, mas nfo constrdi propostas concretas para as politicas de
desenvolvimento, diferentemente do enfoque WID. Ao mesmo tempo,
WAD analisa pouco as relacdes de género dentro das classes sociais,



dedicando escassa atencdo & subordinacdo de género (algo que ocorre
no interior do marxismo em geral) e colocando mais énfase nas
estruturas desiguais de classe e nas estruturas opressivas em nivel
internacional. Ou seja, enfatiza o trabalho produtivo a custa do
trabalho reprodutivo das mulheres. Assim como a WID, a WAD
focalizou a geracdo de renda para as mulheres sem contemplar as
consequéncias que isso tinha sobre o tempo de sua vida em termos de
dupla jornada de trabalho. Consequentemente, essa teoria feminista
sobre o desenvolvimento, assim como as teorias androcéntricas da
dependéncia, da modernidade e a prépria economia politica, situaram
os trabalhos de cuidado em um admbito “privado” que néo gera valor e,
portanto, que fica fora dos propésitos do desenvolvimento.8

OS ANOS 1980: GENERO NO DESENVOLVIMENTO
E FEMINISMO SOCIALISTA

Os anos 1980 sdo conhecidos como a terceira onda do feminismo. Como
constata a filésofa espanhola Amelia Valcircel,9 é quando
teoricamente a categoria “género’ aparece como categoria central da
globalizagéo.

Ainda até o final dos anos 1980, as mulheres dos paises latino-
americanos que tinham acesso aos beneficios sociais consolidados pela
industrializacéo parcial do continente o faziam por meio de subsidios
entregues ao homem “provedor”. As mulheres néo eram consideradas
sujeitos de seguridade social direta, sujeitos econémicos ou cidadas
plenas. As formas “familia” e “casal” adquiriam visibilidade
unicamente pela figura do homem/marido provedor, enquanto as
mulheres estavam encarregadas majoritariamente da reproducéo da
vida da familia. O homem ocupava o 4&mbito produtivo e salarial, e a
mulher, o reprodutivo. Essa brecha foi se fechando a partir da década
de 1980, com o enfoque conhecido como “Género e Desenvolvimento”
(Gender and Development, GAD).



Essa nova corrente tem rafzes tanto no feminismo socialista
quanto na critica pds-estruturalista. As feministas socialistas, ao
abordarem simultaneamente anticapitalismo e antipatriarcado,
conseguiram encerrar o falido debate sobre a “contradi¢io secundéria”
dentro das esquerdas. Identificaram a divisdo socialmente construida
entre trabalho produtivo e trabalho reprodutivo como base da
opressdo das mulheres, e assentaram as bases para uma economia
feminista de esquerda.to

O Gap é um enfoque construtivista que parte de uma perspectiva
integral, olhando a totalidade da organizagdo social, econémica e
politica da sociedade. O cap ndo coloca “as mulheres” no centro de sua
andlise, e sim questiona a presuncio da categoria social homogénea
“mulheres”. Enfatiza que ambos os géneros sdo construcdes sociais,
para além do sexo biolégico, e que as mulheres sdo marcadas nio
apenas pelo género, mas também por outras categorias de dominacao,
como sua origem étnico-cultural, orientacdo sexual, idade etc. Propde
a necessidade de investigar essas relacdes de poder em todos os
ambitos sociais e de transversalizar politicas de empoderamento das
mulheres. O enfoque Gap critica a ldégica hegemdnica de que a
mudanca econdmica por si s6 resultard em empoderamento para as
mulheres; e por isso «critica as politicas de microcrédito
proporcionadas, sobretudo, as mulheres pobres, sem questionar a
dominacdo que em muitos casos sofrem de seus conjuges, sem uma
infraestrutura adequada nem possibilidade alguma de redistribuicéo
social que lhes permita ter sucesso em suas microempresas,
promovendo, por outro lado, o endividamento feminino e uma
responsabilidade coletiva muitas vezes forcada. O GaD coloca énfase
nos papéis e nas relacGes de género, que chega a chamar de “sistema
de género”, e defende mudancas estruturais na construcdo social do
mesmo. Insiste em que, para reduzir a pobreza, é preciso elaborar
politicas diferenciadas de género. Propde a equidade como objetivo,
visibiliza a dupla carga de trabalho que as mulheres enfrentam e



transcende o lar como unidade de andlise das ciéncias relacionadas ao
desenvolvimento. Ao mesmo tempo, abre as portas para contribuicdes
de homens comprometidos com a equidade, diferentemente das
abordagens feministas anteriores.

Tanto o enfoque feminista socialista dos anos 1980 como o GAD
rechacam a dicotomia entre publico e privado e concentram sua
atencdo na opressdo as mulheres dentro da familia ou do lar, que
forma a base das rela¢des conjugais. Olham as mulheres como agentes
de mudanca mais do que como receptoras de desenvolvimento, e
enfatizam a necessidade de que se organizem para construir
representacdes politicas mais efetivas. Nessa época as feministas
comecam a entrelacar em sua analise as opressdes de género, raca e
classe, e as vinculam a uma critica ao desenvolvimento.u

NECESSIDADES PRATICAS E NECESSIDADES
ESTRATEGICAS

Na mesma época, no marco da producdo académica feminista,
Caroline Moser?? desenvolve um esquema de planificacio de género
diferenciado para os programas e projetos de desenvolvimento, que
faz uma distin¢do entre as necessidades préticas e as necessidades
estratégicas das mulheres, e que foi amplamente difundido. Enquanto
as necessidades praticas correspondem ao acesso a servicos basicos,
como alimentacdo, as necessidades estratégicas sdo aquelas que
questionam a subordinacdo das mulheres no sistema de género.
Podem, segundo o contexto social especifico, incluir reivindicac¢Ges
por equiparacdo salarial ou contra a violéncia de género, ou propor
que as mulheres possam determinar livremente sua sexualidade e o
numero de filhos. O esquema de Moser tem a vantagem de permitir
uma maior complexidade no levantamento de dados que compreende
o contexto especifico em que se pretende operar.



Embora esse enfoque tenha sido oficialmente acolhido pelos
grandes organismos internacionais, como as Na¢des Unidas e o Banco
Mundial, e atualmente faca parte do cénone hegemonico na
planificacdo para o desenvolvimento, sua aplicacdo na pratica ndo tem
conseguido cumprir os objetivos propostos. O préprio esquema de
Moser situa-se no interior de uma visdo tecnocratica, inerente as
politicas de desenvolvimento que pretendem abordar problematicas
complexas e diversas a partir de uma “caixa de ferramentas”
supostamente universal, mas que implica a transferéncia colonial de
uma enorme quantidade de configuracGes epistemoldgicas ocidentais
aos contextos concretos do Sul.

POLITICAS NEOLIBERAIS E FEMINIZACAO DA POBREZA

No contexto neoliberal, a visibilizacdo das mulheres como sujeitos no
desenvolvimento ndo implicou que obtivessem o reconhecimento das
politicas sociais, mas que se encarregassem das politicas sociais
abandonadas pelo Estado.

Os efeitos mais fortes da desregulacdo imposta pelos programas de
ajuste estrutural, condicionantes para a América Latina nos anos da
crise da divida externa, recairam sobre as mulheres. Elas tiveram de se
encarregar da geracdo de autoemprego e de submeter-se a condicdes
de desigualdade no mercado de trabalho, onde sofriam discriminacéo
salarial. Ao mesmo tempo, com as economias voltando-se para a
exportacdo, a alimentacdo familiar - tradicionalmente a cargo das
mulheres - converteu-se em uma tarefa cada vez mais complexa.
Dessa maneira, as mulheres assumiram uma carga tripla. Apesar da
suposicdo de que as mulheres agora eram “incluidas no
desenvolvimento”, a modifica¢do patriarcal dentro da familia e no
espaco publico adotou outra forma, iniciando um novo ciclo de
empobrecimento feminino e feminizacdo da pobreza, ancorado nas
economias de subsisténcia.



ALTERNATIVAS A PARTIR DO SUL

Foi durante a segunda Conferéncia Mundial sobre a Mulher em
Nairébi, Quénia, em 1985, que o grupo Alternativas de
Desenvolvimento para Mulheres em uma Nova Era (Development
Alternatives for Women in a New Era, DAWN) questionou que o problema
consistisse unicamente no fato de as mulheres nfdo participarem
suficientemente de um processo de desenvolvimento e crescimento
econdmico muito “benévolo’. O movimento rechacou a definicdo
reduzida do progresso como crescimento econémico, e afirmou que o
consumismo e o endividamento s3o fatores-chave nas crises que
deterioram as condi¢des de vida das mulheres no Sul. Criticou, além
disso, a superexploracdo das mulheres mediante sua “integracéo ao
desenvolvimento”, instrumentalizando-as para compensar os cortes
de gasto publico social impostos pelo Norte no marco do ajuste
estrutural.

Essas mulheres redefiniram o desenvolvimento como “a gest&o e o
uso de recursos de maneira socialmente responsavel, a eliminacgo da
subordinacdo de género e da iniquidade social, e a reestruturacéo
organizativa necessaria para chegar a isso”.13 Insistiram em que o
desenvolvimento econémico deveria ser considerado uma ferramenta
para chegar ao desenvolvimento humano, e nfo vice-versa. As
feministas do Sul também criticaram as politicas de desenvolvimento
como uma forma de continuacdo do colonialismo, destacando sua
sistemdtica desvalorizacdo de atitudes e institui¢Ges tradicionais nos
paises “subdesenvolvidos”.

A corrente feminista socialista dos anos 1980, por sua parte,
questionou o trabalho assalariado das mulheres - cujo incremento era
o objetivo da estratégia WID - que historicamente sempre havia sido
desvalorizado em relacdo ao dos homens. Essas autoras reivindicam
salario igual por trabalho igual e analisam as condi¢des de trabalho
das mulheres em setores feminizados, como a industria maquiladora.
Evidenciam como a feminizacio de certos empregos, que ocorreu



historicamente com a irrupg¢éo crescente das mulheres no mercado de
trabalho, levou a uma desvalorizacdo daquelas profissdes como
“trabalho de mulheres”, o que causou a deterioracdo tanto de seu
status social quanto dos respectivos salarios. Um bom exemplo disso
em grande parte da América Latina é o caso do magistério na educacéo
primadria e secunddria, do qual as mulheres comecgaram a se ocupar na
segunda metade do século XX.

FEMINISMOS POS-COLONIAIS

A partir dos anos 1990, no que é conhecido como feminismo pds-
colonial, algumas feministas do Sul criticaram com forca tanto um
essencialismo feminista que afirma alguma superioridade inata
natural ou espiritual das mulheres quanto os afiis do feminismo
hegeménico e de um etnocentrismo ancorado no Norte global, que
tendiam a homogeneizar o conceito de “mulher do Terceiro Mundo’
como grupo beneficidrio do desenvolvimento. As feministas pds-
coloniais colhem muitos impulsos da escola desconstrutivista, assim
como das feministas negras, chicanas e 1ésbicas dos Estados Unidos dos
anos 1980, que foram as primeiras a insistir na diferenca.

Nesse marco, por exemplo, Chandra Talpade Mohanty indica que o
uso de uma categoria homogénea de “mulher”, que apela a sororidade,
reduz as mulheres a sua condicdo de género de maneira a-histérica,
ignorando outros fatores determinantes de sua identidade, como
classe e etnicidade. Mohanty afirma que, se consideramos as mulheres
do “Terceiro Mundo” como oprimidas, fazemos com que as mulheres
do “Primeiro Mundo’ sejam sujeitos de uma histéria em que as
mulheres terceiro-mundistas teriam o status de objeto. Essa ndo é
mais do que uma forma de colonizar e se apropriar da pluralidade de
diferentes grupos de mulheres situadas em diferentes classes sociais e
étnicas. Além disso, o universalismo etnocéntrico feminista tende a
julgar as estruturas econdmicas, legais, familiares e religiosas de



diversas culturas do Sul global tomando como referéncia os padrdes
ocidentais, definindo essas estruturas como “subdesenvolvidas” ou
“em desenvolvimento”. Dessa forma, o inico desenvolvimento possivel
parece ser o do “Primeiro Mundo’, invisibilizando assim todas as
experiéncias de resisténcia, que passam a ser consideradas
marginais.14 Mohanty?5 propde um feminismo transcultural a partir de
uma solidariedade feminista n&o colonizadora, ndo imperialista e néo
racista. As reivindica¢cSes culturais tornam-se fontes de
transformacdo a partir do reconhecimento da diferenca.

A tedrica feminista pds-colonial de origem bengali Gayatri Spivak
considera o desenvolvimento como sucessor neocolonial da missdo
civilizadora do imperialismo. Ela critica certo sistema econdmico
neoliberal mundial que, em nome do desenvolvimento e, inclusive, do
desenvolvimento sustentédvel, elimina qualquer barreira para penetrar
nas economias nacionais frageis, afetando perigosamente qualquer
possibilidade de distribuicdo social. Spivak faz notar que os Estados
em vias de desenvolvimento ndo apenas estdo unidos pelo vinculo
comum de uma destruicdo ecolégica profunda, como também pela
cumplicidade entre os que detém o poder local e tentam levar a cabo o
“desenvolvimento’, por um lado, e as forcas do capital global, por
outro. Spivak defende um essencialismo estratégico em relacdo as
diferencas existentes entre mulheres, para forjar aliancas em torno de
lutas concretas, como por exemplo a luta contra o controle da
reproducdo. Segundo ela, “a responsabilidade do esgotamento dos
recursos mundiais concentra-se na explosdo demografica do Sul e,
portanto, nas mulheres mais pobres do Sul”.16 O controle da
reproducdo nos paises pobres proporciona uma justificacdo para a
“ajuda” ao desenvolvimento e afasta a atengdo dos excessos
consumistas no Norte. Para Spivak, a globalizacdo se manifesta no
controle da populacdo, exigido pela “racionalizacdo”’ da sexualidade,
assim como no trabalho pés-fordista no lar, que, embora date de
etapas muito anteriores ao capitalismo, é um residuo que acompanha
o capitalismo industrial.17



Por outro lado, a partir do olhar holistico que propomos, a critica
da heterossexualidade reprodutiva como forma de organizacéo social
dominante, produtora e reprodutora dos sistemas de dominacdo
patriarcal e colonial deve fazer parte de uma critica geral ao
desenvolvimento.

ECOFEMINISMOS

Outro debate importante dentro das distintas correntes feministas
com as quais se deve dialogar a partir de uma perspectiva critica ao
desenvolvimento - e, sobretudo, se pensamos na tarefa de vislumbrar
um horizonte de transi¢des rumo a alternativas ao desenvolvimento - é
o debate ecofeminista, que assinala a existéncia de importantes
paralelos histdricos, culturais e simbélicos entre a opressdo e a
exploracdo das mulheres e da Natureza. De fato, nos discursos
patriarcais, a dicotomia mulher/homem corresponde frequentemente
a Natureza/civilizacgo, emocdo/razdo ou, inclusive,
tradicdo/modernidade, desvalorizando sempre a primeira categoria
do bindmio.

O ecofeminismo surge como uma proposta contracultural que, a
partir dos anos 1970, denuncia a associacio desvalorizadora que o
patriarcado estabelece entre as mulheres e a Natureza. Critica
também as esquerdas por néo incorporarem essa reflexdo, e questiona
o paradigma de progresso do “socialismo real” e das correntes
surgidas no interior dos partidos comunistas.

Uma das correntes ecofeministas, chamada essencialista, parte da
suposicdo de que existe uma esséncia feminina que coloca as mulheres
mais perto da Natureza do que os homens. A mulher aparece como
uma espécie de esperanca da humanidade e de conservacido da
Natureza a partir da suposicdo de que é, por esséncia, mais inclinada a
defesa dos seres vivos e a ética do cuidado, cuja origem radicaria no
instinto maternal.



No entanto, outra corrente ecofeminista rechaca esse tipo de
essencialismo para produzir leituras mais ricas em sua complexidade.
Essas autoras, como Vandana Shiva, Maria Mies ou Bina Agarwal,
situam a origem de uma maior compatibilidade das mulheres com a
Natureza na construcdo social e histérica do género, especifica em
cada cultura. A consciéncia ecolégica de género, para elas, nasce das
divisGes de trabalho e papéis sociais concretos estabelecidos nos
sistemas histéricos de género e de classe, e nas relacdes de poder
politico e econémico associadas a eles - por exemplo, quando as
mulheres assumem na divisdo de tarefas familiares e comunitarias a
busca de lenha ou de 4gua, ou o cuidado das hortas.’® Denunciam que
aquilo que recebe o nome de desenvolvimento na verdade encobre
uma estratégia de colonizacdo vinda do Ocidente, que tem sua base em
relacdes de dominio sobre a mulher e sobre a Natureza. Diz Vandana
Shiva:

Embora as cinco ultimas décadas tenham se caracterizado por um desenvolvimento mal
orientado e pela exportagdo de um paradigma industrial ocidental e ndo sustentavel, em
nome do desenvolvimento; as tendéncias recentes orientam-se rumo a um apartheid
ambiental por meio do qual, através da politica global estabelecida pela “santissima
trindade”, as empresas multinacionais do Ocidente, apoiadas pelos governos dos paises
economicamente poderosos, tentam conservar o poder econdmico do Norte e a vida de
opuléncia dos ricos. Para isso exportam os custos ambientais ao Terceiro Mundo.?

Para Maria Mies, o corpo das mulheres é a terceira coldnia, além dos
Estados colonizados e da Natureza submetida. Essa perspectiva
articula a dentncia dos processos coloniais como formas patriarcais de
dominio e, portanto, induz a uma postura critica ao desenvolvimento,
para que seja pensado em uma articulacdo complexa de formas de
descolonizacéo e despatriarcalizacéo.

Sob essa perspectiva, falamos de um olhar transformador em
direcdo a alternativas ao desenvolvimento que apele a consciéncia
ecolégica das mulheres, sem se abster de uma critica paralela a diviséo
sexual do trabalho, que produz poder e riqueza em funcio das
posicdes de género, raca e classe. Esse ponto é fundamental se



considerarmos que muitas vezes, nos discursos sobre o Bem Viver, em
um essencialismo cultural, acaba-se atribuindo as mulheres indigenas
o papel de guardids da cultura, vestindo traje tradicional, enquanto os
homens ocidentalizam seu visual ao migrar para a cidade. Isso sem
que paralelamente se assuma o compromisso politico de criticar tudo
aquilo que no interior das culturas produz desigualdades de género.
Maria Mies assinala que as ciéncias econdmicas, incluindo o
marxismo, invisibilizam em grande parte as pré-condicdes que
tornam possivel o trabalho assalariado: o trabalho de cuidado, a
reproducdo das mulheres, o trabalho de pequenos produtores
agricolas, que garantem a subsisténcia ou a satisfacdo de necessidades
basicas em nivel local (muitas vezes a cargo das mulheres, com a
migracio dos homens para as cidades) e que nfo estdo inseridos no
modelo de acumulacdo capitalista. De igual maneira, invisibiliza a
prépria Natureza como abastecedora de recursos naturais. Apesar de
esses dmbitos constituirem o sustento sem o qual a acumulacio
capitalista ndo poderia existir, sdo invisibilizados no discurso e nas
politicas econémicas hegemdnicas, e considerados “gratuitos”. Essa
invisibilizacdo, segundo Mies, leva a ignorar os custos ambientais e
sociais do desenvolvimento, que, mediante indicadores como o
Produto Interno Bruto (piB), s6 consideram o trabalho que contribui
diretamente para a geracdo de mais-valia, sem estabelecer, de forma
alguma, vinculo com o bem-estar humano. Mies chega a concluséo de
que a sustentabilidade é incompativel com um sistema econdmico
baseado no crescimento, o que a leva a questionar a primazia da
economia nas estratégias para alcancar o bem-estar. Ela propde um
modelo alternativo, que coloca a preservacdo da vida como objetivo
central, ou seja, as atividades reprodutivas que seriam compartilhadas
por homens e mulheres, e os atores marginalizados pelo discurso
capitalista, incluindo a Natureza. Mies enfatiza a importincia dos
bens comuns e da solidariedade entre comunidades, assim como das
tomadas de decisdo comunitdrias que protejam o interesse coletivo.
Sugere superar o antagonismo entre trabalho e Natureza, e priorizar



as economias locais e regionais em vez dos mercados globais, para
recuperar a correlacdo direta entre producdo e consumo.2°

Para outras ecofeministas, como a brasileira Ivone Gebara, que
constréi sua reflexdo a partir da teologia feminista, o questionamento
fundamental ao desenvolvimento reside no fato de que este constitua
um discurso hegeménico da modernidade. Gebara defende que a
modernidade introduz dois fatos fundamentais: a tortura das “bruxas”
e o estabelecimento do método cientifico, em um contexto em que as
mulheres sdo definidas no espaco doméstico como subordinadas as
relacdes matrimoniais e a familia; e em que, paralelamente, a
Natureza passa a ser dominada pelo espirito cientifico masculino. Para
ela, os oprimidos, as mulheres e a Natureza estiveram presentes nos
discursos das estratégias dominadoras da politica, da filosofia e da
teologia do pensamento moderno ocidental desde a emergéncia do
capitalismo. O ecofeminismo implica entfo estabelecer que o destino
dos oprimidos estd intimamente ligado ao destino da Terra: “Todo
apelo a justica social implica uma ecojustiga.”2

A ecologia feminista também tem outro rosto concreto, que propde
um questionamento a situacio das mulheres diante do meio ambiente,
e que foi promovido por organismos de cooperacdo internacional
desde meados dos anos 1990. Novamente se critica o desenvolvimento
para dizer que as mulheres vivem em condi¢cdes de opressdo, pois
estdo expostas a um excesso de trabalho “meio ambiental”, pouco
reconhecido, e costumam ser vistas como “as encarregadas” do
cuidado da Natureza. Isso sem levar em conta os obsticulos que
enfrentam (de superexploracio e subordinacdo) para participar
ativamente nos processos de decisdes sobre o manejo e a gestdo dos
recursos ambientais.22

ECONOMIA FEMINISTA EECONOMIA DO CUIDADO



-

E na economia feminista que o feminismo estabelece criticas e
teorizacdes sobre a concep¢do da Natureza, o modo de producéo
capitalista, a esfera da reproducéo e sua relacdo com a producdo. As
economias feministas, em primeiro lugar, desconstroem alguns mitos
das ciéncias econdmicas hegemdnicas: em vez de apoiar a hipétese de
que o mercado funciona de maneira neutra e gera bem-estar para
todos e todas indiscriminadamente, perguntam quais valores estdo
sendo criados na economia e para quem. Em segundo lugar, criticam o
mercadocentrismo das ciéncias econdmicas, argumentando que o
mercado ndo é o Unico dmbito em que se realizam atividades
econd0micas, e sim que existe uma ampla mescla entre mercado
privado, servicos estatais, atividades sem fins lucrativos, setores
informais e os lares.23 Assim como Maria Mies, elas partem da
hipétese de que o trabalho ndo remunerado realizado no dmbito do lar
gera valor econdmico na medida em que mantém a forca de trabalho
das pessoas desse lar.

A economia feminista ndo apenas pretende visibilizar esse valor
econdmico com metodologias de contabilizacéo nacional, mas também
criar consciéncia sobre a superexploracdo das mulheres, que, embora
em tempos recentes participem de forma crescente no trabalho
assalariado, continuam sendo responsabilizadas pelo trabalho
doméstico. Como demonstram as pesquisas de uso do tempo, inclusive
nas sociedades industrializadas do Norte, a totalidade do trabalho ndo
remunerado realizado em uma economia nacional é maior do que o
volume total do trabalho remunerado.24 Na América Latina, o servico
publico de cuidados é minimo, o que piora essa superexploracéo e lhe
dd um forte traco de classe, dado que conseguir cuidado depende do
poder de contratacio de servicos privados.2s O objetivo, entdo, é
construir igualdade no d&mbito privado e na distribuicdo de carga de
trabalho tanto dentro como fora do lar.

Até agora, nem o PIB nem os orcamentos publicos visibilizam o
valor e a produtividade do cuidado. Esse debate relaciona-se
indiretamente com o conceito de desenvolvimento, na medida em que



denuncia a cegueira das politicas macro e microeconémicas
hegemoénicas desde a economia clissica até tempos presentes. Do
mesmo modo, questiona que as estratégias de desenvolvimento
centradas no crescimento, a integracdo das mulheres ao mercado e o
combate a pobreza, sob esses preceitos, possam gerar bem-estar.
Tampouco se conforma com o fato de que a cooperacgéo internacional
ao desenvolvimento tenha colocado as mulheres no centro de suas
estratégias de “fomento econdmico’. Como constata Annemarie
Sancar, a estereotipagem biologicista das mulheres e a énfase em suas
“capacidades especiais” marcam até hoje a orientac¢do de programas de
desenvolvimento:

Hoje esta claramente evidente que nisso nédo foram tfo decisivos os direitos das mulheres,
mas sim os desejos de crescimento de economias neoliberais. As mulheres foram
descobertas como boas empresarias e como motor de crescimento, seguindo o conceito de
smart economics [economia inteligente] do Banco Mundial.26

A economia do cuidado identifica a necessidade do cuidado de
meninos e meninas, pessoas doentes, com capacidades diferentes ou
idosas, como uma das necessidades humanas mais importantes para
viver uma vida em plenitude, relacionada com a dignidade, que, no
entanto, foi completamente ignorada pelo discurso politico e pelo
reducionismo economicista do desenvolvimento. Nesse sentido, o
debate sobre a economia do cuidado ergue pontes em direcdo ao Bem
Viver como horizonte de transformacio.

A economista Ulrike Knobloch?7 propde uma ética da economia
para além do critério de eficiéncia, que pergunte pelo sentido de cada
atividade econdémica de acordo com o objetivo de alcancar o Bem
Viver: quais sdo os objetivos fundamentais da economia? Segundo
Knobloch, somente pode ser um meio para alcancar um fim superior, o
que nos remete a filosofia, ou seja, muito além das ciéncias
econdmicas. Enquanto estas partem da premissa simplista de que o
mercado satisfaz as preferéncias dos sujeitos econémicos, segundo
Knobloch nio podemos assumir automaticamente que o mercado



concede a meninos, meninas, homens e mulheres tudo de que
necessitam para uma vida plena. Outra pergunta que Knobloch
apresenta em relacdo a economia estd orientada & meta de uma
convivéncia justa. Para quem nossas praticas econdmicas geram
valores? Que principios devem ser observados para se garantir a
convivéncia justa? Uma ética econdmica sensivel ao género deve, além
disso, superar a perspectiva androcéntrica focada no trabalho
assalariado para evidenciar como a economia moderna se baseia na
iniquidade de género. Em vez de um homo economicus assexuado, deve
contemplar homens e mulheres em seus respectivos contextos e
condicdes de vida.

A economia do cuidado critica a privatizacéo e a individualizacgo
dos servicos sociais do neoliberalismo, e reivindica uma politica
publica de cuidado. Esta ndo implicaria

necessariamente que o Estado seja o provedor da totalidade dos servicos de cuidado
requeridos para a reproducdo social, mas que desenhe uma integracdo entre diferentes
setores de maneira que garanta uma solucio coletiva a demanda de cuidado da
sociedade.8

Propde que o trabalho de cuidado seja colocado no centro das
estratégias politicas, que por sua vez devem fomentar as acles
comunitarias. Reivindica a democratizacdo do uso de tempo, para
permitir que também as mulheres tenham tempo de écio. Nesse
sentido, a feminista socialista alem3 Frigga Haug propde o que ela
descreve como uma “economia do tempo’. Em sua “utopia das
mulheres para conquistar uma boa vida para todos e todas”, que
certamente se situa no Norte global, Haug defende distribuir o tempo
de vida entre trabalho assalariado, reproducéo, cultura e participacéo
politica. Prop&e a reducéo drastica do tempo de trabalho assalariado a
quatro horas didrias, para garantir a produtividade necessaria,
democratizando o acesso ao trabalho em um contexto de crise de
emprego. Com o tempo ganho, propde equilibrar seu uso entre
trabalho de cuidado, dedicacdo a interesses pessoais e



desenvolvimento de novos conceitos sobre o que é o Bem Viver - que
estd resumido como “cultura’ - e, finalmente, a participacdo na
politica, entendida como criacdo social a partir da base.29

As reflexdes produzidas a partir da economia de mercado,
concebida como uma teoria e pratica da sustentabilidade da vida,
permitem entdo questionar a competéncia individual como motor da
economia para avancar em formas criativas de vinculos solidarios. Por
outra parte, visibilizam como problema central a crescente
mercantilizacdo das tarefas de cuidado e suas consequéncias na
producéo e reproducdo de novas e velhas desigualdades nas economias
nacionais e globais. E a partir dessa via que se incorporam no debate
do Bem Viver, propondo desafios a producio de modelos de
organizacdo social solidarios, mais justos e igualitarios.3°

Esse debate também sugere que a reducdo da pobreza passa por
encarar a necessidade social de cuidado como uma tarefa para as
politicas publicas, para evitar que a crise do cuidado, que caminha de
maos dadas com a crise do capitalismo, deteriore a qualidade de vida
de muitas mulheres, empurrando-as para a pobreza. As necessidades
vitais dos humanos, em vez do crescimento econdmico e do lucro,
deveriam constituir o centro da transformacdo social, o que torna
necessaria uma revolucéo do cuidado, e uma reconfiguracdo profunda
da acdo politica das esquerdas.

O FEMINISMO E OS GOVERNOS
NEODESENVOLVIMENTISTAS
DA AMERICA LATINA

O surgimento de governos progressistas na América Latina, que se
distanciaram das politicas neoliberais, sobretudo a partir de uma
redistribuicdo do excedente, tornou visivel uma tensdo no seio do
feminismo, que no fundo existe desde os anos 1970. Essa tensdo se da
entre uma corrente que reivindica a inclusdo irrestrita das mulheres



na promessa de desenvolvimento a partir de uma economia feminista,
e que costuma questionar institucionalmente o patriarcado. Nos
governos progressistas e em suas institui¢Oes estatais, essa corrente
encontrou espacos importantes para impulsionar politicas dirigidas a
incrementar a renda e, portanto, o consumo das mulheres como atoras
do modelo desenvolvimentista.

A outra corrente, mais a esquerda, questiona essa politica de
transferéncias condicionadas as mulheres pobres, classificando-a
como paternalista e assistencialista, e identificando-a como uma
repatriarcalizacdo. Questiona também o modelo desenvolvimentista
baseado no extrativismo e no agronegécio, e concebe o feminismo
como forca motriz para a transformacgo integral da sociedade. Coloca
a economia solidaria, a soberania alimentar e a defesa da terra no
centro de seu projeto, e pensa os feminismos a partir da base, do
popular e do comunitario. No entanto, ambas as correntes coexistem
no interior de muitas organizacdes de mulheres e geram uma disputa
sobre o sentido profundo da luta antipatriarcal.

FEMINISMOS ANDINOS, POPULARES E COMUNITARIOS

Como vimos anteriormente, durante as ultimas décadas os paises
latino-americanos passaram por um conjunto de reformas neoliberais
que implicou o fortalecimento do extrativismo e da divisdo
internacional do trabalho em detrimento das maiorias empobrecidas.
As mulheres de setores populares, as mulheres indigenas, mesticas,
negras e camponesas foram o setor da populacdo que néo apenas levou
sobre seu corpo a maior carga de trabalho doméstico e produtivo (de
ndo reconhecimento e instabilidade, produto do empobrecimento
brutal e dos conflitos pela auséncia do Estado em areas estratégicas, de
investimento e garantia de direitos sociais e econémicos), como
também, além disso, a partir da dindmica imperante de
mercantilizacdo neoliberal, viu suas demandas se fragmentarem, e



com elas suas identidades. Voltaram-se sobre elas novos papéis
impostos pela légica do desenvolvimento e da cooperacdo, suas
identidades foram “maternalizadas” e elas passaram a ser clientes
precarias de servicos privatizados.

Mas essas décadas foram também, para nossos paises, cenarios de
resisténcia organizada nos quais os povos e organizacdes indigenas se
constituiram como atores centrais em um processo duplo: por um
lado, um processo de resisténcia antineoliberal e, por outro, um
processo de busca de recuperacio do Estado em seu papel
redistributivo, de garantia de direitos sociais, econdmicos, culturais;
em seu papel anti-imperialista. Também se lutou por uma
transformacdo do Estado em direcdo a plurinacionalidade, que
implicava o questionamento estrutural do Estado como incompleto,
colonial e oligarquico, produto dos limites do pacto colonial originado
no surgimento das republicas independentes. Nesse novo contexto,
aparece, sobretudo no Equador e na Bolivia, um feminismo que com o
passar dos anos vai se denominando como “comunitario e popular”.3

N&o é nossa intencdo mostrar as diferencas de contexto e as
distin¢Ges préprias das organizacdes feministas em ambos os paises,
mas propor alguns pontos comuns que surgem com esses feminismos.
Em primeiro lugar, essas organizacdes feministas apresentam suas
acOes e sua existéncia como parte das resisténcias, das mobilizac¢des,
dos levantes e das construcdes populares, indigenas, camponesas e
operarias que percorreram a América Latina desde as lutas pela
independéncia e, inclusive, desde a conquista e a ocupacéo colonial
espanhola, ha mais de quinhentos anos. Nesse sentido, tais
feminismos rompem com a ideia de que o feminismo é uma corrente
trazida pelo Norte e exclusiva de mulheres brancas oriundas de paises
desenvolvidos.

Em segundo lugar, sdo feminismos que superam a aparente
contradicdo entre a corrente do feminismo da diferenca e a do
feminismo da igualdade. Questionam tanto a fragmentacio pos-
moderna das lutas identitirias e o isolamento da particularidade



quanto o horizonte patriarcal da equidade e da inclusdo. Sdo
feminismos que situam um novo tipo de universalidade, em que as
diversidades sexuais e raciais sdo assumidas com toda a sua carga
colonial, de classe e de relacdo com a Natureza, mas também entram
em uma aposta politica por construir caminhos de reconhecimento,
didlogo e construcéo coletiva de transformac&o. Mas, ao mesmo tempo,
propdem o horizonte da igualdade como produto de um processo de
despatriarcalizacdo, ancorado na construcdo de Estados
plurinacionais, e cujo referente central ndo é mais o paradigma dos
direitos individuais, e sim a transformacdo da sociedade em seu
conjunto.

Em terceiro lugar, esses feminismos articulam de maneira
complexa a luta pela descolonizacdo, pela despatriarcalizacéo, pela
superacdo do capitalismo e pela construcéo de uma nova relacéo com a
Natureza. Esse entendimento complexo propde uma ressignificacéo de
ideias como comunidade, espago publico e repertérios de acdo. Esses
feminismos consideram a comunidade uma construcdo ndo
naturalizada, mas histdrica, de confluéncia e pertencimento politico e
afetivo. Nesse sentido, o projeto de Estado plurinacional possibilita um
didlogo entre as mulheres porque abre a possibilidade de se pensar a
comunidade politica para além do Estado nacional.

Por fim, as atoras dos feminismos andinos ja n&o sdo
fundamentalmente mulheres de classe média, profissionais e
mesticas: produz-se um encontro - em alguns momentos, conflitivo,
em outros ndo - entre mulheres de setores populares que se
reconhecem feministas e que ressignificam o feminismo a partir de
seus contextos, experiéncias, produ¢des culturais da vida cotidiana e
situacdo trabalhista, e onde a Natureza, a Pacha Mama, aparece como
categoria central de encontro e também de mobilizacgo.

Sdo as mulheres camponesas, indigenas e negras que conseguem
assumir o discurso sobre a importancia da Natureza e a relacéo
cultural, econémica e politica a partir de outras diretrizes e
significados que ndo os inicialmente propostos pelo ecofeminismo. Na



Conferéncia Mundial dos Povos sobre a Mudanca Climética, realizada
na cidade boliviana de Cochabamba, em 2010, as feministas
comunitarias manifestaram:

Entendemos a Pacha Mama, a Mapu, como um todo que vai além da Natureza visivel, que
vai além dos planetas, que contém a vida, as relacGes estabelecidas entre os seres e a vida,
suas energias, suas necessidades e seus desejos. Denunciamos que a compreensdo de
Pacha Mama como sinénimo de Mae Terra é reducionista e machista, pois faz referéncia
somente a fertilidade para ter as mulheres e a Pacha Mama sob seu arbitrio patriarcal.
“Méde Terra” é um conceito utilizado ha véarios anos e que se tenta consolidar nesta
Conferéncia dos Povos sobre a Mudanga Climética com a inten¢éo de reduzir a Pacha
Mama - assim como se reduz as mulheres - a sua func¢io de ttero produtor e reprodutor a
servico do patriarcado. Entendem a Pacha Mama como algo que pode ser dominado e
manipulado a servico do “desenvolvimento” e do consumo, e ndo a concebem como o
cosmos do qual a Humanidade é apenas uma pequena parte.

O cosmos NAO E o “Pai Cosmos”. O cosmos é parte da Pacha Mama. N#o aceitamos que
“casem’, que obriguem a Pacha Mama a contrair matrimdnio. Nesta Conferéncia
escutamos coisas insélitas, como que o “Pai Cosmos” existe independentemente da Pacha
Mama, e entendemos que ndo toleram o protagonismo das mulheres e da Pacha Mama, e
que tampouco aceitam que ela e nés nos autodeterminemos. Quando falam do “Pai
Cosmos” tentam minimizar e subordinar a Pacha Mama a um chefe de familia masculino e
heterossexual. Mas ela, a Pacha Mama, é um todo e nfo nos pertence. Nés somos dela.32

A MODO DE CONCLUSAO

Pode-se entdo constatar que as mulheres e os feminismos tém
dialogado com o desenvolvimento a partir das mais variadas
perspectivas. Os dispositivos do desenvolvimento souberam
incorporar parcialmente as demandas das mulheres, sobretudo do
feminismo liberal: criou-se um grande numero de instituicdes
encarregadas do desenvolvimento das mulheres, que, no entanto,
continuam sendo subalternas no tecido institucional, seja
internacional ou nacional. As politicas de desenvolvimento hoje
contam com uma série de indicadores que tornam visivel, por meio de
ferramentas, a situacio das mulheres, como os orcamentos sensiveis
ao género. Em comparacio, a questdo das relacGes patriarcais de poder
no interior da familia, que condiciona todo o acesso das mulheres a



outros Ambitos econémicos ou politicos, tem sido relativamente pouco
abordada, sobretudo em termos de politicas publicas. Por outro lado,
as ciéncias econdmicas duras continuam ignorando a dimensdo de
género e a produtividade do trabalho de cuidado, mantendo o PIB
como seu indicador principal.

Vérias das correntes feministas aqui descritas dialogam sobre o
Bem Viver como alternativa ao desenvolvimento, a partir de diversas
perspectivas, e também com os debates sobre o cardter plurinacional
do Estado, a partir das lutas que buscam transformar o Estado
colonial, e dos horizontes emancipatérios da descolonizacdo e da
despatriarcalizacdo. As ecofeministas criticam a desvalorizacdo do
considerado “natural” e “feminino’; as economistas do cuidado
colocam o uso do tempo de vida como pardmetro central do Bem Viver
e propdem assim outra légica de redistribuicéo e de felicidade - uma
proposta aplicavel tanto em ambitos urbanos quanto rurais, tanto no
Norte Global quanto no Sul. Todas elas o fazem sob uma perspectiva de
crise civilizatéria, que somente pode ser solucionada encarando as
diferentes dimensGes da dominac&o que a teoria feminista identificou:
classe, raca, género e a relacdo com a Natureza. Suas propostas para
submeter a economia a outro tipo de ética e tird-la do trono de
disciplina-mor do mundo capitalista, a partir das necessidades
humanas, erguem pontes em direcdo a outros discursos criticos ao
desenvolvimento.

Mostrou-se como as diferentes correntes feministas transitaram
do questionamento ao paradigma de desenvolvimento em si até
propostas alternativas de desenvolvimento, o que ultimamente ganha
forca por conta das condicdes discursivas e praticas criadas pelos
processos de mudanca levados a cabo na América Latina. Desde a
chegada ao poder dos governos progressistas na regido andina, o
feminismo passa por um processo caracterizado, por um lado, pelo
fortalecimento do Estado e pela adocio de politicas sociais e de
redistribuicdo, e, por outro, por rearticulacdo e atualizacdo em torno
da critica ao desenvolvimento: a tenséo entre justica social e superacéo



das desigualdades, o pés-extrativismo e a Natureza como sujeito de
direitos. Ao mesmo tempo, as mulheres da regido constroem outras
praticas de organizacdo e de luta, no que é chamado de feminismo
popular e comunitario, que parte de preceitos diferentes dos adotados
pelo feminismo latino-americano de décadas anteriores, com
predominancia das mulheres liberais de classe média. Nas tltimas trés
décadas, a producdo tedrica e politica do feminismo do Sul tem sido
fundamental para a constituicio de novas tendéncias e propostas para
o conjunto da humanidade.

Consideramos crucial deixar estabelecido que, depois de varias
décadas de pensamento feminista oriundo do Norte, é a partir dos
feminismos do Sul que se recuperam e atualizam debates que
articulam patriarcado, crise civilizatéria, modelo de producéo e de
desenvolvimento, e as alternativas a esse paradigma.

Hoje, as mulheres em condi¢io de trabalhadoras produtivas e
reprodutivas sdo sujeitos que a partir do Sul sustentam a humanidade
e estabelecem vinculos distintos com o planeta. As camponesas,
indigenas, negras, mulheres urbano-marginais que conformam os
feminismos populares do Sul sdo as mesmas que o paradigma de
desenvolvimento oficial percebe unicamente como receptoras de
programas, a partir da posicéo de subalternidade. Hoje, no contexto de
suas experiéncias na economia social e soliddria, ou comunitaria, em
torno da destruicio de seu habitat por megaprojetos de
“desenvolvimento”, elas reivindicam com voz coletiva outro rumo para
suas sociedades. Rechacam qualquer essencialismo de género ou
cultural, reivindicando, por exemplo, seus direitos como mulheres
dentro da justica indigena originaria.

Essas novas correntes feministas na regido andina néo séo produto
dos governos progressistas, mas crescem a partir das contradi¢des que
atravessam os processos de mudanca concretos, como resposta a crise
multipla atual, que para essas mulheres é uma crise vivida na prépria
carne. Vivem a contradicdo entre a tarefa politica de producdo de
excedente econémico para uma distribuicdo igualitaria dos recursos, e



o horizonte politico imediato de abandonar o extrativismo como fonte
central desse excedente, mas também da destruicdo ambiental. A
partir dessa posicdo disputam os sentidos do Bem Viver, que ao mesmo
tempo sdo expropriados por programas de governo ou ldgicas
empresariais, como no caso do “cartdo de crédito do Bem Viver”
venezuelano.

Essas mulheres falam a partir da relacio de saberes, da relacdo
simbdlica de respeito, sabedoria e sentido de propriedade
comunitaria, a partir da Pacha Mama. Denunciam que o dispositivo
extrativista de desenvolvimento ndo apenas é economicista e
funcionalizador da Natureza, como também é profundamente racista,
patriarcal, classista. Sem abarcar essas dimensdes de poder ndo serd
possivel desarticulé-lo.
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A categoria mulato/mulata
nao

€ apenas uma categoria
racial,

Ou uma categoria de cor,
como poderiamos
Ingenuamente imaginar; mas
reflete uma construcao social
sobre araca

no Brasil, onde a cor e os
fenotipos sao associados aos
comportamentos de género
e



de geracgao. Por isso mesmo,
trata-se de uma categoria
que ¢é interceptada pelo
género, quer dizer, as
representacoes sobre as
mulatas sao diferentes
daquelas construidas sobre
os mulatos.

Angela Figueiredo



Carta de uma ex-mulata
a Judith Butler

Angela Figueiredo

Cachoeira, 02 de fevereiro de 2015.
Prezada Judith Butler,

Agradeco pela oportunidade de ler algumas de suas analises sobre a
relacdo, ou a ndo relacdo entre sexo e género, e pela motivacéo e
entusiasmo com que seus escritos tém chegado até os alunos da
Universidade Federal do Recéncavo da Bahia (urrs),! jovens estudantes
interessad@s no tema, mas que, devido ao ingresso recente na
universidade, ainda conhecem pouco sobre os estudos de género,
apesar de demonstrarem absoluto interesse nos conceitos propostos
por vocé acerca de performance e de performatividade. Na realidade,
el@s estdo seduzidos pelo discurso que informa e que constrdi tais
categorias.

E a primeira vez que vocé vem ao Brasil e para nés é importante
termos a oportunidade de escuti-la na Bahia, um estado central para
as formulacGes do debate sobre raca no Brasil. Sou antropéloga de
formacéo e fiz o doutorado em Sociologia. Minha formacéo tem sido
definida como uma formac&o cldssica na area de raca e classe, ou no
campo de estudos definido inapropriadamente no Brasil como o
Estudo das RelacGes Raciais, no lugar de Estudos das Hierarquias
Raciais, como reivindiquei.2 Somente depois da conclusdo do
doutorado é que comeco a incorporar a dimensdo de género nas



pesquisas que tenho desenvolvido, orientado e aprendido sobre o tema
com os alun@s e colegas da universidade em que trabalho. H4 muito
que tenho sido estimulada a escrever este texto que somente agora,
gracas as constantes provocacdes de Cintia Tamara, Felipe Fernandes3
e de outros que “apertaram minha mente’, como se diz por aqui,
resolvi escrever. O meu ponto de partida reside em um interesse muito
especial no didlogo entre a problematizacio da identidade de género e
sua correlacdo com a identidade racial e, consequentemente, dos
efeitos dessas perspectivas para o empoderamento4 e conquista de
direitos para grupos racializados. Penso que esses dois campos,
estudos de género e estudos raciais, definidos a partir de uma
abordagem tedrica e de bibliografias muito distintas, efetivamente,
demonstram muitas similaridades.

Inicialmente, acessei seus textos para compreender o entusiasmo
dos alunos com seus escritos.

Escolhi tratar desse tema assumindo meu posicionamento como
um sujeito feminino negro, ativista, cuja sexualidade e constituicéo
familiar se constroem de forma contra-hegemoénica, constituido
discursivamente em um contexto sécio-histdrico das relacdes raciais e
sexuais brasileiras, notadamente marcado pelo discurso da
democracia racial e pela recusa ao uso de categorias binarias e
identitarias.

Nascida em uma sociedade em que a raca é discursivamente
construida, ndo polarizada, afinal de contas existia e existe hoje, ainda
que em menor medida, uma escala classificatéria da cor no Brasil,
cujos polos extremos sdo branco e negro, mas que em seu interior
contém intimeras denominacdes da categoria da cor, como por
exemplo as categorias mulato, mestico, cabo-verde, moreninho, cor-
de-telha etc. O conceito de raca no Brasil hd muito foi acrescido do
termo social para destacar sua dimens&o discursiva, uma construcéo
social.5 De modo muito breve, poderiamos dizer que a histéria da
formulacdo do conceito de raca no Brasil visava exatamente responder
a um processo de “mistura” derivado da miscigenacdo entre negros,



indigenas e brancos que dificultava que o Brasil visse a si mesmo como
um pais moderno e civilizado no século x1x, periodo em que vigorava a
crenca nos efeitos maléficos da mistura racial. Nesse sentido, é
evidente a relacio entre o discurso normativo do Estado que constrdi
os sujeitos supostamente ndo racializados - os mesticos e mulatos
brasileiros -, ainda que a nocdo de mesticagem seja, ela mesma,
oriunda da crenca na existéncia de pelo menos duas racas.

Inicialmente, os “Estudos das Relagdes Raciais no Brasil”
estabeleceram uma comparacdo entre o Brasil e os Estados Unidos,
com o intuito de entender, sobretudo, a experiéncia negra no que se
refere ao sistema classificatério da cor, as manifestacdes do racismo,
do preconceito e da ideologia racial. No inicio, a maioria dos
pesquisadores brasileiros, assim como o0s norte-americanos,
considerava que o racismo na sociedade brasileira era inexistente por
dois importantes motivos: devido ao grande niimero de mesticos e a
inexisténcia de segregacdo racial oficial na sociedade brasileira. A
partir do final dos anos 1970, os ativistas negros brasileiros e alguns
pesquisadores americanos ofereceram outra perspectiva.é Para eles, o
racismo no Brasil é pior do que o existente nos Estados Unidos, ja que
aqui as desigualdades sociais caminham lado a lado com o discurso da
democracia racial e da mesticagem, o que dificulta, sobremaneira, que
os negro-mesticos no Brasil tenham consciéncia de que sua condicéo
social estd relacionada a sua condicdo racial e, consequentemente,
assumam a identidade negra.

E importante destacar aqui a relevancia atribuida as categorias da
cor presente no modelo racial brasileiro em que as denominacges da
cor ou da raca estavam associadas aos fenétipos, dai a importancia
atribuida & escala classificatéria e da autoclassificacdo da cor.7 Ainda
que escrito nos anos 1950, Oracy Nogueira,8 em seu classico Preconceito
racial de marca e preconceito racial de origem, aborda a diferenca
marcante nas dindmicas raciais nos dois paises. De acordo com
Nogueira, o preconceito no Brasil ocorre devido as marcas, aos
fendtipos raciais, a aparéncia; enquanto nos Estados Unidos o



preconceito é de origem, marcado, portanto, pela ancestralidade ou
ascendéncia negra e sua situacdo de classe. Ainda com relacdo a
classificacdo da cor, a maioria dos autores enfatizava a importancia da
classificacdo da cor no Brasil e o papel ocupado pelo mestico escuro ou
mulato na estratificacdo social brasileira, ou mulato como valvula de
escape.9

Contudo, se diferentes termos séo empregados no cotidiano para a
classificacdo da cor, as categorias oficiais do censo demografico
limitam-se a cinco: brancos, pretos, pardos, indigenas e amarelos. Com
excecdo do censo populacional realizado em 1970, o censo brasileiro
tem tradicionalmente incluido o item cor no questionario. Por outro
lado, o termo negro, que tem sido cada vez mais utilizado tanto nos
textos académicos quanto na linguagem politica e reivindicatéria por
direitos, ndo aparece como opc¢do oficial. De acordo com Telles,o ha
trés sistemas de classificacdo da cor operando conjunta ou
isoladamente. S3o eles: a classificacio do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (1BGE); os indmeros termos empregados na
cultura popular e a classificacdo bipolar negro e branco.

Dessa perspectiva, alisar o cabelo na sociedade brasileira pode néo
ser visto apenas como um exercicio de beleza, mas também pode ser
considerado como um modo de mover-se na escala classificatéria da
cor, tornando-se menos negro. Considerando a importancia atribuida
ao cabelo na definicdo do lugar a ser ocupado na escala classificatdria
da cor, o movimento negro brasileiro considerou o uso do cabelo
natural como simbolo de afirmacio da identidade.? O modelo que
vigora hoje nos movimentos feministas negros jovens brasileiros é
uma assuncdo da identidade negra baseada na “aceitacdo de si”. O
momento do corte do cabelo, alterado por quimicas desde a infancia, é
um ritual de reconhecimento das mulheres enquanto negras.

Ainda relacionado a esse tema, é importante destacar as pesquisas
desenvolvidas no dmbito do que convencionalmente chamamos de
projeto Unesco. Grosso modo, poderfamos dizer que a escolha do Brasil



pela Unesco mantinha uma estreita relacdo com as preocupacdes
advindas do pés-guerra, visando acabar com as consequéncias da
crenca na existéncia de racas e do racismo. O Brasil, portanto, teria um
bom exemplo a dar ao mundo, a convivéncia harmoénica entre as
diferentes racas, j4 que aqui as racas ndo eram biologicamente
consideradas.

E importante destacar algumas mudancas de enfoque nos estudos
sobre as “relagdes raciais” empreendidos a partir do final dos anos
1970, sobretudo a partir dos estudos realizados por Carlos Hasenbalg,2
que demonstravam as desigualdades no acesso a educagdo e nos
desniveis de renda entre negros e brancos, aliados as denuncias
empreendidas pelo entfo recém-formado Movimento Negro Unificado
(MNU) sobre o preconceito e a discriminacdo racial no Brasil. O final
dos anos 1970 e toda a década de 1980 sdo determinantes por revelar o
esforco empreendido pelos movimentos sociais negros, de um lado, e,
de outro, a abordagem de pesquisadores como Hasenbalg,3 que se
empenharam em demonstrar que, independente da autoclassificacéo
da cor e da diluicdo de categorias polares como aquelas existentes nos
Estados Unidos, os ndo brancos, categoria utilizada por Hasenbalg,
estavam em condicdes inferior e diametralmente oposta aos brancos
nos indicadores de educacéo, renda e escolaridade.

Essa breve descri¢do do tema tem como objetivo estabelecer um
paralelo entre os contextos estadunidense e brasileiro no dmbito das
desigualdades raciais, que no Brasil é particularmente destacado no
que diz respeito a auséncia de identidades raciais fixas ou bindrias, em
oposicdo ao que ocorre nos Estados Unidos. Entretanto, a conquista de
direitos e o empoderamento de pessoas negras somente ocorreu apos
os anos 1970, com a desarticulacdo da celebracdo da mesticagem e do
uso de termos identitarios branco-negro no modelo politico bipolar.

Uma andlise mais acurada do contexto brasileiro mostrard como no
Brasil a desconstrucéo do conceito de raca e sua desvinculacdo com a
biologia/naturalizacio ocorreu ha muitos anos, talvez antes mesmo da



construcdo do sistema sexo/género. Do ponto de vista da
desconstrucdo da raca e de sua conotacdo bioldgica, a experiéncia
ocorreu logo apds a abolicdo da escravatura, quando o Brasil viu seu
projeto de formacdo do Estado-nacdo moderno ameacado pela massa
de pessoas de origem negra-mestica. Diferente do contexto americano,
a definicdo de raca no Brasil reflete a aparéncia e néo a ancestralidade,
como destacado por Oracy Nogueira.

Disse tudo isso com o propésito de demonstrar que o contexto
brasileiro é muito distinto do contexto estadunidense, e que os efeitos
produzidos sobre nosso contexto das politicas de identidade nfo
encontra terreno fértil em uma ideologia que prima pelo ntimero
impar.14 Quer dizer, no caso brasileiro, para os sujeitos nido brancos,
coloniais, do ponto de vista das lutas politicas por acesso a direitos,
ndo h4 motivo para a diluicdo das identidades.

Nesse sentido, Peltiicio’s considera que, no contexto brasileiro, “os
estudos queer comecam a ser referenciados no Brasil no mesmo
momento no qual experimentdvamos o fortalecimento de politicas
identit4rias (...) De maneira que uma teoria que se proclamava como
ndo identitiria parecia potencialmente despolitizante”; portanto, a
concepcdo inicial do termo remetia-se pouco a uma pratica de vida que
se coloca contra as normas socialmente aceitas.’6 Em Pouvoir de Mots,7
vocé afirma que “(...) a identidade queer ndo tem portanto limites
herméticos e definidos, e se caracteriza, ao contrario, por sua fluidez, o
que se constitui um desafio a identidade”.’8 Para Miskolci, 19 a teoria
queer seria um “contraponto critico aos estudos sociolégicos sobre
minorias sexuais e a politica identitiria dos movimentos sociais”.
Citando Michael Warner, Miskolci observa que no Brasil a identidade
se baseava em valores como familia, lingua e tradicdo. A teoria queer
ndo tem nem ambiciona ponto de apoio similar. (...) o queer lida com
sujeitos sem alternativa passada nem localizacdo presente.20

Considerando tais afirmacGes e assumindo o lugar de ex-mulata é
que proponho um didlogo com a teoria queer com o propdsito de
destacar os ganhos politicos resultantes da afirmacéo da identidade



negra em oposicdo aos inimeros termos utilizados para a classificacéo
da cor e da auséncia da identidade étnico-racial. Do mesmo modo,
quero sublinhar que as narrativas sobre uma origem comum presente
no discurso identitdrio nfo ocorrem isoladas nem sdo mais
importantes do que o realce no combate ao racismo - representacdes e
discursos do outro sobre nés - e da discriminacéo racial - atualizacéo
dos discursos racistas através de praticas cotidianas que incidem sobre
a materialidade dos corpos, como, por exemplo, naquelas praticadas
através da violéncia policial contra os corpos dos homens negros, ou
mesmo através da baixa remuneracdo de negr@s no mercado de
trabalho. Sabemos que as defini¢des identitarias operam através de
categorias homogeneizantes, entretanto herdamos um passado que
insiste em afirmar nossa diferenca em termos de cor e de tipo de
cabelo, ou seja, trata-se de uma hierarquia da cor.

Roger Bastide2! considera que a negritude no Brasil é centripeta, ou
seja, um discurso identitirio que reclama por maior
participacdo/inclusdo na sociedade brasileira, em oposicdo a
negritude centrifuga, aquela que assume no discurso centrifugo uma
espécie de reivindicacio de retorno & Africa.

Como constatei recentemente a partir e minha experiéncia nos
Estados Unidos, ha temas ou questGes tedricas que sdo especificos do
contexto brasileiro, a exemplo da busca por compreender o significado
da identidade negra. Quer dizer, enquanto a antropologia brasileira
buscou entender o que é ser negro, a antropologia americana jamais
fez desta uma questdo relevante. Ao que parece, a identidade étnico-
racial é herdada no nascimento, ela é vista quase como um sinénimo
da cor e da ancestralidade.

Em meu registro de nascimento, o Estado brasileiro me definiu
como parda. Nascida numa familia de dez filhos (sete meninos e trés
meninas), desde pequena aprendi a importincia das diferentes
nuances da tonalidade da pele. Faco aqui ecos aos relatos de Gloria
Anzaldia,?? quando discorre sobre a experiéncia de ser a mais escura
da familia e apresentar tracos mais marcadamente indigenas. La Petra,



como era chamada, indicava seu lugar na hierarquia familiar. Como
Anzaldta salienta, essa experiéncia do racismo no interior da familia,
uma das instituicGes mais importantes para o aprendizado e
reproducido das ideologias raciais e de género, marcou profundamente
nossa subjetividade. Faco parte dos mais escuros de minha casa, pois
puxamos ao lado paterno, como dizem. Cresci ouvindo brincadeiras
que colocavam em xeque minha origem; meu irmé&o dizia que eu néo
era filha natural de minha mie, mas que eu havia sido encontrada na
lata do lixo, enquanto sorria sentado ao meu lado. Gragas a isso,
desenvolvi uma sensibilidade desde pequena para compreender as
questdes da cor, e sei como poucos o significado de ser a mais preta da
casa. Aqueles que me conhecem dirdo que minha tonalidade de pele
“nem é tdo escura assim’, mas no contexto familiar era isso que fazia a
diferenca.

Em andlise correlata, Sarah Schulman23 destaca a homofobia
existente no interior das familias e o modo como tais praticas
contribuem para a construcdo de uma inferiorizacdo do homossexual,
mantendo-o em posicdo de menor valor. A autora enfatiza duas
experiéncias compartilhadas da vivéncia homossexual: a primeira é o
processo de assumir-se como homossexual e a segunda é de
inferiorizacdo dentro da familia. A autora considera que as pessoas
gays estdo sendo punidas no contexto familiar, mesmo que nunca
tenham feito nada de errado. Como consequéncia dessas praticas, a
pessoa gay torna-se o bode expiatério dentro e fora da familia.

Na literatura brasileira relativa aos estudos raciais, temos dado
pouca atencdo a compreensdo das dindmicas da reproducio do
racismo e do sexismo no interior das familias, embora sejam
corriqueiros os exemplos de pessoas de pele mais escura que s@o
preteridas com relacdo aquelas de pele mais clara em diferentes
aspectos da relacdo familiar, ou nas consideracdes aparentemente
inofensivas no que se refere aos padrdes de beleza, ou mesmo nas
expectativas do desempenho escolar e das carreiras profissionais.



De certo modo, ainda temos considerado as familias negras-
mesticas como um espaco de protecdo as dindmicas externas a ela, ou
temos nos silenciado com relacdo as suas praticas excludentes.
Certamente essa opcdo em proteger os erros e afirmar a experiéncia
familiar responde de maneira contundente ao racismo existente na
sociedade que considera de modo demasiadamente negativo a
experiéncia das familias negras, quando aceitam sua existéncia.
Entretanto, o exercicio proposto por Anzaldia e Schulman ao
denunciar o racismo, o sexismo e a homofobia no interior da familia
demonstra como é importante o reconhecimento dessa dupla opresséo
existente na familia e na sociedade. O debate sobre o machismo e a
homofobia no interior da comunidade negra tem sido uma pauta
encabecada apenas pelas jovens feministas negras, insatisfeitas e néo
mais dispostas a pactuar com o alto preco de silenciar tais questdes.
Sinceramente, acho que ja estd na hora de romper o siléncio, de fazer
ruir as estruturas familiares e sociais que tanto apoiamos e que nos
oprimem.

Essa apresentacdo pessoal objetiva deixar claro que o didlogo que
pretendo estabelecer com alguns de seus escritos se d4 menos no
campo da sexualidade e mais na arena da identidade. Hoje, li seu texto
sobre o termo queer no livro Corpos que importam e verifiquei a
existéncia de algumas comparacdes, ainda que breves, com as relacGes
de raca nos Estados Unidos. A leitura desse texto somente me
estimulou a prosseguir com as minhas questdes e, de certo modo,
reforcou minha iniciativa no estabelecimento desse didlogo.

Nesse texto, vocé indaga sobre as razBes que permitiram a
transformacdo do sentido negativo para a positividade atribuida ao
termo queer, em oposicdo ao fracasso da mesma tentativa encabecada
pelos afro-americanos para a utilizacéo do termo nigger nos Estados
Unidos, nosso equivalente ao termo negro. Na experiéncia brasileira, o
termo negro, considerado antes, notadamente do periodo pds-abolicéo
até os anos 1950, como negativo, foi sendo paulatinamente positivado.
Como muitos dos processos identitarios, a positivacéo ocorre por meio



da afirmaciio de caracteristicas consideradas negativas, processo
conhecido pelos feminismos brasileiros como “guerrilha de
linguagem”.

O intento de destacar os contextos em que as formulacGes tedricas
sdo conduzidas ja foi observado por outras autoras, no que diz respeito
ao uso da perspectiva queer. Marie-Héléne Bourcier24 considera que
na Franca hd uma busca por reproduzir o contexto americano,
portanto, longe de ser a experiéncia queer libertadora e de
empoderamento, demonstra ser uma incansavel busca por anular as
diferencas culturais locais. Como observado por Peldcio,?s a tendéncia
inicial no Brasil foi de “aplicar os achados tedricos e conceituais queer,
mais do que tencion4-los e, assim, produzir nossas préprias teorias”.

Ainda que n#o tenha estabelecido nenhuma comparacio com o
Brasil, Marcia Ochoa26 aborda o contexto venezuelano em que sdo
visiveis as semelhancas com o contexto brasileiro. Ochoa destaca a
relacdo entre género, sexualidade, raca, beleza e nacéo em contextos
sociais bastante distintos do norte-americano.

Nesse sentido, podemos dizer que, em termo das identidades
raciais e sexuais, o contexto latino-americano, com particular énfase
para o Brasil, sempre foi queer, se consideramos, prioritariamente, a
fluidez da categoria e o desafio a identidade presente nessa categoria.
Quer dizer, em contexto particularmente misturado em que o Estado é
caracterizado pela falta de respeito aos direitos das minorias, da
sexualizacdo das mulheres nas narrativas da identidade nacional e
desrespeito a cidadania, o modo ainda eficaz para obtencéo de direitos
tem sido por intermédio da articulacdo coletiva e da mobilizacdo
politica formuladas em termos identitarios.

Outro conceito muito trabalhado em sua obra que parece dialogar
com o contexto brasileiro é o de melancolia.27 Em Edipo brasileiro, Rita
Segato28 recorre a mitologia afro-brasileira das diferentes
maternidades dos orixas femininos Oxum e Iemanja para estabelecer
uma correspondéncia entre a mée biolégica e a mée que cria, funcéo



exercida pela babd, uma mulher negra. Na abordagem de Segato, a
mulher branca nfo exerce a funcdo materna, pois a mesma seria
exercida pela ama de leite durante o periodo escravista e
posteriormente pelas babas. Isso criaria uma identificacéo e desejo do
menino branco pela mulher negra que é interditado pelas estruturas
racistas. A melancolia seria entdo fruto da perda do desejo nio
realizado pela mulher negra.

Semelhante andlise foi feita por Lélia Gonzales anos antes,?9 ao
analisar o racismo como uma neurose da sociedade brasileira. De
acordo com a autora, a mulher negra é quem dé educacéo, carinho e
ensina as primeiras palavras de preto, ou o pretugués, como Lélia se
refere. Da perspectiva da psicanalise, o desejo da crianca por quem
exerce a funcdo materna é uma caracteristica universal da condicéo
humana. Nesse sentido, hd um desejo dos homens brancos pela
mulher negra desde a mais tenra idade. Entretanto, as estruturas
racistas impedem a realizacdo desse desejo, o que cria a violéncia e o
6dio racial. Essa é a caracteristica mais marcante de nossa sociedade.

Noutra direcdo, autores classicos tinham interpretado as
consequéncias de uma sociedade formada pela auséncia paterna.
Sabemos que os padrdes de relacionamentos que deram origem as
primeiras geracGes de mesticos nédo resultaram de uma relacéo afetiva
consensual, horizontalizada. Fruto da violéncia contra as mulheres
negras e indigenas ou de relacionamentos extraconjugais, os mesticos
brasileiros ndo tiveram a oportunidade do convivio com os pais
brancos. Em seu pensamento, a melancolia é o luto ndo vivenciado.
Nesse sentido, em que medida o mestico brasileiro vive uma
melancolia racial?

Em seu trabalho, como no pensamento de Michel Foucault, a
identidade é o resultado da imposicdo da norma disciplinar sobre o
sujeito e do engajamento do sujeito em sua reproducéo. Desse modo, 0
preco para a obtencdo de uma identidade socialmente inteligivel é a
subordinac8o, porque essa identidade nos encarcera em papéis sociais
rigidos.30 Mas esse processo de encarceramento sé é bem-sucedido



quando o préprio sujeito participa dele ativamente. Assim sendo, a
construcdo da identidade, em seu pensamento, depende em grande
parte de uma “auto-opressio’.3

Analisando a experiéncia negra brasileira, observa-se que o
processo identitario ocorre por meio de duas perspectivas: por um
lado, constata-se uma ruptura com a reproducdo de normas e valores
que insistem em desumanizar o sujeito negro; por outro, hd uma
investida na reelaboracio de discursos e praticas que sejam capazes de
reinventar o corpo e a experiéncia negra.

A afirmacdo de que a instincia politica exige um sujeito estavel
corresponde, de certo modo, & constatacdo de que nio pode haver
oposicdo politica a essa afirmacdo. Assim vocé diz, ao defender a
distincdo entre recusar a existéncia do sujeito como premissa e
recusar completamente a nocdo de sujeito. Vocé estaria tentando
deslocar o feminismo do campo do humanismo, como pratica politica
que pressupde o sujeito como identidade fixa, para algo que deixe em
aberto a questdo da identidade? Algo que ndo organize a pluralidade,
mas a mantenha aberta sob permanente vigilancia.3?

Uma correlacdo com a mesticagem no Brasil permite indagar sobre
a ndo preservacdo da pluralidade, ainda que esta seja sua retérica.
Aqui a mesticagem também buscou a padronizacgéo dos fendtipos e dos
discursos que caminham pari passu com a negacdo da existéncia do
racismo e dos reclamos de fortalecimento de uma consciéncia racial.
Quer dizer, o oposto da identidade/homogeneidade seria a
pluralidade/heterogeneidade presente na experiéncia de mesticagem,
0 que N3o ocorreu em nosso contexto.

Desse ponto de vista, a homogeneidade dos discursos que
acompanham as identidades oprime os individuos porque os obriga a
adequarem-se a coletividade. No caso do Brasil, o recurso ao discurso
da identidade negra néo tinha como pano de fundo um contexto que
primasse pela diferenca e heterogeneidade dos sujeitos negros; de
modo contrdrio, em contextos estruturados pelo racismo, o recurso



aos discursos identitarios busca dar sentido a experiénciamediante a
articulacdo coletiva de um discurso hegemoénico que deseja também
responder a um conjunto de esteredtipos e de estigmas que sdo
generalizados para o grupo. O que quero destacar é que a visdo
homogeneizante e generalizada que faz subsumir as
singularidades/particularidades ndo estd presente apenas nos
discursos afirmativos do reconhecimento e da identidade; na verdade
o recurso as generalizacbes é parte estruturante do discurso
dominante. Certa vez, quando estava entrevistando um afro-
americano, ele relatou que, ainda que tivesse sido o melhor jogador de
beisebol e 0 melhor estudante de sua classe quando cursava o high
school, tudo que conseguisse seria considerado uma 6tima excecéo as
regras. Isso quer dizer que o desempenho individual ndo afeta as
representacdes negativas sobre o desempenho intelectual dos homens
negros.

Retomarei brevemente a cldssica distincdo entre politicas de
redistribuicdo e de reconhecimento proposta por Nancy Fraser.33 De
acordo com essa abordagem, a redistribuicdo estaria relacionada aos
aspectos econdmicos, principalmente envolvendo a classe social,
enquanto a politica de reconhecimento envolveria as questdes de
diferenca/identidade. Em contextos fortemente marcados por
discriminacdo sdo exigidas politicas de reconhecimento; entretanto,
Fraser considera que isso ndo precisa e ndo deve ser feito a partir de
politicas de identidade. No contexto brasileiro hd uma melhor
aceitacdo das politicas de redistribuicdo em relacéo as politicas de
identidade (ver a relativa maior aceitacio da reserva de vagas para
estudantes oriundos de escolas publicas em comparacéo com a reserva
de vagas para negros na universidade).

Uma perspectiva conservadora sobre a identidade tem abordado
apenas os aspectos relativos a perda da singularidade, do direito a
diferenca. Essas perspectivas tém deixado de lado o fato de que as
identidades s3o dindmicas, sdo reinventadas, sdo discursivamente
construidas em contextos histéricos socais especificos. Além disso, os



discursos coletivos permitem retirar os sujeitos discriminados do
isolamento a que foram submetidos historicamente.

Nas dindmicas identitarias, a autoidentificacio ou o
autorreconhecimento dos sujeitos ou grupos
vitimizados/excluidos/oprimidos é determinante. Ainda segundo
Pinto,34 o reconhecimento como autorreconhecimento é essencial para
a construcdo do sujeito da acdo na luta social. S6 existe o dominado
contra a dominacfo se este se reconhecer como tal. Ndo hé feminismo
antes da feminista, assim como néo hé paridade participativa antes do
sujeito autorreconhecido como igual.

*

Escolhi escrever uma carta porque considero que esse estilo narrativo
me permite, com maior facilidade, adentrar em aspectos teéricos e
pessoais. Certamente, o uso do recurso metodoldgico da escrita por
intermédio de uma carta estd relacionado com as abordagens
qualitativas utilizadas inicialmente pela Escola de Chicago. O método
de histéria de vida, assim como as biografias, objetiva apreender as
articulacGes entre a histdéria individual e a histdria coletiva, uma ponte
entre a trajetdria individual e social. A biografia, ao tornar-se discurso
narrado pelo autor, ou seja, as autobiografias ou autorrelatos, instaura
sempre um campo no qual estdo presentes a possibilidade de releitura
e reinterpretacéo dos fatos. Nesse sentido, uma carta néo é exatamente
uma autobiografia, mas é uma possibilidade de a autora se colocar
como protagonista, de estabelecer uma releitura de sua trajetéria
empirica, interpretando e dialogando com o que tem sido proposto do
ponto de vista tedrico.

Dito isso, quero recuperar os processos pelos quais construi minha
subjetividade e identidade. Ressaltar o contexto histdrico e social em
que tal experiéncia é formulada é de fundamental importincia. A
propésito, o termo mulata ou ex-mulata, que intitula este texto,
refere-se a uma experiéncia pessoal de transformacfo ou assuncio



identitdria. Como a maioria dos brasileiros mesticos escuros,
nascemos pardos, essa é a categoria oficial utilizada no censo
demografico e que estava presente em grande parte dos documentos
quando de sua obrigatoriedade. Diferente dos Estados Unidos, a
categoria da cor no Brasil ndo é sinénimo de identidade racial. O
processo de tornar-se negro, como bem descrito por Neusa de Souza,35
é um processo lento, de busca por uma autodefinicéo, perpassado por
contextos histéricos e politicos, por tensdes e descobertas, por
histérias familiares e pela subjetividade.

Importante aqui é também recuperar a diferenca entre os termos
mulato e mulata. Mariza Corréa,36 num instigante texto, mostra como
os mulatos estiveram associados ao desenvolvimento econdmico de
nosso pais: o mulato esteve associado ao progresso. Nesse sentido,
poderiamos acrescentar que a categoria mulato é interceptada pelo
género, pois, afinal de contas, o mulato no Brasil sempre esteve
associado a incorporacdo dos homens negros-mesticos, ou mulatos, a
estrutura produtiva. Do ponto de vista da narrativa da formacéo do
Estado-nacdo, a mobilidade social dos mulatos era a prova inconteste
da nfo existéncia do racismo em nossa sociedade. De modo contrario, a
mulher mulata foi discursivamente construida como um sujeito
sexualizado, responsavel pela procriacdo dos mesticos brasileiros.
Quero com isso destacar como o Estado construiu ndo somente
sujeitos racializados mas também sexualizados, reproduzindo, desse
modo, as estruturas racistas e sexistas que caracterizam nossa
sociedade, ao invisibilizar, em sua narrativa, o fato de que as mulheres
negras eram ndo somente reprodutoras, mas, em igual medida,
também produtoras.

Ainda com relacdo a categoria mulato/mulata é importante
destacar o trabalho de Sonia Giacomini,37 ao abordar, em sua pesquisa,
um curso de formacio de mulatas, referindo-se a um conhecido
brasileiro que formava grupos de dancarinas negras e mesticas para
apresentar-se em casas de shows no Rio de Janeiro e no exterior. Nesse
sentido, a categoria mulata ndo é apenas uma categoria racial,



resultante do processo de miscigenacdo, mas é também uma categoria
profissional, de género e de geracéo. Isso permite compreender que ha
também ex-mulatas, ou seja, profissionais que abandonaram a danca e
seguiram outras trajetérias profissionais. Certamente, a referéncia a
categoria ex-mulata utilizada neste texto néo se refere ao fato de eu
ter sido mulata profissional, leia-se dancarina, mas ao fato de, ao longo
de minha experiéncia, eu ter escolhido uma autoidentificacdo
identitaria ao me definir como negra, seguindo o mesmo devir de
muitas mulheres negras no Brasil.

Do mesmo modo, gostaria de salientar que a construcéo do corpo
feminino negro, discursivamente construido como simbolo de
resisténcia e como um elemento importante para a afirmacio da
identidade negra no Brasil, foi elaborado como uma resposta para a
excessiva representacdo sexualizada atribuida ao corpo da mulata.
Quer dizer, mais do que um discurso enderecado a mulher branca, o
discurso afirmativo da mulher negra tem como objetivo a
desconstrucdo da mulata discursivamente e sexualmente construida.
O que importa agora é se opor a imagem da mulata faceira,
sexualizada construindo assim, a imagem de uma mulher negra
orgulhosa de si e, portanto, valorizada.

Esse discurso constitui, evidentemente, uma rejeicéo aos discursos
constitutivos da mulata, tanto no que diz respeito as narrativas
relativas a formacfo da identidade nacional3® quanto ao papel
sexual/sensual desempenhado pela mulata como profissdo. Gillian39
observou como as mulatas esforcam-se para se distanciar das
mulheres pretas. O que se verifica é que tanto a mulata quanto a negra
sdo construidas relacionalmente, uma em oposicdo aos discursos e
praticas que constituiram a outra.

O que se evidencia a partir desses textos é que a categoria
mulato/mulata néo é apenas uma categoria racial, ou uma categoria de
cor, como poderiamos ingenuamente imaginar; mas reflete uma
construcdo social sobre a raca no Brasil, onde a cor e os fenétipos séo
associados aos comportamentos de género e de geracdo. Por isso



mesmo, trata-se de uma categoria que é interceptada pelo género, quer
dizer, as representacdes sobre as mulatas sdo diferentes daquelas
construidas sobre os mulatos.

O debate em torno do significado da raca, das categorias raciais, da
mesticagem e da classificacdo da cor no Brasil é o terreno em que se
movem alguns dos textos antropolégicos que articulam as categorias
género e raca. Explorando cada vez mais esse tema, podemos entender
também como a concepcdo da raca é diferente para homens e
mulheres. Gillian, por exemplo, sugere que o cabelo é o
entrelacamento entre as categorias de género e raca e observa que “de
todas as caracteristicas, € o cabelo 0 que marca a raca e o que mais
significa para a mulher”.40 Acrescentaria o fato de que também a
vivéncia do racismo é diferente para homens e mulheres. Os homens
negros, sobretudo os jovens negros, estdo mais expostos a violéncia
fisica, institucionalizada ou n#o; enquanto as mulheres sdo mais
vulnerdveis a outro tipo de violéncia, nio somente aquelas que
condicionam a aparéncia as oportunidades de trabalho,4 mas
principalmente as que estfio relacionadas as representacdes sobre o
corpo e a construcdo de padrdes de beleza hegemonicos que
desconsideram a existéncia da beleza negra.

Como mencionado anteriormente, no Brasil nascemos pardos. Na
adolescéncia, com a transformacdo do corpo que categoriza essa fase,
nos tornamos mulatas e, na fase adulta, nos tornamos negras, ou
melhor, eu me tornei negra. Essa é uma experiéncia que caracterizou
muitas pessoas de minha geracio e que se mostra relativamente
diferente para as novas geracdes, sobretudo para aqueles e aquelas
com menos de 25 anos de idade. Tornar-se negra, portanto, descreve
um processo de afirmacéo e de busca por uma autodefinicéo, ou, como
sugere Patricia Hill Collins, a busca pelo controle da imagem.

Em contextos em que ainda opera a colonialidade do poder42 como
aquele existente na sociedade brasileira, antes mesmo de a crianca
negro-mestica nascer ha uma imensa especulacdo acerca de sua
tonalidade de pele e da textura de seu cabelo. Dois fenétipos



importantes para a autoclassificacdo da cor no Brasil. O desejo por
filhas e filhos de pele mais clara, mas principalmente de cabelo menos
crespo, se conecta com as representacdes de género. “Se nascer menina
pode até ter uma pele mais escura, desde que o cabelo ndo seja crespo.” No
caso de a crianca ser um menino, os pais se apressam em cortar bem
curto seus cabelos crespos.

Mas, afinal, o que é uma imagem? As imagens sdo representacdes
de si construidas pela sociedade por meio de seus discursos que nos
constituem como sujeitos. Contudo, Patricia Hill Collins reivindica que
é preciso assumir o controle da imagem, pois somente assim sera
possivel a construcdo de uma autodefini¢cdo ou de uma autoimagem
positiva. Franz Fanon43 descreve o modo como os sujeitos coloniais
constroem sua imagem. De acordo com o autor, o que se vé diante do
espelho é uma imagem que reflete somente negacéo, rejeicdo e falta.
Por esse motivo, o olhar que nos constréi e a linguagem que usamos
para nos descrever sdo caracterizados pela auséncia, pela negacdo de
si enquanto sujeitos. Ndo é por acaso que um dos aspectos mais
importantes do discurso identitério é a afirmac&o de si como sujeito, e
a linguagem é parte significativa desse processo.

No que se refere as desigualdades e hierarquias presentes no
debate sobre os estudos de raca no Brasil, gostaria de destacar que néo
somente advoguei em prol de uma mudanca de nome do campo
definido como estudos das relacdes raciais no Brasil para estudos das
hierarquias raciais.44 Assim como quero destacar as analises
realizadas sobre a escala classificatéria da cor em que era destacado o
papel desempenhado pelo mulato como intermediario, como diluidor
das fronteiras/tensdes entre negros e brancos. Nesse sentido, estou
efetivamente apontando para as hierarquias raciais existentes entre
os ndo brancos e sublinhando que, embora os mulatos tenham sido
beneficiados pela aparéncia fisica mais préxima dos brancos, eles de
fato estavam muito mais perto dos pretos em termos dos indicadores
de renda e de escolaridade.



Para finalizar, quero reafirmar a importdncia de analisar os
contextos em que o discurso sobre a identidade e a diferenca sdo
destacados. Como procurei demonstrar, as diferencas entre os Estados
Unidos e o Brasil sdo significativas no que diz respeito ndo sé a
formulacdo do conceito de raca e de identidade, mas também quanto
ao modo como o Estado lida com os direitos para as populacGes
minoritirias. No caso brasileiro, foi somente por meio do sentido
identitario e politico atribuido a categoria negro, em contraposicéo as
misturas e fluidez das inimeras categorias raciais que estruturam o
racismo a brasileira, que as conquistas foram galgadas. Do ponto de
vista mais subjetivo, enquanto eu me definia como mestica ou mulata
ficava sempre & mercé da concordancia ou discordancia daqueles a
quem eu me dirigia, quer dizer, era uma categoria que precisava
sempre ser negociada. Contudo, foi somente a partir do processo de
tornar-me negra que rompi com um ciclo em que minha identificacéo
passava pela aprovacéo do outro. Quanto a perda da singularidade que
caracteriza os sujeitos nos processos de afirmacido de identidade,
quero lembrar que os discursos racistas e sexistas sdo pioneiros em
nos considerar de maneira homogénea e estereotipada.

Dito de outro modo, debrucei-me sobre minha experiéncia para
dizer que analiso de forma positiva o processo de assuncdo da
identidade racial no contexto brasileiro, considerando seus ganhos
politicos - destaco a adogdo da reserva de vagas para negros nas
universidades publicas - e no &mbito das representacGes sociais - por
meio da reformulacdo do discurso que construiu a mulata sexualizada
e da atuacdo coletiva em reposta a ato de discriminacdo, como por
exemplo através do cabelaco, acdo realizada em lugares em que as
mulheres negras sdo discriminadas por ndo utilizarem o cabelo
alisado.

*
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As abordagens
Interseccionais ganham
quando percebem o poder
como uma relagao e nao
como algo que alguns
possuem

e outros nao. Trata-se de ver
como o poder se articula na
producao e agenciamento
das relacoes marcadas pela
diferenca, pois de outro
modo seria impossivel olhar
para a agéncia dos sujeitos.
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Muros e pontes no horizonte da
pratica feminista: uma reflexaot

Maria Elvira Diaz-Benitez

O TEMA QUE DISCUTIREI aqui é a descolonizacéo da epistemologia
feminista, e me centrarei no feminismo interseccional de género, raca,
classe e sexualidade, que é onde situo minha prépria pratica e
pensamento. Outros temas serdo tratados a respeito de corpo e
sexualidade, os quais percebo como sendo fundamentais na dindmica
de entraves e mediac¢Ges que nds, feministas, ndo raramente vivemos
como ciladas “internas”. Mas seria, no minimo, incompleto refletir
sobre nossas préprias armadilhas sem partir do fato de que nosso
grande desafio hoje no Brasil esta colocado em relacéo ao Estado que,
do Planalto, insiste em governar nossa vida. Desde 2019, a eleicdo de
Jair Bolsonaro e a equipe que o acompanha, como Damares Alves na
direcdo do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos,
duplicam as dificuldades de vislumbrarmos novos caminhos, uma vez
que nos demonstram que sempre é possivel usar o poder de forma
extremamente controversa, arbitraria e até insélita.

Em um nivel macro, os desafios tém se apresentado de forma bruta,
especialmente em dois modelos que se conectam: a escola sem partido
e a ideologia de género. A ideia de que haveria de fato tal “ideologia de
género”, como parte de uma “doutrinac¢io” mais ampla nos ambientes
escolares e outras instituicdes de ensino, serve de combustivel para o
projeto mais amplo do Escola sem Partido. Alegando “ideologia de
género’, cujo efeito, segundo grupos conservadores, seria a destruicio
da familia, a sociedade e a civilizacdo, em seu primeiro mandato (2018-



2021) o governador de Sdo Paulo Jodo Doria justificou o recolhimento
de 330 apostilas de material didatico destinados a alunos do oitavo ano
do ensino fundamental estadual, com idades entre treze e quinze anos,
que continham conceitos como sexo bioldgico, orientacdo sexual e
identidade de género, e que falava sobre doencas sexualmente
transmissiveis e gravidez. No Rio de Janeiro, o prefeito Marcelo
Crivella tentou expurgar revistas em quadrinhos com tematica LGBT
da Bienal do Livro de 2019. Lembremos que em 2014 o Congresso
aprovou a retirada de toda menc&o ao “género” do Plano Nacional de
Educacdo (PNE), e j4 no governo Temer o mesmo ocorrera com a Base
Nacional Comum Curricular.

As perseguicGes a quem pensa tedrica e praticamente questSes de
género e sexualidade tém tomado dimensSes alarmantes. Em
setembro de 2019, uma reportagem da revista AzMina sobre aborto
seguro levou a ministra Damares a fazer uma dentncia ao Ministério
Publico que gerou uma onda de ataques contra as jornalistas. A
ministra agradeceu publicamente as pessoas que a “alertaram sobre
esse absurdo’ e sobre essa “apologia ao crime”. Por conta desse
movimento, as jornalistas envolvidas na reportagem tiveram seus
nomes e enderecos publicados e, nas redes sociais, foram chamadas de
lixo humano, assassinas, canalhas, criminosas, entre outras agressdes.

No ano passado, a antropéloga e professora da Universidade de
Brasilia (unB) Debora Diniz, importante nome nas pesquisas e na
defesa do direito ao aborto no Brasil, foi alvo de ameacas de morte,
especialmente no periodo préximo a audiéncia publica convocada pelo
Superior Tribunal Federal (sTr) para o julgamento da Arguicdo de
Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 442 sobre a
descriminalizacdo do aborto. Debora solicitou o acompanhamento do
Programa de Protecdo aos Defensores dos Direitos Humanos do
Governo Federal e hoje esta afastada da universidade, morando fora do
pais para garantir sua seguranca. Lembremos também que, logo
depois das eleicdes, a professora de Histéria e deputada eleita pelo



Partido Social Liberal (ps) Ana Caroline Campagnolo instigou alunos a
filmarem e denunciarem “professores doutrinadores”. A mesma havia
movido, meses antes, um processo denunciando a professora da
Universidade do Estado de Santa Catarina (udesc) Marlene de Faveri
por “perseguicdo religiosa” e “doutrinacéo’, acusacdo que foi julgada
improcedente.

Assim, nos perguntamos: como reafirmar a escola e a universidade,
especialmente as publicas, como direitos garantidos e como lugares de
livre debate de expressio e formacdo? Dificil dar uma resposta.
MobilizacGes, paralisacGes, passeatas, entre outras alternativas
coletivas se apresentam como uma forma possivel de participacdo e
dentincia publica de ataques e retrocessos. Mas, enquanto
enfrentamos ferventemente esse oponente robusto e assustador, vale
pensar o que de nossa pratica feminista “interna’, chamemos assim,
constrdi muros ou pontes para nossos projetos de incluséo e de bem-
estar social.

Em seu texto “Hacia la construcién de wun feminismo
descolonizado”, a antropéloga dominicana Ochy Curiel? pergunta qual
é o feminismo que devemos impulsionar, viver, experimentar, como
proposta transformadora e radical em paises pds-coloniais como os
nossos, que surjam desde nossas experiéncias, que nos permitam
questiona-las e, simultaneamente, modificd-las e mudar este mundo
por outro que ndo seja patriarcal, nem racista, nem heterossexista,
nem classista? Mais adiante, no mesmo ensaio, Curiel questiona: como
atuar como feministas nos contextos latino-americanos e caribenhos
atravessados por conflitos armados internos, deslocamentos forcados,
pobreza extrema, racismo, violéncia contra as mulheres? E nés hoje
podemos adicionar: paises atravessados por um recrudescimento do
conservadorismo que ameaca o Estado laico, ameaca avancos
conseguidos a duras penas depois de décadas de luta pelas minorias
sexuais, raciais e de género e que assombra nossa imaginacéo politica
via gerac@o do medo?



Refletirei sobre dois embates relevantes no feminismo: o que
conhecemos como “interseccionalidade”, enfatizando as propostas do
feminismo negro e de “mulheres de cor”, e movimentagdes nacionais
antigas, como aquela conhecida pelo slogan “meu corpo me pertence”,
que se atualiza de diversos modos no debate recente. Ao fim, desejo
falar sobre formas contemporaneas de militdncia que recriam formas
ricas de atuacéo.

FEMINISMO INTERSECCIONAL E FEMINISMO NEGRO?

As ideias sobre interseccionalidade nédo sdo novas nem respondem a
uma Unica linha ou escola de pensamento. Ideias que agora s&o
amplamente agrupadas sob essa categoria e que ganharam esse nome
especifico a partir dos trabalhos da jurista Kimberlé Crenshaw4 foram
expostas por diversos pensadores e, sobretudo, pensadoras, em
distintos contextos sociais, académicos e ativistas. A antropdloga Mara
Viveiross situa a presenca dessas ideias em 1791 com Olympia de
Gouges na Declaracéo dos Direitos da Mulher, e com Sojourner Trouth,
em 1851, ao falar sobre sua experiéncia de mulher negra operaria.
Dentro daquilo que ficou conhecido como estudos subalternos e nos
estudos pds-coloniais, as ideias sobre articulacdo de diferentes formas
de opressdo e desigualdade também estdo presentes.6 Essas ideias
intregravam os discursos dos movimentos sociais antes de se
tornarem teorias, por exemplo, nas lutas pela descolonizacéo e contra
o apartheid na Africa nos anos 1950 e 1960, assim como na luta pelos
direitos civis nos Estados Unidos, feitas por mulheres racializadas nos
anos 1960.

Contudo, a organizacdo da interseccionalidade como conjunto de
ideias que abriu um paradigma teérico deu-se no marco do feminismo
e dentro dos estudos de género. A inflexdo epistemoldgica surgiu do
desconforto feminista com a centralidade que tinha sido concedida ao
género como marcador central na andlise das diferencas e das relacdes



sociais. Isto é, a denuncia consistia em que o feminismo teria
negligenciado o fator racial ao oferecer toda preeminéncia a diferenca
sexual. Assim, um dos principais gestos do feminismo negro norte-
americano consistiu em insistir sobre as particularidades e
especificidades que a opressdo racial trazia para a vida e para a
construcéo subjetiva de mulheres negras e de cor, sendo fundamental
pensar as experiéncias dessas mulheres como marcadas
especialmente pelo racismo. Nos Estados Unidos esse pensamento se
consolidou a partir de pensadoras como Angela Davis, June Jordan,
Audre Lorde, Patricia Hill Collins, bell hooks, entre outras.? Com a
aparicdo dessas pensadoras no cendrio estadunidense se consolidou a
ideia de um feminismo negro que faria contrapeso a uma teoria
feminista criada com base na experiéncia de mulheres privilegiadas
em razdo de classe e raca. Trata-se de autoras que pensam as analogias
entre racismo e sexismo. Como diz a antropdloga Mara Viveros:

O racismo e o sexismo compartilham uma mesma propensio a naturalizar a diferenca e a
desigualdade social de trés maneiras. A primeira: os dois usam o argumento da natureza
para justificar e reproduzir as rela¢des de poder fundadas sobre as diferencas fenotipicas.
A segunda: ambos associam de perto a realidade “corporal” e a realidade social,
ancorando seu significado no corpo, l6cus privilegiado da inscri¢do do caracter simbdlico
e social das culturas. A terceira: o sexismo e o racismo representam as mulheres e os
outros como grupos naturalmente predispostos a submissdo. Da mesma maneira que as
mulheres se atribui um status de objetos sexuais, aos outros se lhes reifica como objetos
raciais e étnicos.8

As feministas negras propuseram diversos tipos de agéncia coletiva e
varios contrapontos em relacdo aos projetos emancipatérios do
feminismo hegemdnico. Entre os principais, leituras interseccionais
da histéria em torno de algumas discussGes centrais: o legado da
escraviddo, o acesso a trabalho, maternidade, reproducéo e familia,
como eixos a partir dos quais seria preciso olhar para as
especificidades.

Embora o feminismo negro tenha tido suas origens nos anos 1960
com as lutas do movimento negro nos Estados Unidos, foi nos anos
1970 que o movimento de mulheres comecou a ter dindmicas préprias



quando, dentro do movimento, algumas pensadoras comecaram a
questionar o lugar das mulheres negras na sociedade, entre elas
escritoras como Toni Morrison e Alice Walker. Nos anos 1980 e 1990,
dentro do marco dos black studies, tais autoras desenvolveram voz e se
autodefiniram em funcio de um sentimento coletivo9 em torno do que
significava ser mulher negra. No dmbito dos estudos culturais, elas
revisaram as representacdes que afetavam as mulheres nos discursos
dominantes. Uma das imagens que lutaram para debater ja estava
presente nas lutas das feministas negras desde os anos 1970: aquela
das mulheres negras como causa da desintegracdo de suas familias.
Alguns problemas do gueto, préprios da desigualdade racial, eram
traduzidos em termos de desorganizacdo familiar da comunidade
negra para os olhos da moral dominante. Familias monoparentais,
auséncia masculina, gravidez na adolescéncia, tudo isso recaia sobre
os sujeitos subalternizados, colaborando com a construcéo da imagem
de incapacidade das méaes das mulheres negras como mées. Essa
imagem foi criada com certas representacdes dominantes: a imagem
da nana, isto é, a negra boa e submissa da escravidéo, seria substituida
pela imagem da matriarca, na verdade uma representacéo negativa de
uma mulher forte e voltada ao trabalho a ponto de descuidar de seus
filhos, sendo, simultaneamente, incapaz de manter relacdes estaveis
com os homens. A outra imagem todos j conhecem: a mulher atraente
e dominada pelo apetite sexual e vitima dos excessos. Uma terceira
imagem é fundamental: aquela que diz respeito a mulher preguicosa
que espera e recebe, sentada, os servicos sociais que o Estado oferece.

Desse modo, fazem um chamado ao estigma ao redor dos
programas de bem-estar e sua feminizacdo, estigma que estaria
comprometendo possibilidades de mudanca. Nés conhecemos bem o
que as mulheres do movimento feminista negro denunciaram para os
Estados Unidos: ataques a mées solteiras pobres que sdo acusadas por
sua situacdo. Ndo é raro escutar algo paralelo no Brasil, que o
programa Bolsa Familia é o responséavel pelas mulheres decidirem se
encher de filhos e ficar na pobreza.



Também desde os anos 1970 elas manifestavam o quanto o controle
da reproducdo era uma enorme fonte de assimetrias.l0 Enquanto o
feminismo branco esteve defendendo o direito ao aborto, a luta das
mulheres negras se deu pelo controle da fertilidade e em relagéo a
como era necessario pensar em politicas publicas e praticas médicas
que atendessem a essa especificidade. A reproducéo foi um tema a
partir do qual foi possivel falar de raca, de racismo, de classe e de
opressdo, levando em conta que para algumas mulheres,
historicamente, tém sido promovidas campanhas para incentivar a
natalidade e, para outras, tém sido adotadas medidas para frear a
fertilidade. Enquanto umas olhavam o lar como lugar de represséo, as
feministas negras ponderavam que o lar seria um lugar de resisténcia,
um principio politico de descolonizac¢io, um resguardo emocional para
o racismo vivido no mundo do lado de fora.x

Trata-se de autoras com uma imensa capacidade de teorizar sobre
o espaco doméstico, o qual tem sido relegado nos discursos
hegemodnicos sobre liberacdo e, simultaneamente, sdo autoras que
olham para a realidade material das mulheres, que leem a escravidao
numa chave de género, classe e sexualidade, e que acreditam que a
histéria é uma ferramenta politica porque nos incentiva a enxergar
como, no presente, essas praticas se atualizam.

As questdes do trabalho e do lar ofereceram um ponto de inflexdo
central nos debates feministas e sdo importantes para pensarmos o
quanto esses embates se reatualizam em nossa sociedade. A proposta
se colocava em func@o de uma agenda na qual essas realidades deviam
servir para desenvolver uma nova relacdo entre a liberacdo e o
trabalho e seria chave também para repensar o significado do trabalho
mesmo.

Naquele momento, a insatisfacdo que sentiam muitas mulheres
sobre serem confinadas e subordinadas ao lar como donas de casa néo
abrangia o sentimento de todas as mulheres. Essa seria uma crise para
apenas um grupo de mulheres, porque as negras, chicanas, operarias e
outras mulheres de cor ji trabalhariam fora de seu lar como



alternativa de subsisténcia. Betty Friedan e Patricia Hill Collins h4
muito tém falado sobre essas longas horas de trabalho das mulheres
negras fora de seu lar em troca de saldrios baixos e, ainda, tendo a
responsabilidade de cuidar do trabalho doméstico dentro de sua
prépria casa, de maneira que a ideia de “sair do lar” como forma de
libertacdo ndo era uma utopia que as contemplasse.

Para bell hooks,’2 mais do que a discriminacdo de género e a
opressdo sexista, o que evitava que as mulheres brancas, de classe
média, trabalhassem fora de seu lar era o fato de que os trabalhos que
estariam disponiveis para elas seriam os mesmos de pouca capacitacéo
destinados a mulheres de classes trabalhadoras. Aquelas que
desafiavam ou tentavam desafiar essa configuracdo encontravam a
resisténcia de seus maridos, e foi justamente essa resisténcia
masculina que se interpretou como patriarcado e que fez com que o
trabalho fora da domesticidade do lar fosse pensado como um assunto
de desigualdade e opresséo de género. Assim, a procura pela igualdade
se daria em relacdo aos homens de sua prépria classe e ndo geraria
uma luta de classes como pauta do feminismo.

Foi assim que as feministas negras evidenciaram que seria
impossivel atingir uma sororidade feminista sem enfrentar os temas
de classe e de raca, e foi assim que foram se abrindo espacos para
pensar as desigualdades de género em relacdo a outros marcadores
sociais da diferenca. bell hooks insiste que para as mulheres
feministas privilegiadas foi mais facil se despojar do pensamento
sobre supremacia branca do que de seu elitismo de classe e que, diante
de seus acessos a melhores oportunidades econdmicas, a discusséo
sobre classe ndo apenas foi perdendo relevancia, como seus ganhos
foram sendo vistos como signos positivos de todas as mulheres -
quando, na realidade, isso nunca mudou o destino das mulheres
pobres e trabalhadoras. “Sair de casa”’ para as mulheres privilegiadas
implicaria que outras mulheres menos favorecidas trabalhassem para
elas como empregadas domésticas e babds, justamente cuidando dos
filhos e das familias brancas e, por sinal, oferecendo menos de seu



tempo as préprias familias. A tal “desorganizacio” e “abandono” das
maes negras para seus filhos seria nada mais do que produto da
extrema desigualdade e ndo uma caracteristica prépria da raca.

Em resumo, o que essas autoras denunciavam era o quanto o
feminismo, por meio da invisibilizacdo das pautas mencionadas,
estaria dando as costas a feminiza¢do da pobreza, de modo que lutas
concretas contra os modos como o governo estaria criando politicas
prejudiciais para as mulheres dos guetos e para mées solteiras ou o
desmonte de programas de bem-estar nd3o estariam sendo
privilegiadas no movimento feminista como um todo. Pensar
estratégias que pudessem se basear nas condi¢Ges concretas das
mulheres de classe trabalhadoras e questionar o elitismo de classe
seriam condi¢cdes fundamentais para reestabelecer a solidariedade
entre mulheres e para serem colocadas no centro do movimento
feminista. Assim, um feminismo interseccional precisaria pensar a
partir das margens: sendo possivel melhorar as condi¢Ges daqueles que
habitam as margens, é possivel que esse bem-estar reverbere para
toda a sociedade, pois o contrario raramente acontece, nas palavras de
bell hooks.13

Essa colocacdo é retomada posteriormente por Chandra Mohanty4
em “De vuelta a ‘Bajo los ojos de Occidente’: la solidaridad feminista a
través de las luchas anticapitalistas”, ensaio em que propde uma
estratégia transnacional feminista para pensar o capitalismo e suas
diversas formas de dominacéo centradas no género racializado, que
comeca pela andlise das comunidades de mulheres mais marginais do
mundo. Para essa autora, a base experimental e analitica nas vidas das
mulheres mais marginalizadas oferece um paradigma mais inclusivo
para uma reflexdo sobre justica social e uma visdo mais concreta e
ampla da justica universal.

Nas maos de autoras lésbicas como Audre Lorde, a discussdo
interseccional no feminismo negro foi se abrindo para a sexualidade.
Lorde’s chama a atencdo para a importdncia de se olhar para os
diversos fatores que compdem a diferenca. Isto é, ndo se trataria



apenas de pensar em termos de mulheres negras pobres, por exemplo,
mas de olhar outras articulacGes e fatores que néo podem ser pensados
em si como marcadores sociais da diferenca, mas como caracteristicas
que acentuam algumas diferencas aumentando privilégios ou
desigualdades: observar quando se trata de mulheres solteiras, quando
sdo mies solteiras, quando sdo lésbicas etc.

E preciso destacar a importdncia das feministas negras
estadunidenses por irem além da dentncia, por pensarem e buscarem
oferecer respostas concretas para problemas concretos, e objetivarem
propostas de corte realista. Por exemplo, ndo se propunham a “tirar”
as pessoas do lar, mas melhorar suas condi¢Ges dentro do mesmo, criar
programas para a procura de empregos, politicas de saldrios
subsidiados pelo Estado para que as pessoas pudessem ficar em casa
cuidando de seus filhos e dos filhos de outras mulheres de sua
comunidade, propondo programas de educacdo dentro dos lares,
cooperativas de trabalho de mulheres, entre outros. O que estaria em
pauta seria o que Patricia Hill Collins6 chamou de consciéncia e pontos
de vista coletivos: experiéncias coletivas que dizem respeito a
trajetdrias histéricas e contemporaneas, de circunstancias materiais e
praticas culturais que produzem as condi¢des para a construcio de
identidades grupais. Se trabalhos domésticos ou outros trabalhos
precarios, a segregacdo racial e espacial, a vida nos bairros etc., seriam
experiéncias compartilhadas que criariam pontos de vista coletivos
entre as mulheres desfavorecidas, esses mesmos espacos lhes
permitiriam compartilhar experiéncias e um corpo coletivo de saberes
favordveis como meios de acdo: a sabedoria sobre “como sobreviver
como mulheres negras”, nas palavras da autora. E esse sentimento
coletivo poderia ser o cerne de propostas concretas em prol de
beneficios para as mulheres em condic¢Ges de subalternidade.

Juntamente com as feministas negras nos Estados Unidos, outras
feministas mesticas, indigenas e do Terceiro Mundo questionavam
também o feminismo centrado no género. No Brasil, o trabalho de
Lélia Gonzalez7 foi fundamental. Antropéloga, feminista e filésofa,



Lélia participou do Instituto de Pesquisa das Culturas Negras (IPCN-
R]), do Movimento Negro Unificado (MNU) e do Nzinga Coletivo de
Mulheres Negras, e sua atuacéo esteve pautada na luta pela melhoria
do lugar social dos negros na sociedade e, particularmente, das
mulheres negras e indigenas. Assim, Gonzalez assinalou o racismo e o
sexismo existentes na sociedade brasileira e denunciou os efeitos da
colonizacdo e da colonialidade como feridas que persistem nos povos
negros em didspora.

Do outro local do globo, Chandra Mohanty, indiana formada nos
Estados Unidos em estudos de Linguas, Ciéncias Sociais e
Humanidades, tecia suas reflexdes. Em seu ensaio “Sob os olhos de
Ocidente”, de 1984, Mohanty® questiona a producio da mulher do
Terceiro Mundo como um objeto singular e monolitico. Denuncia a
colonizacdo discursiva que diz respeito a uma violéncia epistémica
criada pelos feminismos centrais, isto é, uma producio académica
acerca de ditas mulheres que as codificava em categorias analiticas
particulares, sendo arbitraria e evidenciando os gestos que legitimam
os discursos humanistas do Ocidente. De fato, a prépria nocdo de
Terceiro Mundo, argumenta, ja estaria criando a ideia de que se trata
de mulheres oprimidas de forma homogénea e respaldaria um modelo
especifico de poder que vitimiza as mulheres em relacéo a raca, classe
e género, e as deixa sem capacidade de organizacdo politica ou
agéncia. A critica pioneira de Mohanty encontrou eco posteriormente
em trabalhos fundamentais como Pode o subalterno falar?, de Gayatri
Spivak,9 As mulheres muculmanas precisam realmente de salvag¢do?, de
Lila Abu-Lughod,20 e Politics of Piety. The Islamic Revival and Feminist
Subject [Politica da piedade. O renascimento isldmico e o sujeito
feminista], de Saba Mahmood.2

Essas autoras tém chamado a atencdo para a necessidade de incluir
nacionalidade e religido como marcadores sociais da diferenca.
Podemos incluir nesse grupo a sul-africana Anne McClintock,
conhecida por suas pesquisas sobre imperialismo britanico;22 a
chicana Gloria Anzalda,?3 que teorizou a nocéo de fronteira tomando



por base a articulacio de género, sexualidade, nacionalidade, raca e
religido; e Avtar Brah,24 que dedicou parte de suas pesquisas a questéo
dos asidticos na Gra-Bretanha do pés-guerra. Essas pesquisadoras
estariam questionando a desigualdade investida na nacionalidade em
relacdo a uma escala e posicionamento global,?5 e a religido entraria ali
se levarmos em conta, por exemplo, certas associacdes que s&o
naturalizadas e que corroboram formas mais ou menos tipicas e
estereotipantes de pensar a diferenca: como quando idealizamos o
“muculmano” e o “isld” quase como uma nag¢éo ou uma raca.

Com essas autoras, apreendemos que O que pensamos como
interseccionalidade ndo se trata de “somatéria de mecanismos de
opressdo” ou da simples adi¢do de ordens de dominagdo. O que essas
autoras tém colocado como desafio é o desenvolvimento de um
conceito e de métodos de pesquisa que permitam responder a essas
questles. Parafraseando Viveros26 e Piscitelli:27? como evitar a
sobreposicdo de categorias de diferenciacdo simplificando e
escurecendo o olhar sobre as causas e os efeitos das desigualdades
sociais? Como evitar o risco de fazer andlises adicionais e sobrepostas?

Existem consensos e diferencas entre as posturas interseccionais.
O consenso diz respeito a necessidade de se perceber que as categorias
de diferenciacéo produzem efeitos distintos dependendo do contexto,
do momento histérico analisado e das especificidades econdmicas,
culturais e sociais daquele contexto.28 As diferencas, por sua vez, tém
a ver com os modos como sdo pensados o poder e a prépria nogéo de
diferenca, e os modos em que oferecem maior ou menor importancia a
questdo da agéncia dos sujeitos.29

A questdo de como se entende a diferenca é fundamental. Diversas
andlises estabelecem analogias per se entre diferenca e desigualdade,
questdes que nem sempre sio equiparaveis. Isto é, para Brah,3c as
relacGes entre os diferentes marcadores sociais da diferenca sé podem
ser entendidas como relacdes contingentes e contextuais em um
momento histérico e as identidades seriam algo que estaria em
processo e sempre marcado pela diversidade de posi¢des contingentes



que constituem os sujeitos. Em alguma medida, isso implica que os
processos de racializacdo ndo se dariam exclusivamente em um plano
negativo, sendo preciso observar como eles podem permitir producdes
positivas para os agentes. Interessa a autoras como Anne McClintock3:
e Avtar Brah pensar em como encontros racializados (ainda que
estejam inscritos em esquemas macro de poder) podem
simultaneamente evocar desejos e/ou admiracdo. Que a diferenca
possa ser pensada ndo como desigualdade antecipadamente, mas em
como a diferenca pode evocar ou remeter a igualitarismos, diversidade
ou a formas politicas de agéncia favoraveis para os sujeitos. “Como as
fronteiras da diferenca sdo mantidas ou dissipadas? A diferenca
diferencia lateral ou hierarquicamente?”, pergunta-se Avtar Brah.
Para essa autora, diferenca é uma categoria rica que pode ser pensada
em termos de identidade, subjetividade, relacéo social e experiéncia.

A critica que acho fundamental é aquela que diz respeito ao poder.
As abordagens interseccionais ganham quando percebem o poder
como uma rela¢do3? e ndo como algo que alguns possuem e outros néo.
Trata-se de ver como o poder se articula na producéo e agenciamento
das relacGes marcadas pela diferenca, pois de outro modo seria
impossivel olhar para a agéncia dos sujeitos.33 Assim, o chamado é
para que, nas andlises, raca, género, classe ou etnicidade néo sejam
vistos de modo antecipado e natural, unicamente como marcadores
limitantes ou que impedem a agéncia dos sujeitos, mas como
marcadores que, dependendo dos contextos sociais e das relacGes
estabelecidas, podem provavelmente possibilitar a acdo, inclusive
quando essas ac¢Ges estejam pautadas a partir de um ponto limitado do
poder.

Concordo com o recém-exposto. Contudo, até que ponto destacar a
possibilidade de agéncia social ndo coloca limitacdes para a procura de
praticas politicas concretas de justica e reparagdo? Trago como
exemplo as colocacdes de Kimberlé Crenshaw que deram origem a
prépria nocéo de interseccionalidade. Sua visdo tem sido submetida a
criticas diversas porque ela estaria operando com mecanismos de



sobreposicéo de poder de modo automatico e natural e negligenciando
o olhar para as formas da agéncia, fundindo a ideia de diferenca com
desigualdade.34 Aceitando a pertinéncia das criticas, é importante
analisar o lugar a partir do qual a autora elaborou suas colocag¢des.
Crenshaw é jurista e tem dedicado seus esforcos a defesa dos direitos
humanos trabalhando com teméticas em que as rela¢Ges de género se
configuram de modos hierdrquicos com fortes situagSes de
desvantagens para as mulheres: campos de estupro coletivos em
Ruanda e na Bésnia, por exemplo, em que os corpos das mulheres se
tornam territérios fatais de disputas étnicas. Assim, vale a pena
interpretar o impeto de Crenshaw - que ndo é o mesmo impeto da
etnografia e das andlises académicas - como aquele em que falar de
agéncia (ou da capacidade de agéncia do oprimido) perde relevincia
justamente por sua proposta e estratégia de defesa (e ativismo) dos
direitos humanos. Acredito que Crenshaw enxerga toda a diferenca
como desigualdade porque é desse lugar da desigualdade que ela pode
estabelecer a luta politica.

Outra diferenca importante nas andlises interseccionais diz
respeito ao uso da noc¢éo de patriarcado. Essa nocéo, temos que aceitar,
pode ser absolutamente potente, estratégica e poderosa e,
simultaneamente, pode se tornar vazia de um sentido claro. Quais
formas o patriarcado assume, como, onde, em que momentos e
contextos? Mesmo o patriarcado sendo um termo criticado por
diversos feminismos, ele continua sendo utilizado e fazendo sentido.
Pessoalmente, quando penso como mulher militante feminista parece-
me correto, mas quando penso como antropdloga ou analista das
realidades sociais acho incompleto. Apesar de complexa, essa
afirmacdo questiona nosso trabalho como cientistas sociais: n&o
deveriamos partir da ideia de que existe um poder patriarcal, sendo
caracterizar melhor quais, como e onde se dido essas relacGes
patriarcais. Isso porque, as vezes, quem exerce o poder patriarcal
sobre nds ndo é um homem branco, cis, heterosexual de classe
média/alta, mas nossa melhor amiga, nossa professora ou nosso



namorado. Se formos fazer uma leitura critica de virios momentos da
luta feminista, diria que néo raras vezes sdo algumas feministas as que
encarnam a figura do patriarcado em relacéo a certas bandeiras.

Enfim, para as autoras interseccionais, raca, género, classe e
sexualidade n&o sdo espacos separados nem existem de modo isolado,
mas devem ser entendidos de modo articulado. O feminismo negro
entendia que fazer politicas interseccionais significa ter abertura as
coalizdes, e se estabelecer movimentos sociais sensiveis a todos os
tipos de opressdo, exclusdo, marginacdo tais como o classismo,
sexismo, heterossexismo, racismo, capacitismo e xenofobia, sem
priorizar nenhum deles de antemé&o, sendo de forma contextual e
situacional. Levando em conta o que bell hooks chamou de
“conhecimento situado’, ou seja, valorizando o ponto de vista do
marginalizado, é possivel transformar a assimetria da experiéncia
minoritaria em um privilégio, por ser um conhecimento das margens.
Estou falando de um movimento politico que valorize esse local e que
interrogue as identidades hegemonicas a partir da marginalidade,
sem, contudo, excluir aliancas. Quer dizer, que atente aos riscos de se
“atribuir o monopdélio da dignidade politica e moral para se posicionar
como encarnac¢io de um idedrio feminista e emancipador correto”.35

Se classe e raca, em seu momento, causaram um desconforto
dentro do feminismo, hoje é consenso a necessidade do feminismo
pensar dinamicamente as diferencas. Como diz bell hooks: “as
intervencgdes criticas em torno a raca nio destruiram o movimento
pelas mulheres, tornaram-no mais forte. Romper a negacéo sobre a
raca ajudou as mulheres a enfrentar a realidade da diferenca em todos
os niveis. O mesmo passou com a classe e aos poucos com as
sexualidades ndo normativas.”36

De nés depende que esse “aos poucos” aluda a um futuro préximo e
possivel. Se hoje alguém me perguntasse o que estd faltando ao
feminismo, eu responderia que precisamos de uma nova atitude
emocional, precisamos de uma postura espiritual francamente capaz
de acreditar que a sororidade nio é uma utopia, ou entdo, sermos



capazes de nos reconhecermos nessa utopia. Precisamos de uma
sensibilidade capaz de estabelecer mais pontes e menos fraturas. J4 em
1981, Gloria Anzaldda e Cherrie Moragas7 nos ensinaram que as pontes
se constroem sobre as costas das mulheres, de todas as mulheres: as
cis, as trans, as académicas, as militantes, as brancas, as pobres, as
indigenas, todas atuando como pontes onde se constroem as
mediacGes.

Gloria Anzaldia diz: “Quando nos estendemos como uma ponte
entre nossas diferencas, essa expressdo mantém a promessa de aliviar
as feridas causadas pelos séculos de nossa separacdo.” Para Anzaldua,
ponte significa também traducéo. Podemos entender também a nogéo
de amefricanidade de Lélia Gonzalez como um gesto de traducéo, uma
traducdo em pretogués, como outro modo de curar as feridas da
colonizacdo e do genocidio de negros e indigenas nas Américas.38

Esta no feminismo o papel de nos traduzirmos umas as outras e de
nos situarmos nos diversos lugares da diferenca. Gloria Anzaldda
logrou pensar a si mesma como uma nova mestica, como mulher que
ndo é apenas mulher, nem apenas lésbica, nem apenas mexicana,
chicana ou americana, mas uma mulher no seio de toda essa
mesticagem e de todos esses hibridismos, no seio da fronteira com
todos os seus desequilibrios histéricos e exclusdes multiplas. Essa
nova mestica estd marcada por uma subjetividade némade, uma
formac&o do deslocamento, um novo modo de sentir.

Podemos pensar num feminismo desse tipo? Acredito que sim e
que ndo haveria nada mais decolonial do que isso. Sermos capazes de
ndo estarmos fixadas nem aqui nem l4, mas permanecermos migrando
pelos entre lugares da diferenca para que a diferenca adquira formas a
partir de articulacdes locais, multiplas mesticagens que revelam tanto
mecanismos de sujeicdo, quanto expressdes para o exercicio da
liberdade.

Como diz Judith Butler3 comentando as ideias de Gloria Anzaldua:
“E somente através de existirmos no modo da traducio, da constante



traducdo, que teremos alguma chance de produzir um entendimento
multicultural das mulheres ou, de fato, da sociedade.”

O que podemos hoje traduzir umas das outras? Até onde somos
capazes em nossos feminismos de mexer e brincar com nossas
fronteiras? O atual embate no Brasil entre um grupo de mulheres
feministas de diferentes ordens ideolégicas, em funcdo da
criminalizacdo da prostituicdo, ndo estaria demonstrando, de parte
das primeiras, uma impossibilidade de pensar soluc¢Ges concretas
dentro de realidades especificas?

OS MUROS DE CONCRETO DO FEMINISMO
ABOLICIONISTA

Um importante antecedente histérico da atuaciio do feminismo
abolicionista e a reacdo do feminismo pré-sex teve como marco os
Estados Unidos e ficou conhecido como sex wars. Nesse contexto, nos
anos 1970, e com forca nos anos 1980, o feminismo de corte radical
levantou bandeiras contra a pornografia. Naquele momento,
feministas como Catherine McKinnon, Andrea Dworwin, Robin
Morgan, Kathleen Barry e Susan Brownmiller, com base em propostas
de Carole Pateman, atuando em organizacdes como Women Against
Pornography (wap), Feminist Fighting Pornography, a Nacional
Coalition Against Pornography e a Women against violence in
Pornography and Media, e em alianca com a extrema direita,
atribuiram a pornografia as causas da violéncia contra as mulheres, os
crimes de misoginia, a discriminacdo sexual e a propagacdo das
desigualdades hierarquicas de género. Lutar contra o estupro e contra
toda violéncia perpetuada contra mulheres requeria, segundo seu
pensamento, a proibicdo total da pornografia na sociedade, que estaria
educando as mentes dos homens e oferecendo a eles as ferramentas
necessarias.



A década de 1980, por sua vez, trouxe novas reflexdes tedricas
surgidas de outros olhares feministas que criticaram a interpretacéo
das abolicionistas. Pensadoras como Carol Vance, Gayle Rubin, Pat
Califia, Ellen Carol, Alice Echols DuBois e Linda Gordon estariam na
cabeceira desse pensamento. Para elas, as feministas anti pornografia
ofereciam uma imagem simplificada do poder e uma visdo rigida dos
géneros gerada no determinismo da relacdo dominador-dominado. A
nova perspectiva desassociou a ideia da dominac&o e da coercio como
modelo Unico relativo a sexualidade, e criticou as restricdes ao
comportamento sexual das mulheres colocadas nos posicionamentos
das feministas radicais. Nesse feminismo pré-sex, o corpo, a
pornografia e o sexo poderiam ser lugares de ressignificacdo politica
para mulheres e outras minorias sexuais, e o prazer virou objeto de
reflexdo, assim como as maneiras alternativas e as escolhas sexuais
que levam a consegui-lo.

Mas as coisas ndo podem ser resumidas a momentos de
conservadorismo e superacdo, como bem sabemos. Esses embates
entre momentos e instincias em que o feminismo se coloca como
proibicionista ou abolicionista em disputa com posi¢des mais
progressistas sdo o pdo nosso de cada dia em uma dindmica
sempiterna de vai e volta.

No Brasil, assistimos desde os anos 1980 a vitéria da bandeira
“quem ama ndo mata’ por cima da bandeira “meu corpo me pertence’,
como bem analisam Adriana Vianna e Sonia Correia4® em um artigo de
2006. Para as autoras, isso poderia se traduzir em uma conquista da
vitimizac&o e do sofrimento. Quer dizer, j4 é histérico que o feminismo
consiga maiores consensos quando se luta contra a violéncia de género
que bem pode se traduzir em violéncia doméstica, em estupros ou em
feminicidios. O mesmo consenso ndo acontece em relacdo a outras
agendas, e a evidéncia disso sdo nossos dissensos internos a respeito
do direito ao aborto, a acolhida do repertério trans dentro do
feminismo ou as lutas dos movimentos de mulheres prostitutas. A
ideia de “meu corpo me pertence”’ levanta todo tipo de temores



externos e internos. Se por um lado é verdade que a vitimizacgdo
ganhou territérios como sujeito politico, também é verdade que isso
demonstra uma incapacidade de muitas militantes feministas de
abracar agendas que dizem respeito aos prazeres. O que percebo com
muita forca é a reatualizacdo contingente de feminismos moralistas,
inclusive entre feministas que se pensam progressistas.

A experiéncia brasileira encontra eco na espanhola. Na Espanha,
no come¢o de 2000, uma alianca importante foi criada entre o
feminismo e o0 movimento de prostitutas em resposta a campanha de
uma associacdo de moradores que “pedia a erradicacdo da prostituicio
de rua e medidas de repressdo contra as trabalhadoras sexuais”, como
analisa Dolores Juliano.4! Para essa antropdloga, por tras de bandeiras
abolicionistas se escondem preconceitos que néo permitem sua clara
enunciacdo para ndo incorrer em declaracSes politicamente
incorretas. Isso que ndo teria permissdo para se constituir como
discurso, Juliano chama de “nfo lugares”, pois se for enunciado
evidenciaria um conflito de valores, “trata-se daquilo que se for dito,
nos revelard como aquilo que n&o desejamos ser”.42 Assim, as pessoas
que se expressam favordveis a abolicdo da pornografia e da
prostituicdo encontrariam “subterfigios” para enunciar seus temores
- j& chamados longamente de panicos morais na literatura académica
-, de modo que campanhas ao redor da violéncia e da protecéo, ou
pensa-las como exploradas e indefensas, estaria escondendo que, na
verdade, “as prostitutas representam em seu imaginario a sujeira, o
vicio, a degradacdo’, evadindo “o reconhecimento de que é a
prostituicdo mesma que as incomoda”.43,44

Evocamos os apontamentos de Dolores Juliano pois eles nos
permitem interpretar muito do que acontece atualmente no Brasil.
Como vocés sabem, a luta recente do movimento de prostitutas
brasileiro tem se concentrado no Projeto de Lei Gabriela Leite, que
propde uma mudanca na redacdo do cddigo penal que tipifica os
crimes de agenciamento de prostitutas e de manutencéo de casas de
prostituicdo, que é utilizado em sua aplicacdo para criminalizar as



préprias prostitutas.45 O antecedente: o movimento conhecido como
Rede Brasileira de Prostituicdo nasceu na luta contra a violéncia
policial perpetuada por setores da sociedade civil no exercicio da
atividade. Dita atividade é legal e reconhecida pelo Ministério de
Trabalho e do Emprego (mTE), no cédigo brasileiro de ocupacdes,
cddigo 5.198-05. Contudo, a rede em volta da prostituicdo é ilegal, tal
como o agenciamento e a manutencéo de casas para prostitui¢do.46 O
cédigo penal tipifica os crimes do agenciamento de prostitutas
(mediacdo para servir a lascivia de outrem, se ndo receber nada em
troca, e rufianismo se houver contraprestacio pelo trabalho de
agenciamento) e de manutencdo de casas de prostituicio.47

A disputa do movimento de prostitutas diante dessa lei se d4 em
funcdo da existéncia de diversos casos em que a aplicacdo da lei é
usada para criminalizar as préprias prostitutas. Reclamam que tal
enquadramento penal ndo é tdo simples, indicando que, muitas vezes,
agenciar prostitutas ou abrir uma casa para o exercicio da atividade
ndo significa, necessariamente, explorar pessoas através da
prostituicdo.4® Assim, torna-se urgente definir o que é agenciamento e
o que é exploracdo, estabelecendo limites entre a atividade legal e
necessaria e a atividade ilegal e exploratéria.

A reclamac@o contida no Projeto de Lei Gabriela Leite consiste em
limpar a constante confuséo gerada pela redacdo da atual lei, na qual
exploracdo sexual e prostituicdo se confundem. O Capitulo V, por
exemplo, “do lenocinio e do trafico de pessoa para fim de prostituicio
ou outra forma de exploracdo sexual”, diz:

Art. 228 do Cddigo Penal: Induzir ou atrair alguém a prostituicdo ou outra forma de
exploracdo sexual.

A redacdo “prostituicdo ou outra forma de exploracdo sexual” di
margem a entender que a prostituicio é uma forma de “exploracéo
sexual”. Sendo a prostituicdo uma ocupacio registrada no Ministério
do Trabalho e do Emprego, entende-se que ela é exercida por pessoas
maiores de idade. Ndo existe, portanto, prostituicdo de criancas e



adolescentes. Nesses casos, a pratica se configura como exploracio
sexual. Essa confusdo dos termos reforca o estigma sobre as
prostitutas e os efeitos diretos desse estigma sobre corpos de carne e
0sso. Desnecessario dizer que em torno do projeto tem sido gerado um
extenso debate entre conservadores e progressistas e, inclusive,
dentro dos préprios feminismos.

O que estd em jogo no Projeto de Lei Gabriela Leite é a
desmarginalizacdo da prostituicdo, ou como diz Jean Wyllys:

O objetivo principal do presente projeto de lei ndo é sé desmarginalizar a profissdo, mas,
com isso, permitir aos profissionais do sexo acesso a satude, ao direito do Trabalho, a
seguranca publica e, principalmente, a dignidade humana. Mais que isso, a regularizacgo
da profissdo do sexo constitui um instrumento eficaz ao controle da exploracio sexual,
pois possibilitara a fiscalizacdo em casas de prostituicdo e o controle do Estado sobre o
servico.49

Mas, ndo sendo suficientes os dois projetos de lei que estdo em
tramitacdo no Congresso que cerceiam os direitos das prostitutas - o
projeto de Lei 377/2011, de autoria do deputado Jodo Campos, do
Partido Republicano Brasileiro (prB), mesmo autor do projeto sobre a
“cura gay’, que busca criminalizar os clientes, prevendo pena de
prisdo para aqueles que pagarem por servicos sexuais; e o projeto de
Lei (INC 2371/2016) do deputado Flavinho, do PSB, cujo objetivo é a
retirada do artigo que reconhece as atividades da/o profissional do
sexo no Cédigo Brasileiro de Ocupagdes (cBo) -, temos como agravante
a organizacdo reaciondria de feministas que conhecemos como
Radfems. Uma parcela desse grupo vem propondo uma lei que
criminalize a compra de qualquer ato sexual, toda forma de
fiscalizacdo do agenciamento e campanhas para a abolicdo total da
prostituicdo, pois ela perpetua relacdes de exploracdo machista e
patriarcais. O penoso disso tudo é o uso da nocéo de patriarcado sem
nenhum tipo de visdo critica, como disse antes. Eu me atrevo a dizer
que o embate entre as feministas abolicionistas e o movimento de
prostitutas estd demonstrando de parte das primeiras uma
impossibilidade de pensar soluces concretas dentro de realidades



especificas e ainda estaria criando nocBes abstratas sobre
patriarcalismo, esquecendo que este pode ser exercido por meio de
ideias radicais, mesmo quando sdo feitas com “boas inten¢des”. Isso
sem mencionar que estdo negando a dimens&o da agéncia dos sujeitos.
Como diz a ativista puta e trans Indianare Siqueira: “sinceramente,
nés putas, ndo temos culpa porra nenhuma da exploracdo da mulher
na sociedade patriarcal e machista. A culpa é da sociedade patriarcal e
machista. Quem disse que se as putas acabarem acaba o
patriarcado?”50 Em outros termos, se os abolicionistas e os reformistas
acreditam que a causa da prostituicdo é a pobreza, entdo por que néo
estdo combatendo a pobreza?st

E estarrecedor perceber que algumas académicas que se projetam
publicamente como feministas, geralmente das camadas médias, da
comodidade de seu sofi, disparam toda classe de criticas as putas e
transfeministas. Militando basicamente no Facebook, influenciam
mentalidades acumulando adesdes, likes e palavras de apoio, embora,
certamente, também acumulem desconfortos e escrachos. O que eu
vejo ali é uma enorme capacidade de falar e pensar no palco, mas sem
descer a “pista’, sem sentar com as liderancas desses movimentos para
entender mais de perto seus desejos, angustias, procuras e realidades
existenciais. Nesses casos fica, para mim, evidente que os privilégios
de classe se apresentam como os mais dificeis de sobrepassar.

Por outro lado, percebo que essa militincia 1é e compreende que
desde a teoria de género ha muito tempo se criou o consenso de que o
sujeito do feminismo ndo é o sujeito mulher, mas os corpos
generificados e as relacdes de género atravessadas pelo poder. No
entanto, na hora de abracar os corpos das mulheres trans, alegam, por
exemplo, que estas foram socializadas como homens desde crianca e
que desse ponto de vista ndo entendem a experiéncia de ser mulher.
Quer dizer, na militdncia deconstruimos os aprendizados sobre género
para, de novo, assentar as bases de luta sobre uma visdo essencialista
do ser mulher.



Por sorte, juntamente com esses muros, novas pontes sao
construidas, e prova disso é a forca do movimento de garotas
secundaristas. S0 elas que estfo experimentando novas formas de
trabalho coletivo, foram elas que encheram as ruas nas marchas
contra a cultura do estupro. S3o elas e suas hashtags que estio
movimentando nosso mundo. Os jovens feminismos tém muito para
nos ensinar, suas lutas por revogar as hierarquias internas do préprio
movimento como na organizac¢do da Marcha das Vadias diz muito.52

O movimento do #EleN&o aglutinou mulheres com perspectivas
politicas heterogéneas e distintos niveis de engajamento com as
formas de militdncia e ativismo historicamente consolidadas. A
internet e as diferentes plataformas de interacdo on-line, por meio de
aplicativos e sites de redes sociais, tém possibilitado a articulacéo e a
emergéncia de novas formas de mobilizacdo politica, permitindo
intercAmbios e construcdo de conhecimentos e afetos, e possibilitando
novos canais para a expressio identitaria, politica, pessoal, artistica.
Para citar apenas dois exemplos realizados no Rio de Janeiro, uma
chamada publica para a elaboracéo do zine Que o dedo atravesse a cidade
- Que o dedo perfure os matadouros recebeu dezenas de colaboracdes,
resultando em um livreto com 55 poemas de 42 autoras lésbicas de
diferentes partes do Brasil.53 A revista Brejeiras é também uma enorme
poténcia.

Falta que possamos a partir da militdncia aprender a conversar
com as liderancas femininas que nas periferias movimentam legiGes
de mulheres pentecostais. Digo a partir da militdncia porque conheco
varias tentativas na Antropologia de conhecer e analisar de que forma
conservadorismo e empoderamento feminino s3o categorias
mutuamente constituidas nesses contextos. Muito embora boa parte
delas faca parte dos 70% do eleitorado evangélico que ajudou a eleger
Jair Bolsonaro (segundo dados divulgados pela pesquisa Datafolha), os
arranjos produzidos por liderancas femininas ajudam a compreender
algumas dessas diferentes formas nas quais vém se organizando a
circulacdo de pedagogias produzidas e voltadas para mulheres nesse



contexto, pedagogias que transitam entre formas de resistir e de
obedecer as normas, apontando para possibilidades de transformacéo
na centralidade histérica da autoria religiosa masculina e
possibilidades de acdo pontual para vidas concretas marcadas pela
desigualdade social.54

*

TEXTO ORIGINALMENTE APRESENTADO EM OCASIAO DA ABERTURA DO
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e em toda a Ameérica Latina.
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Agroecologia, (eco)feminismos
e “bem viver”: emergéncias
decoloniais no movimento
ambientalista brasileiro

Maria da Graca Costa

O AMBIENTALISMO EMERGE como movimento no Brasil na década
de 1970 com grande influéncia dos movimentos de contracultura e
comunidades alternativas. Nesse contexto, assiste-se, por um lado, ao
debate sobre um contexto global de degradacio ambiental, com a
problematizacdo sobre os efeitos do uso de combustiveis fésseis,
poluicdo e energia nuclear e, por outro lado, ao crescimento de
experiéncias de agricultura alternativa e do debate ecoldgico no pafs,
centralizado em questdes tecnolégicas de producio e na degradacio
ambiental provocada pelo modelo agricola trazido pela evolucéo verde,
o que se reflete na multiplicacdo de diversas correntes de agricultura
ndo convencional que surgiram naquela época: agricultura orgénica,
agricultura biodindmica, agricultura natural, agricultura biolégica
etc.t

Com a retomada, pds-ditadura militar, dos movimentos
camponeses e com a emergéncia de importantes liderancas populares
como Chico Mendes, o debate sobre as questdes sociais e politicas
relativas ao modelo de desenvolvimento e a questéo agraria no pafs vai
se tornando ainda mais complexo, 2 medida que diferentes atores
sociais e questionamentos vdo se inserindo na luta ambiental e o



conceito de agroecologia vai, aos poucos, substituindo a agricultura
alternativa como estratégia produtiva “sustentavel”.

A partir da observacdo do funcionamento dos ecossistemas
naturais e inspirados pelo manejo da terra feito por populacdes
tradicionais, especialmente pelos povos indigenas, ecélogos como o
chileno Miguel Altieri> e o estadunidense Stephen Gliessmans3
ajudaram a dar consisténcia e visibilidade a agroecologia, ao
sistematizarem esses saberes. Nos anos de 2000, os movimentos
sociais passam a se apropriar, sobremaneira, do discurso e das préticas
da agroecologia, em especial os movimentos de luta pela terra ligados
a Via Campesina,4 como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MsT) e o Movimento de Pequenos Agricultores (mpa), que
entendem a agroecologia como uma estratégia de luta em prol da
justica socioambiental, sendo essa uma de suas principais bandeiras
de luta. Nesse sentido, a agroecologia torna-se um campo de saberes e
praticas integradas que se constitui tanto como tecnologia quanto
como movimento social, passando a representar um paradigma de
producdo agricola que visa reduzir o impacto socioambiental da
producdo de alimentos, valorizando os conhecimentos tradicionais e o
campesinato como sujeito e forma de organizacéo social.s

O debate feminista terdA um lugar central na construcdo do
movimento agroecoldgico a partir do momento em que as mulheres,
principalmente as mulheres do campo, indigenas, negras e de
populacGes tradicionais, comecam a trazer suas pautas, demandas e
necessidade de reconhecimento dentro do movimento, partindo da
ideia de que “sem feminismo, ndo hd agroecologia’,6 construindo
assim uma nova agenda para o movimento ambiental no Brasil e em
toda a América Latina. Movimentos e coletivos, como a Marcha das
Margaridas, o Movimento de Mulheres Camponesas (MMc) e o grupo
de trabalho de mulheres da Articulacdo Nacional de Agroecologia
(aNa), tém encabecado a mobilizacdo por alternativas ao
desenvolvimento agrocapitalista, trazendo a tona pautas feministas



em espacos importantes de negociacdo de politicas publicas e de
didlogo com a sociedade.

Entendendo que o protagonismo dessas sujeitas politicas produz
diferentes formas de luta e de enxergar a relacio género/meio
ambiente, este trabalho tem como objetivo refletir sobre a emergéncia
daquilo que considero serem formas de resisténcia decoloniais dentro
do movimento ambientalista diante do acirramento dos conflitos
socioambientais que tém atingindo o Brasil e a América Latina nas
ultimas décadas. Para tanto, busco analisar a maneira em que
conceitos tais como “bem viver”, feminismo e o debate decolonial sdo
desenvolvidos dentro do movimento agroecolégico em diferentes
cendrios: entre mulheres militantes quilombolas, da Rede Carioca de
Agricultura Urbana (Rede cau) e da Articulacio Nacional de

Agroecologia.

DESNATURALIZANDO A NATUREZA: ARTICULACOES
TEORICO-

POLITICAS PARA PENSAR A RELACAO GENERO-MEIO
AMBIENTE

O termo ecofeminismo foi usado pela primeira vez por D’Eaubonne,
em 1974. De acordo com Siliprandi,” D’Eaubonne defende nesse
trabalho, de forma até entio inédita, uma proposta claramente
feminista para atuar em relacdo as questdes ambientais. Essa autora
tratava de uma série de temas caros ao movimento feminista,
problematizando as politicas de controle de natalidade e a forma como
o modelo econémico produtivista dominado pelos homens e o padrao
de alto consumo dos paises desenvolvidos tinha um carater sexista e
racista, submetendo principalmente as mulheres dos paises pobres, ao
mesmo tempo em que contaminava o planeta e esgotava os recursos
naturais.8 A despeito das diferencas entre suas correntes, o
ecofeminismo criticard a apropriacdo masculina da agricultura e da



reproducdo bioldgica, pensando as consequéncias do desenvolvimento
industrial, militar e capitalista na vida das mulheres, que, por
desempenharem o papel do cuidado e da reproducdo, sdo as mais
atingidas por esse sistema.9

O trabalho da ecofeminista indiana Vandana Shiva tem ajudado a
disseminar esse debate em todo o mundo. Para essa autora, o modelo
econdmico e cultural ocidental constitui-se por meio da colonizacio
das mulheres, dos povos nativos, de suas terras e da natureza. Assim,
Shiva criticard as concep¢des modernas de economia, progresso e
ciéncia, alertando para a urgéncia de ado¢do de um paradigma que
permita a sobrevivéncia e uma coexisténcia digna dos povos e espécies
da terra.io Dessa forma, suas proposi¢des vdo de encontro a uma série
de propostas que vém sendo desenvolvidas na América Latina que,
inspiradas na cosmopolitica amerindia e no debate pds-colonial e
decolonial, tratardo a relacdo natureza/cultura a partir de outras
espistemologias, ao evidenciarem que as fronteiras entre
natureza/cultura, fisico/ndo fisico e humano/n3o humanos sio
arbitrarias e tém suas raizes no processo de colonialidade* moderno-
ocidental, como veremos a seguir.

As teorias decoloniais sio desenvolvidas por autores latino-
americanos como Enrique Dussel e Anibal Quijano como uma chave de
leitura sobre os padrdes de poder que fundamentam hierarquias no
capitalismo global a partir da constituicdo da ideia de raca, categoria
que permeia todas as dimensdes do que esses autores chamam de
sistema-mundo moderno-colonial e suas classificacdes derivativas de
superior/inferior, desenvolvimento/subdesenvolvimento e povos
civilizados/barbaros, classificacdes derivadas da relacdo que as
diferentes populacdes em territdrios colonizados desenvolviam com os
costumes, a lingua e o cristianismo europeu.? Como mostra Dussel,3
umas das principais expressdes da colonialidade se d& na constituicéo
de uma epistemologia ocidental, no contexto do capitalismo colonial,
que vai invisibilizar e desconsiderar saberes construidos a partir de
outros esquemas de pensamento.



O feminismo decolonial, movimento iniciado por ativistas e
tedricas feministas latino-americanas, radicalizard a critica
epistémica realizada pela teoria decolonial revisando-a,
questionando-a, complementando-a, ao evidenciar a intrinseca
relacdo entre o sistema colonial e de género, além de criticar a ideia
universal de mulher implicita nos feminismos brancos e
eurocéntricos. O termo feminismo decolonial foi proposto pela autora
argentina Maria Lugones,4 como forma de entender a coconstituicéo
dos tracos histéricos da organizacdo do género no sistema
moderno/colonial, representado pelo dimorfismo bioldgico,
organizacdo patriarcal e a heterossexualidade compulséria, a partir
dos processos de colonialidade de poder como uma forma de
organizacgdo do género também em termos raciais.

Para Lugones,’s a divisdo hierdrquica e dicotdmica entre humanos
e ndo humanos é a marca central da colonialidade ocidental. Desse
modo, o conceito de humanidade refere-se, de fato, a um tipo de
humano - o homem branco europeu. A autora argumenta que a misséo
civilizatéria ocidental cristd se concentrou na transformacio do néo
humano colonizado em homem e mulher, através dos cédigos de
género e raca ocidentais.16

A partir dessas andlises, Lugones evidencia a impossibilidade de
pensar uma critica feminista que nfo leve em consideracdo os
mecanismos de dominacdo colonial racista. Assim, a leitura
empreendida pelas feministas decoloniais nos ajuda a pensar os
diversos feminismos em termos criticos. Uma primeira critica refere-
se a ideia de sororidade e da ficcional universalidade inclusiva e
unidade entre as mulheres. Para essas autoras, tal ideia funcionaria
como uma forma de apagamento dos diversos marcadores sociais da
diferenca e das diversas formas de experienciar os sistemas de
opressdo incluindo questdes como classe, raca, geracdo, sexualidade,
lingua etc.

Outra critica refere-se ao projeto de progresso e empoderamento
feminino, compartilhada por feminismos hegemonicos europeus,



estadunidenses e de alguns pafses em desenvolvimento, que tomam a
modernidade como um projeto a ser alcancado por determinados
grupos como forma de superar as desigualdades entre homens e
mulheres. Projeto esse que, segundo Yuderkys Espinosa,7 tem sido
levado a cabo através do agravamento das desigualdades entre as
mulheres brancas/néo brancas e provenientes dos paises do Norte/Sul
Global. Nesse sentido, o trabalho das feministas decoloniais vai de
encontro as criticas empreendidas pelas feministas negras, indigenas,
pela teoria queer, entre outras, e & questio posta por Soujourner
Truth, jA no século xix, sobre o status das mulheres ndo brancas
enquanto ndo mulheres.

Ao problematizar as noc¢des ocidentais de género, raca e,
sobretudo, de humano, mostrando como estes sd3o conceitos também
construidos a partir de saberes situados,8 o feminismo decolonial abre
espaco para uma construcdo mais simétrica no campo cientifico,
filoséfico e politico no que se refere ao entendimento das agéncias
mutuas entre humano e ndo humanos. A partir desse debate e da
articulacdo entre o movimento agroecolégico e o movimento
feminista, o conceito de “bem viver’ tem sido reivindicado em
discursos de liderancas e movimentos como forma de construir uma
alternativa a ideia de desenvolvimento capitalista antropocéntrico
constituido a partir da arbitrdria divisdo entre humanidade e
natureza. “Bem viver” é um termo advindo da expressdo quéchua
Suma Kawsay. Antes restrita a filosofia de povos andinos, essa
expressdo ganha corpo politico e visibilidade internacional a partir do
novo constitucionalismo latino-americano9 e da maior expressividade
de liderancas indigenas da América do Sul. Entretanto, hd décadas
inspira movimentos contra hegemonicos pelo continente americano.
Nas palavras de Gudynas e Acosta:

(..) o bem viver emerge das sociedades historicamente marginalizadas e se projeta como
plataforma para discutir alternativas conceituais, assim como respostas concretas
urgentes para os problemas que o desenvolvimentismo atual nfo consegue resolver. E
tanto uma critica ao desenvolvimentismo como um ensaio de alternativas. E um



questionamento que abandona a ideia convencional de desenvolvimento e ndo procura
reforma-la. Pelo contrario, quer transcendé-la.20

Em outras palavras, o que se propde ao fazer uso desse conceito é o
abandono da légica do “viver melhor” pregado pelo capitalismo -
entendido como a liberdade que um setor da sociedade tem de
consumir cada vez mais, em detrimento da maioria - e assumir a
l6gica do “viver bem” como direito de todos a dignidade, & subsisténcia
e a um meio ambiente saudédvel.2! Como aponta Acosta,?2 o bem viver
também é uma forma de quebrar com as fronteiras entre
natureza/cultura dotando-a de direitos. Esse debate tem gerado
muitos efeitos no movimento ambiental latino-americano, em especial
no ambito do movimento campesino e agroecolégico, ao mostrar que
ndo sé a separacdo entre natureza e cultura que néo faz sentido dentro
da cosmovisdo de varios povos amerindios que compartilham do bem
viver, como essa cisdo binaria e hierdrquica é fruto da légica da
colonialidade nos termos propostos por Lugones.23

Logicamente, a utilizacdo de um conceito formulado a partir das
visdes de mundo de determinados povos deve partir de um trabalho de
traducdo cultural que sempre pode acarretar uma série de questSes
problematicas, correndo o perigo de recair na armadilha colonizadora
esvaziando o sentido e a poténcia que essas palavras carregam
enquanto conceito. Rita Segato24 argumenta que esse é um termo em
disputa em varias esferas, desde seu uso e o entendimento na gestéo
comunitaria de populacdes tradicionais, através de politicas de
governos de esquerda na América Latina, passando pelos discursos de
movimentos sociais, e até entre estratégias do capitalismo verde
existem muitos entendimentos, usos e atravessamentos.

Nesse contexto, mais uma vez, as mulheres dos movimentos
populares campesinos e da agroecologia vém sendo responsaveis por
sublinhar as noc¢Ges de bem viver a partir de articulacdes comunitarias
em defesa dos bens comuns aliados as esferas do cuidado, dos saberes
tradicionais etc. apontando para a construcdo de estratégias politicas,



epistemoldgicas e uma critica préprias das mulheres camponesas.25
Como aponta Mércia Tait, diante dessas imbricacdes, o maior desafio
estd em entender a pratica e os discursos de comunidades e grupos
étnicos particulares sem utilizar discursos relativistas ou nocdes
essencializantes de tradicdo e cultura.

OS FEMINISMOS PERIFERICOS E CAMPONESES EM
CONSTRUCAO NA AGROECOLOGIA BRASILEIRA

Em entrevistas realizadas em minha pesquisa de doutorado com doze
mulheres camponesas durante a Marcha das Margaridas no ano de
2015, percebi que, mesmo engajadas em uma articulacdo de mulheres,
nem sempre elas consideram-se feministas, a0 mesmo tempo em que
todas dizem apoiar a luta por seus direitos, mobilizando conceitos
como igualdade, justica e autonomia. E interessante, nesse sentido,
pensar quais os significados e valores que as mulheres dos
movimentos de luta pela terra e agroecoldgico associam ao feminismo,
ja que por vezes elas ndo reconhecem esse lugar de feministas em suas
atuacdes politicas. Apesar de o debate feminista ser pautado por esses
movimentos, muitas mulheres ainda ndo se reconhecem naquilo que
elas entendem como movimento feminista, lido como uma luta
historicamente associada a classe média branca, urbana e académica.
Por outro lado, podemos notar a construcdo de um movimento
préprio de mulheres que traz demandas e estratégias de lutas
especificas. Para exemplificar, uso aqui o conceito de “feminismo
periférico” para entender como se ddo essas construgdes feministas.
“Feminismo periférico” é uma expressio usada por Saney Souza -
mulher quilombola e militante da Rede Carioca de Agricultura Urbana
- para descrever a luta das mulheres da Zona Oeste do Rio de Janeiro.
O feminismo periférico parte do olhar “subalterno” questionando as
formas estabelecidas de vivenciar a politica e a cidade e reivindicando
um feminismo latino-americano que necessariamente considera as



interseccGes de classe e raca no que se refere as desigualdades sociais.
Nesse sentido, relaciona-se com outros feminismos periféricos
decoloniais que vém crescendo na América do Sul, como o feminismo
comunitirio. O “termo feminismo comunitirio” foi criado por Julieta
Paredes, feminista decolonial boliviana/aymara para pensar a luta
organizada das mulheres de setores populares e indigenas da América
Latina.

O resgate da memodria e da ancestralidade é um dos “eixos de a¢do”
do feminismo comunitario, assim como na agroecologia e no
feminismo periférico da Zona Oeste. Esse resgate é uma maneira de
construir uma coaliz8o em torno de elementos comuns entre as
mulheres e, a0 mesmo tempo, uma “consciéncia de oposi¢do”’ nos
termos de Chela Sandoval, uma proposta de “consciéncia diferencial”,
conceito proposto como substituto do conceito de “identidade”, um
tipo de habilidade que poderia dar ao movimento social e suas
tecnologias os “vinculos capazes de entrelacar as mentes divididas da
academia do Primeiro Mundo, de articular territérios”.26

Nesse sentido, durante uma oficina chamada “Morar e Plantar”,
realizada por ativistas da Rede CAU com as mulheres de uma
comunidade da Zona Oeste carioca, que tinha como objetivo engaja-las
em torno da relagdo entre a agricultura urbana e o direito a moradia,
chamou-me atencdo a forma que uma militante reivindica sua ligacéo
com o territdrio e com sua ancestralidade: “Estamos aqui promovendo
o morar com um sentindo cultural, promovendo nossas memorias.
Nés ndo somos Europa, nem queremos ser. Somos indigenas e
quilombolas.” 27

A agroecologia é também entendida como uma forma de
resignificar a relacéio das pessoas com o territério em que vivem e de
repensar as relacGes sociais, de educacdo, de trabalho e de
alimentacfo, para além da questio da producdo. Silvia exalta a
importancia da agroecologia como uma forma alternativa de construir
a luta politica:



Sou muito agradecida ao campo da agroecologia que traz essa poténcia enorme, de estar
existindo aqui, a gente sabe que a barbarie esta no limite, mas eu estou vivenciando essa
outra realidade de construcdo de alternativas de uma economia real, de realmente
construir a vida. Eu ndo sou inocente, conheco bem os riscos, mas o que me motiva a
levantar é essa terra de cuidados que a gente constréi e ai eu acho que a gente deve
esclarecer nossas possibilidades de resisténcia e expansdo dessa rede de cuidados, de
solidariedade pragmatica e construgio de outro mundo e eu sinto que eu vivo esse outro
mundo.?8

A centralidade que as criancas tém nas reunides e encontros de
agroecologia é um exemplo significativo desse processo. Na Rede CAU,
criou-se uma metodologia de trabalho com as criancas pequenas que
acompanham suas mées nas reunides - a ciranda agroecoldgica - onde
as mées e outras mulheres vao se revezando no cuidado que é sempre
discutido coletivamente. Dessa forma, a alimentacfo, o espaco, a
linguagem e a organizacéo de todos os encontros é pensada de forma a
integra-las, dialogando diretamente com as criancas maiores,
questionando a respeito do que elas entendem sobre os temas tratados
nos encontros, sobre como preferem plantar, como podem contribuir
para os encontros, interferindo o minimo possivel na interacio entre
as criancas.

Alimentacdo também aparece como uma questdo central. As
mulheres se referem a alimentacfio e a satde, sua e de suas familias,
como as principais motivacdes para se engajarem na agroecologia,
ressaltando que a agroecologia é essencial para a seguranca e
soberania alimentar. Aliado a ideia de resgate das culturas alimentares
“tradicionais”, elas também experimentam formas alternativas de
alimentacdo, como a alimentacdo crua, a alimentacéo viva, o slow food
e o vegetarianismo, evidenciando os diversos atravessamentos que
compéem esse contexto, entre o rural e o urbano.

Os rituais de comensalidade sdo centrais nesse cendrio - o “comer
junto”’ é um fator de sociabilidade, além de ser uma forma de chamar a
atencdo para a importincia da alimentacdo consciente para aqueles
que ainda ndo adeririam a producdo e ao consumo de produtos
agroecoldgicos. Dessa forma, vemos que existe uma politizacdo da



esfera do privado (a alimentacdo) e do consumo. Assim, os rituais de
comensalidade sdo mecanismos para a consolidacéo da solidariedade
grupal, pois envolvem a partilha ndo s6 de alimentos, mas de
significados: é o momento de conversar sobre as atividades ocorridas
ou por acontecer, estabelecer novos contatos ou simplesmente “jogar
conversa fora”. No contexto das reunides, nas feiras e nos encontros de
agroecologia é comum ter grandes “cafés da manhi agroecolégicos”,
onde se percebe que partilhar alimentos é também partilhar sentidos
atribuidos aos principais significantes em jogo como sororidade,?9
corpo e alimentacdo. Desse modo, a comensalidade é politizada, ao
serem atribuidos valores politicos a partilha e a feitura dos alimentos a
ser compartilhados.30

H4 a busca por uma alimentacio consciente, assim como o resgate
do uso e consumo de género alimenticios tradicionais esquecidos ou
pouco usados como a taioba e o ora-pro-nébis, e também uma
valorizacdo dos saberes das medicinas tradicionais, com a
disseminacéo do uso de ervas, chés, lambedores e xaropes caseiros que
remetem a ideia de ancestralidade, um aspecto importante para
entender a formacdo da identidade e o vinculo dessas mulheres nos
territérios em que vivem.

A culindria é, portanto, uma das grandes estratégias de
mobilizacdo desses grupos. Participei algumas vezes de oficinas de
beneficiamento de frutas na feira, além de ter cozinhado em alguns
encontros organizados por coletivos de agroecologia. Nessas ocasides
realizamos uma “cozinha de transicio agroecolégica’, misturando
alimentos “naturais” com alimentos como pdes, salgados e
sobremesas, como forma de atrair mais pessoas para a degustacdo. A
comida, sem duvida, mobiliza as comunidades, a0 mesmo tempo em
que é um elemento que remete aos lugares tradicionalmente
identificados como femininos. Essa relacéo, entretanto, ganha outros
significados nesses movimentos. Uma de minhas interlocutoras
relatou-me em uma conversa informal que durante toda a vida
rechacou o espaco da cozinha e da culiniria, pois para ela isso a



identificava com a ideia de mulher submissa e do lar. Entretanto, a
partir do momento que ela entrou no movimento da agroecologia,
percebeu a poténcia que a cozinha tem para agregar pessoas em torno
de uma causa em comum.

Percebemos, assim, que as lutas de resisténcia em que essas
mulheres na agroecologia wurbana estdo envolvidas - pelo
reconhecimento da agricultura na cidade do Rio de Janeiro, pelo acesso
a politicas publicas de incentivo a agricultura familiar e contra a
especulacdo imobilidria - apontam para um “sul” comum, qual seja,
um modelo de desenvolvimento com rela¢des de menor impacto no
que se refere a producdo/distribuicdo de alimentos e a apropriacédo da
natureza e que fuja a 16gica capitalista que se apoia na reproducéo das
desigualdades socioecondmicas, raciais e sexistas. As acOes
construidas por essas ativistas pautam-se em uma concepcéo ética de
base ontoldgica de respeito a vida em diferentes termos, constituindo-
se em uma epistemologia prépria das mulheres camponesas e da
agroecologia no campo e na cidade.3

A partir dessas diversas articulacdes e dos diferentes engajamentos
que atravessam a militdncia agroecoldgica, percebemos que, ao pensar
ndo somente a transformacao de todo o processo de producéo agricola,
mas também uma profunda reconfiguracdo das relacGes capitalistas,
racistas, antropocéntricas e patriarcais que estruturam as ciéncias, as
tecnologias e o socius de maneira geral, o movimento agroecoldgico
nos fornece pistas sobre formas de articulacdo combativas a tentativa
massificadora do projeto neoliberal, ao mesmo tempo em que traz
mudancas nas formas de participacdo politica. Dessa maneira,
acredito que as rupturas propostas pela agroecologia buscam se
constituir enquanto linhas de fuga ao poder da maquina capitalista de
producdo de subjetividade - uma recusa que visa construir novos
modos de sensibilidade e criatividade, produtores de wuma
subjetividade singular que vio de encontro a radicalidade da proposta
epistemolégica feminista rumo a construcdo de uma sociedade que
prescinda do género.



O movimento agroecoldgico e suas articulacdes politicas com o
feminismo e as teorias decoloniais possuem enormes desafios, no que
se refere a desconstrucdes de paradigmas, as armadilhas de captura do
capitalismo mundial integrado, especialmente na atual conjuntura
brasileira, que assiste a uma emergéncia de discursos conservadores e
neoliberais que visam n#o apenas a perda de direitos sociais, como
também a perda de autonomia dos corpos e de uma relacéo ainda mais
extrativista e utilitarista com os recursos naturais - pratica histérica
do capitalismo periférico brasileiro -, aliado a diminuicdo de
incentivos a producdo de agricultura familiar, orgénica e
agroecoldgica.

Para além dessas questdes, lanco aqui um dltimo desafio: pensar a
poténcia que essas articulacdes trazem para construir mas produzir
narrativas mais densas no sentido dado por Donna Haraway32 e
retomado por Arendt e Morais,33 ao abordar as narrativas como um
projeto ético, politico e epistemoldgico de recompor o mundo em que
vivemos, fazendo emergir as intricadas e heterogéneas redes que
permitem nos tornar, com outros atores e fendmenos, humanos e nio
humanos.34 Ou seja, considerar como a articulacio entre agroecologia
e feminismos, a partir de uma perspectiva decolonial, pode nos ajudar
a construir uma politica do comum e do bem viver que, ao retirar
verdadeiramente o homem do centro, nos permite construir uma
humanidade em outros termos ou um planeta comum com todos os
seus habitantes de quaisquer espécie.

*
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Por uma concepcao amefricana
de direitos humanos

Thula Rafaela de Oliveira Pires

HA AQUELES QUE DENUNCIAM a faléncia dos direitos humanos. H4
os que mantém a crenca nos direitos humanos como mecanismo
abstrato de protecdo da dignidade. A proposta deste trabalho é a de
carregar a nocdo de direitos humanos de uma abordagem que seja ao
mesmo tempo afrocentrada e baseada na experiéncia brasileira, de
forma a renovar a aposta na poténcia de sua dimenséo intercultural e
na permanente disputa politica por seu significado.

Trata-se, assim, de um trabalho que dialoga diretamente com a
concep¢do hegemédnica de direitos humanos (assentada na defesa de
sua universalidade), com teorias criticas acerca dos direitos humanos
de matriz eurocéntrica e também com as contribuicdes dos estudos
decoloniais sobre o tema. Para além da interlocucdo com essas
perspectivas tedricas, destaca-se o conceito de amefricanidade,
desenvolvido por Lélia Gonzalez, para aduzir novos elementos a uma
categorizacdo dos direitos humanos que possa ser apreensivel em
pretugués.

Na critica ao uso da linguagem como mecanismo de poder e de sua
utilizac8o para perpetuar hierarquizacGes racializadas, Lélia Gonzalez
confronta os padrdes de linguagem exigidos na academia, com o
objetivo de explicitar o preconceito racial existente na prépria
definicdo da lingua materna brasileira.! Lélia Gonzalez destaca a
necessidade de afirmar o pretugués, a mistura entre a lingua herdada
de Portugal e as referéncias linguisticas africanas de que nos



apropriamos. Ela demonstra essa heranca ao analisar, por exemplo,
como o carater tonal e ritmico das linguas africanas, além da auséncia
de certas consoantes (0 “I” e o “r”), afetaram a prontincia e o
desenvolvimento da lingua portuguesa no Brasil. Nas palavras da
autora:

Gragas a um contato crescente com manifesta¢des culturais negras de outros paises do
continente americano, tenho tido a oportunidade de observar certas similaridades que,

aA»

no que se refere aos falares, lembram nosso pats. (...) aquilo que chamo de “pretogués” e
que nada mais é do que marca de africanizaciio do portugués falado no Brasil (nunca
esquecendo que o colonizador chamava os escravos africanos de “pretos”, e de “crioulos”,
os nascidos no Brasil), é facilmente constatdvel sobretudo no espanhol da regido
caribenha. (...) Desnecessério dizer o quanto tudo isso é encoberto pelo véu ideolégico do
branqueamento, é recalcado por classifica¢ces eurocéntricas do tipo “cultura popular”,
“folclore nacional” etc., que minimizam a importancia da contribui¢fo negra.2

Em outro trabalho, Gonzalez complementa:

E engracado como eles [sociedade branca elitista] gozam a gente quando a gente diz que é
Framengo. Chamam a gente de ignorante dizendo que a gente fala errado. E de repente
ignoram que a presenca desse r no lugar de I nada mais é do que marca linguistica de um
idioma africano, no qual o l inexiste. Afinal, quem é o ignorante? Ao mesmo tempo, acham
o maior barato a fala dita brasileira que corta os erres dos infinitivos verbais, que
condensa vocé em cé, o estd em td e por af afora. Ndo sacam que estéo falando pretugués.3

Ainda que Gonzalez tenha feito referéncia expressa as influéncias
africanas e portuguesa, a utilizacdo do termo pretugués neste trabalho
reconhece e agrega a riqueza e sonoridade das linguas indigenas e
expressa a vontade de que as reflexdes aqui expostas possam ser
compartilhadas e acessadas pelas multiplas experiéncias que
compdem o tecido social brasileiro.

Nesses termos, serdo enunciados os limites de alguns dos
pressupostos que sustentam as concepcdes acerca dos direitos
humanos que mais influenciam sua aplicacdo na realidade brasileira e
serd apresentada uma alternativa de abordagem pouco explorada na
area do direito que, ao mesmo tempo em que desafia a hegemonia das
perspectivas eurocéntricas, afirma uma epistemologia decolonial4 que
“carrega na tinta’.



Uma caracteristica central na no¢io de direitos humanos que se
tornou hegemdnica na segunda metade do século xx é a defesa de sua
universalidade. Enquanto universais, tais direitos representariam as
faculdades e instituicdes capazes de promover para qualquer ser
humano as condi¢Bes necessarias para uma vida livre, igual e digna.
Entendidos como direitos naturais, seriam, além de universais, a-
histéricos e, com isso, capazes de responder aos anseios de dignidade e
pleno desenvolvimento da autonomia em qualquer tempo e para
qualquer pessoa. Enquanto produtos histéricos, os contornos da
protecdo universal da esfera de dignidade estariam passiveis de ser
discutidos contextualmente, a partir das especificidades e dos desafios
de cada tempo.

De todo modo, a universalidade pressupde uma tnica possibilidade
de natureza humana que, quando compreendida, permitiria que se
buscasse protecdo suficiente e adequada para a experiéncia humana
plena. Esse idedrio propiciou a construcdo de um padrdo de
humanidade que n&o foi capaz de acessar as multiplas possibilidades
de ser existentes.

O padrdo de normalizacdo da condicdo humana eleito pela
modernidades relaciona-se ao modelo de sujeito de origem europeia,
masculino, branco, cristdo, heteronormativo, detentor dos meios de
producdo e sem deficiéncia. A narrativa histérica dos colonizadores
determinou a matriz de humanidade que serviu de pardmetro para a
definicdo das protecdes necessarias ao desenvolvimento de sua forma
de vida e considerada como a representacdo da demanda legitima por
respeito.

Para além de reforcar a necessidade de protecéo de determinados
sujeitos e sua forma de vida, tal concepcdo, porque incapaz de
absorver outros perfis, gera hierarquizacio entre seres humanos,
saberes e cosmovisGes que terdo de ser sufocados e invisibilizados
para que ndo ponham em risco o desenvolvimento do projeto de
dominac&o colonial que os sustenta.



Segundo Fernanda Bragato,® a tradicional teoria dos direitos
humanos tem raizes histérico-geogrificas e fundamentos
antropoldgico-filoséficos que precisam ser enunciados como forma de
desconstruir a crenca amplamente aceita de sua neutralidade e
universalidade. Para Bragato,” na visdo ocidental predominante, os
direitos humanos sdo vinculados aos movimentos politicos e
filoséficos produzidos no contexto europeu (lutas politicas inglesas,
francesas e norte-americanas dos séculos xvi e xvin) e & tradicdo
tedrica racionalista da modernidade, que se articula com o projeto
liberal-burgués de sociedade.

Mais do que questionar os pressupostos dos direitos humanos tal
como definidos pela perspectiva tradicional, pretende-se ressaltar a
imposicdo de uma cosmovisdo especifica, ancorada na experiéncia
europeia, como modelo de racionalidade universal que opera de
maneira seletiva e excludente, negando tudo o que nio lhe reflita.
Mais do que discutir a eleicio do campo de protecdo que essa
experiéncia propiciou, interessa agora iluminar os mecanismos que
atribuem centralidade a essa expressdo e marginalizam outras formas
de vida, acabando por caricaturar as proprias protecdes eleitas.

Dito de outra forma, mais do que questionar a eleicéo de direitos
como liberdade, igualdade, seguranca, felicidade e dignidade, o que
precisa ser explicitado é a convivéncia entre a defesa desse idedrio
pelo projeto moderno europeu e o desenvolvimento, a manutencéo e o
aprimoramento de uma estrutura de dominacdo de matriz colonial
escravista imposta pelo mesmo projeto moderno europeu as Américas,
3 Africa e 4 Asia.

A partir do discurso dos direitos humanos, o centro europeu
pretendeu salvar aqueles por eles atribuidos como periferia do destino
primitivo, selvagem, subdesenvolvido e pré-moderno a que estavam
fadados. Sob o manto do humanismo racionalista, toda sorte de
violacdo de direitos a liberdade, igualdade, seguranca, felicidade e



dignidade foi perpetrada pelo colonialismo e justificada pela
epistemologia hegemdnica que nas mesmas bases se erigiu.

Tratadas como desvios e ndo como demandas por respeito, as
possibilidades de fissurar o padrdo de sujeito moderno passam a
representar a subversdo da ordem, da harmonia social e dos valores
que sustentam o projeto de poder colonial. E é isso mesmo. Afirmar a
humanidade do ndo europeu, das mulheres, dos negros e indigenas,
dos nio cristdos, dos que desafiam a sexualidade heteronormativa e
das pessoas com deficiéncia é subverter a naturalizacdo das estruturas
de poder e dominacdo que foram violentamente construidas pelo
exercicio de poder colonial escravista que se impds nas Américas.

A proposta de universalizacdo retérica exercida pelos direitos
humanos mascarou e naturalizou8 relacdes sociais de dominacéo e
opressdo, servindo na melhor das hipéteses para purgar a culpa pela
sistematica ofensa a integridade, identidade, cultura e memdria do
outro.

Yash Ghai9 sugere que os direitos humanos sejam utilizados para
desafiar a nocdo de wuniversalidade dos valores ocidentais,
promovendo outros valores decorrentes de experiéncias diversas (de
género, cultura, classe, raca, religido, sexualidade, cidadania). Na
esteira de sua afirmacdo, pretende-se reabilitar a forca libertadora e
contra-hegemonica dos direitos humanos para que eles, de fato, se
imponham como mecanismo de resisténcia a todas as formas de
opressao.1o

A CONCEPCAO CRITICA DOS DIREITOS HUMANOS DE
JOAQUIN HERRERA FLORES E COSTAS DOUZINAS

A perspectiva desenvolvida por Herrera Flores acrescenta uma
natureza emancipatéria as abordagens que criticam a universalidade
dos direitos humanos e afirmam sua historicidade: “O que negamos é
considerar o universal como um ponto de partida ou um campo de



desencontros. Ao universal h4 de se chegar - universalismo de chegada
ou de confluéncia - depois (nfio antes) de um processo conflitivo,
discursivo de didlogo ou de confrontacio.

Herrera Flores propde um universalismo impuro que pretende nfo a
superposicdo, mas o entrecruzamento. Uma proposta que ndo é
universalista nem particularista, mas intercultural,’?> cujo Unico
essencialismo valido é o de “criar condi¢Ges para o desenvolvimento
das potencialidades humanas, o de um poder constituinte difuso que
faca a contraposicdo, ndo de imposi¢Ses ou exclusGes, mas de
generalidades compartidas as que chegamos (de chegada), e ndo a partir
das quais partimos (de saida)”.13

A cultura néo deve ser vista como desconectada das estratégias de
acdo social. Ela responde contextualmente a maneira pela qual s&o
determinadas as relacGes sociais, econdémicas e politicas. Dessa
estreita interconexdo entre problemas culturais, sociais, econémicos e
politicos propde-se uma visdo complexa dos direitos humanos. Uma
visdo que assume a realidade e a presenca de multiplas vozes, todas
com o mesmo direito a expressar-se, a denunciar e exigir e a lutar.14
Uma visdo que entende os direitos humanos como produtos culturais.

Sem a ideia de entrecruzamento cultural corre-se o risco de
reproducdo da ideologia dominante dos impérios, imperialismos e
colonialismos ocidentais. Nessa ldgica, o outro é inumano ou
subumano, o que justifica a escraviddo, outras violéncias e até a
aniquilacdo como estratégias da missdo civilizatéria e de sua
integracdo a ideia de “humanidade”. No didlogo intercultural, as
provisdes abstratas dos direitos podem sujeitar as desigualdades e
indignidades a um ataque contundente.5

Herrera Flores conceitua os direitos humanos a partir do universo
normativo de resisténcia como:

produtos culturais que formam parte da tendéncia humana ancestral por construir e
assegurar as condicdes sociais, politicas, econdmicas e culturais que permitem aos seres
humanos perseverar na luta pela dignidade, ou, o que é 0 mesmo, o impulso vital que, em



termos spinozanos, lhes possibilita manter-se na luta por seguir sendo o que séo: seres
dotados de capacidade e poténcia para atuar por si mesmos.1®

Segundo o autor, deve-se renunciar a ideias de conquistas acabadas e
entendé-los como processos de afirmacio da dignidade: “Os direitos
humanos s3o os meios discursivos, expressivos e normativos que
pugnam por reinserir os seres humanos no circuito de reproducéo e
manutencdo da vida, permitindo-lhes abrir espacos de luta e de
reivindicacgo.”7

Enquanto houver relacdes de serviddo, dominacdo, opressdo e
violéncia haverd o desejo por uma liberdade positiva e uma
fraternidade libertadora. Essa tensdo deve alimentar a acdo politica
das classes subalternizadas pela invencio de mundo moderno e as
empurrard para a construcio das condi¢des necessarias para chegar a
ele.

Essa concepc¢do impde o redimensionamento néo apenas do que se
convencionou entender como direito humano, como de todos os
pressupostos de sua realizacdo: “Os direitos humanos podem voltar a
reclamar seu papel redentor nas maos e imaginacdo de quem os
devolve a tradicdo de resisténcia e luta, contra o conselho dos
pregadores do moralismo, da humanidade sofredora e da filantropia
humanitdria.”8

Tais perspectivas defendem que é preciso ndo apenas determinar
os direitos humanos a partir de seres concretos e plurais como atentar
para que ndo sirvam de pretexto para legitimar novas viola¢cdes. Em
seu nome guerras sdo declaradas'? e a paz celebrada; democracias se
erguem e outras tantas sdo forjadas; a propriedade se torna sacra e
mais sacra ainda a luta pela terra; liberais, socialistas, Estados,
criminosos, suas vitimas, o vizinho, érfaos, fundamentalistas os
evocam para justificarem seus atos: “Ao se tornarem a expressdo
vernacula de qualquer tipo de aspiracéo e desejo individuais e uma
lingua dominante da politica publica, eles perderam seu significado e
seu limite.”20



VisGes criticas?! acerca dos direitos humanos mostraram que eles
foram sistematicamente usados para mascarar e naturalizar situacdes
de dominacdo e opressdo e garantir, por meio da falacia de sua
universalidade, as condi¢cdes necessdrias para o desenvolvimento do
modelo capitalista, por definicdo desigual e excludente.

Salta aos olhos a “tragédia do homem contemporéneo enfrentando
um mundo que se lhe opde ferozmente e diante do qual a impoténcia, a
inacdo, o isolamento, a loucura e, talvez, a ironia, constituem as tinicas
armas ‘reais’ de que pode dispor”.22 “Quando a intransponibilidade do
abismo entre as declaracdes missionarias sobre igualdade e dignidade,
e arealidade sombria da desigualdade obscena se tornam aparentes, os
direitos humanos - ao invés de eliminar a guerra - levaréo a novos e
incontroléveis tipos de tensdo e conflito.”23

No lugar de ideias que escamoteiam a realidade e retiram da esfera
do politico as instituicGes centrais do capitalismo global neoliberal, a
dimensé&o politica é reabilitada e radicalizada. Em vez de um eficiente
depdsito de rancor, um inesperado laboratério de resisténcia.

O reconhecimento outorgado pelos direitos humanos nio se
estende apenas a objetos externos, tais como a propriedade e as
prerrogativas contratuais. Ele chega ao d&mago da existéncia, aborda a
fundamental apreciacéo do Outro e a autoestima do individuo além do
respeito, e toca as bases de sua identidade. Esse tipo de
reconhecimento concreto nido pode estar baseado em caracteristicas
universais da lei, mas em uma luta continua pelo desejo singular do
Outro e seu concreto reconhecimento. Os direitos humanos, como o
desejo, constituem um campo de batalha com uma dimens&o ética.24

Busca-se a abertura de novos espacos de construcdo coletiva da
subjetividade e cidadania. Pleiteia-se outra forma de divisdo do fazer
que permita o acesso igualitario as condi¢des que dédo dignidade.

A partir dos espacos de luta, o individuo luta pelo que é seu, quer
dizer, por sua capacidade de atuar em prol de uma vida digna, e néo
renuncia ao que ndo tem (seus pretendidos direitos), ou seja, de sua



capacidade e sua potencialidade humana para assumir, impor e
garantir politica, econdmica, social, cultural e juridicamente
compromissos e deveres que nos responsabilizem e, a0 mesmo tempo,
responsabilizem as instituicGes publicas e privadas na construcio das
condicdes para aceder igualitariamente aos bens necessarios para a
vida.2s

Nesse sentido, propdem Herrera Flores e Douzinas, cada um a sua
maneira, o enfrentamento constante do qual florescerdo universos
simbélicos plurais e interativos, praticas sociais antagdnicas as ordens
hegemoénicas  monoculturais, politicas  publicas  definidas
democraticamente e comprometidas em dar respostas a necessidades
humanas concretas e agendas politicas alternativas.

Com Douzinas?6 aprende-se que cada nova reivindicacdo de
direitos é uma resposta de luta a relacSes sociais e juridicas
dominantes, contra as injurias e danos que elas infligem, em um
determinado tempo e lugar. A vida dos direitos estd na experiéncia;
ndo esti no individuo isolado, mas no reconhecimento de ser com os
outros. Na luta por direitos humanos se nega o existente, critica-se as
injusticas e as infamias atuais em nome de um futuro desconhecido e
até mesmo impossivel.

Herrera Flores?7 os entende como produtos culturais de uma
poténcia humana de transformacfo e mudanca em prol da dignidade.
Afastando-se de uma perspectiva juridico-formal ou transcendente (s
paixdes, necessidades e determinacdes da existéncia), propde outra
narrativa, um discurso alternativo, de resisténcia aos essencialismos e
formalismos liberal-ocidentais que serviram eficientemente aos
desenvolvimentos genocidas, racistas, sexistas, classistas e injustos de
todas as formas de colonizac&o e imperialismo.

Diante da cruel realidade que desumaniza todos aqueles que fogem
a condic@o de sujeito de direitos humanos e da constatacdo de que as
grandes declaracdes de direitos cumpriram o papel de manutencéo e
legitimacdo dessa mesma ordem, objetiva-se refundar os pilares de



sustentacdo dos direitos humanos a partir de uma nogio de
humanidade que nos diga respeito, que seja capaz de nos acessar e que
ndo reproduza a colonialidade do ser, do saber, do poder e da natureza.

DIREITOS HUMANOS E DECOLONIALIDADE

Os estudos decoloniais representam um esforco importante para
refundar as relacdes de poder nas Américas, a partir do
questionamento das estruturas de dominac&o coloniais que moldaram
essas sociedades. Ao colocar em questdo a colonialidade do poder,28 do
ser29 do saber,30 e da natureza,3! tais estudos expdem a partir de um
ponto de vista contra-hegeménico e de um fazer decolonial “a
perspectiva da maioria das pessoas do planeta cujas vidas foram
declaradas dispensaveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos
foram usados como forc¢a de trabalho”.32

Segundo  Castro-Gémez e  Grosfoguel33 a  categoria
“decolonialidade”, no sentido de “giro decolonial” e em
complementacdo a ideia de descolonizacdo, foi desenvolvida
originalmente por Nelson Maldonado-Torres. Ao tentar promover o
descentramento da Europa e assumir um pensamento de fronteira,
pensadores como Anibal Quijano, Wallerstein, Sylvia Winters, Ramén
Grosfoguel, Edgardo Lander, Augustin Lao-Montes, Mignolo, Escobar,
Dussel, Fernando Coronil, Santiago Castro-Gémez, Oscar Guardiola,
Ana Margarita Cervantes-Rodriguez, Zulma Palermo, Javier Sanjinés,
Catherine Walsh, Maldonado-Torres, José David Saldivar, Lewis
Gordon, Arturo Escobar, entre outros, promoveram uma série de
debates e publicacGes entre os anos 1996 e 2006 que, em alguma
medida, ajudam a mapear a proposta decolonial34 que continua em
permanente desenvolvimento e conquistando cada vez mais novos
representantes.

Trata-se de uma abordagem que, além de trabalhar as origens do
colonialismo, pretende tracar as continuidades das estruturas de



dominacdo econdmicas, politicas e culturais fundadas nesse periodo e
reproduzidas na contemporaneidade. Nesse sentido, a critica ao
eurocentrismo e sua ado¢do como modelo de universalidade é crucial
para esse projeto. Complementarmente, hi o compromisso de
amplificar perspectivas epistemoldgicas, culturais, politicas e
econdmicas silenciadas nos ultimos séculos, como aquelas que
decorrem das tradi¢Ges indigenas e africanas.

H4 ainda uma critica vigorosa aos padrdes de normalidade que
definiram até entdo “os de dentro” e os “outsiders”. Nesse sentido, é
explicitada a vinculacdo entre colonialidade/modernidade e as
hierarquias raciais, de género, religiosas, de normalizacdo da
sexualidade e de apropriacdo da natureza que se impuseram no
continente americano desde o século xv.

Sua importéncia para o d&mbito dos direitos humanos é inegavel, na
medida em que a versdo predominante, de matriz liberal-burguesa,
ndo foi capaz de impedir as mais variadas formas de indignidade a
contingentes expressivos da populacdo mundial. Ao contrario,
servindo como depdsito de rancor, acabava por produzir uma espécie
de anestesia as violéncias perpetradas sobre determinados corpos.

Os corpos que foram escravizados, expropriados de sua meméria,
forma de vida e dignidade sdo os mesmos que atualmente continuam
sendo alvo das mais variadas formas de representacéo da violéncia de
Estado. Objetificados, desumanizados, infantilizados, docilizados,
muitas s8o as expressdes que denunciam o tratamento conferido aos
que estdo do lado de cé da linha abissal pelo projeto moderno colonial,
cujo legado permanece submetendo os mesmos corpos a formas
atualizadas de desrespeito.

Nesses termos, e como enunciado no inicio do texto, mais do que
pér em questdo a escolha pela protecdo da liberdade, igualdade,
seguranca, felicidade e dignidade, declaradas nos documentos do
periodo das Revolucdes Modernas, questionam-se os contornos que
foram conferidos a cada um desses direitos e a desqualificacdo de



perspectivas que poderiam ter indicado outras protecGes
fundamentais. O silenciamento dessas cosmovisdes se justificava na
invisibilidade de seus sujeitos e na crenca e afirmacdo de sua
inferioridade.

Estruturada na determinacdo de um modelo colonial, que
hierarquizava em termos étnico-raciais os civilizados e racionais
(europeus) em relagfio aos barbaros e selvagens (indigenas e negros),
justificada a partir de correntes tedricas como racismo cientifico
(biolégico e culturalista), darwinismo social, positivismo, entre
outros, e por uma forma de apropriacdo da natureza que a coloca a
servico do processo de acumulacio capitalista, a construcio dos
direitos humanos acabou por reforcar a humanidade de uns em
detrimento de muitos outros.

Nas palavras de Fernanda Bragato:

As brutalidades e horrores do colonialismo, representados nas figuras do genocidio
indigena, da escraviddo africana, do saque das riquezas dos continentes colonizados e,
especialmente, da ideologia do racismo e da intolerdncia, reproduzida no século XX
dentro da prépria Europa e responsdvel por duas guerras de dimensdes globais,
descortinam a realidade de que a concepgdo geo-histérica dominante dos direitos
humanos é uma contradigéo em si mesma.35

Mais do que criticar a apreensdo europeia dos direitos humanos, o
desafio dos estudos decoloniais nesse tema é o de redimensionar a
trajetéria de resisténcia dos povos amerindios e amefricanos que, a
despeito de tudo que lhes foi imposto pelo projeto moderno/colonial,
experimentaram modelos alternativos de organizacdo politica,
mantiveram a duras penas e, por vezes, debaixo de tortura e
perseguicdo, seus saberes e cosmovisdes, assim como produziram
fissuras importantes no sistema-mundo e na dogmatica dos direitos
humanos, notadamente nas tltimas décadas.

A rejeicdo a qualquer possibilidade de novos resumos universais e
0 compromisso com as mais variadas formas de ser, saber e bem viver
faz com que o pensamento decolonial ocupe um espaco privilegiado na



desconstrucdo de estruturas racistas, patriarcais e heteronormativas,
de forma a promover uma real convivéncia intercultural e pluriversal.

Desapegado de narrativas lineares, evolucionistas e dualistas,
opcles decoloniais tentam pensar o futuro para além das ruinas e
memorias da civilizacdo ocidental e de seus aliados internos: “Uma
civilizacdo que comemora e preza a vida ao invés de tornar certas
vidas dispensiveis para acumular riqueza e acumular morte
dificilmente pode ser construida a partir das ruinas da civilizacdo
ocidental, mesmo com suas ‘boas’ promessas.”36

Transpor o legado da modernidade/colonialidade ndo significa
nega-lo ou produzir sobre ele 0 mesmo esquecimento que ele conferiu
aos saberes e cosmovisdes amerindias e amefricanas, mas retira-lo da
condicio de absoluto, necessirio e natural. As experiéncias
decoloniais sdo marcadas pelo projeto colonial-escravista, mas nio
apenas por ele. Esse é o ponto central a partir do qual se pretende
congregar de maneira horizontalizada as multiplas perspectivas
politicas, econémicas, epistemoldgicas e culturais que compdem a
multirracial e pluricultural América Latina.

DIREITOS HUMANOS E AMEFRICANIDADE

No texto “A categoria politico-cultural de amefricanidade”, Lélia
Gonzalez37 propde uma maneira alternativa de compreender o
processo histérico de formacdo do Brasil e da América. Ao eleger a
nocdo de Améfrica Ladina como representativa das experiéncias que
aqui se conformaram, Gonzalez redimensiona a importdncia da
influéncia da cultura amerindia e africana para producdo e
compreensdo da realidade. Além da afirmacio dessas pertencas, o
termo ladino38 desessencializa essas matrizes culturais, ao pressupor
um processo de aculturacio e os desafios do “ndo lugar” que se
apresentam na dificuldade de integracdo dessas herancas e sujeitos a
sociedade colonial.



A autora pretendeu desenvolver uma categoria que levasse em
consideraciio as similaridades com a Africa no continente americano e
o processo diaspérico desencadeado com a colonizacdo. Por essa
categoria, ela ilumina o processo histérico da didspora vivenciada e
compartilhada pelas/os afrodescendentes nesse continente, entre
resisténcias e reinterpretacdes de outras formas afrocentradas.

Nas palavras de Lélia Gonzalez:

As implicagdes politicas e culturais da categoria amefricanidade (“Amefricanity”) sdo, de
fato, democréticas; exatamente porque o préprio termo nos permite ultrapassar as
limitacGes de carater territorial, linguistico e ideolégico, abrindo novas perspectivas para
um entendimento mais profundo dessa parte do mundo onde ela se manifesta: A
AMERICA e como um todo (Sul, Central, Norte e Insular). Para além do seu cariter
puramente geografico, a categoria de Amefricanidade incorpora todo um processo
histérico de intensa dinidmica cultural (adaptacéo, resisténcia, reinterpretacio e criagéo
de novas formas) que é afrocentrada, isto é, referenciada em modelos como: a Jamaica e o
akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus modelos iorubd, banto e ewe-fon.

(...) Seu valor metodoldgico, a meu ver, estd no fato de permitir a possibilidade de
resgatar uma unidade especifica, historicamente forjada no interior de diferentes
sociedades que se formaram numa determinada parte do mundo. Portanto, a Améfrica,
enquanto sistema etnografico de referéncia, é uma criacdo nossa e de nossos
antepassados no continente em que vivemos, inspirados em modelos africanos. (...)
Embora pertencamos a diferentes sociedades do continente, sabemos que o sistema de
dominagdo é o mesmo em todas elas, ou seja: o racismo, essa elaboragéo fria e extrema do
modelo ariano de explicagdo, cuja presenca é uma constante em todos os niveis de
pensamento, assim como parte e parcela das mais diferentes instituicdes dessas
sociedades.39

Em sua proposta, a critica ao eurocentrismo é realizada por uma
postura afrocéntrica, construida a partir da experiéncia negra fora do
continente africano, principalmente na América Latina e no Caribe.
Além disso, hd um inegavel compromisso com o rompimento com
qualquer resquicio do colonialismo imperialista, notadamente em
termos epistémicos.

Como resposta aos modelos epistemolégicos eurocentrados, a
afrocentricidade reorienta as investigacdes sobre as relacdes raciais
dando aos negros uma posicdo central na andlise. Esse novo
centramento ndo essencializa identidades, tampouco romantiza os



elementos constitutivos dos valores africanos, estdo todos sujeitos a
debate, ndo hé sistemas fechados.

Um dos principais expoentes dessa perspectiva, Molefi Kete
Asante, define a afrocentricidade nos seguintes termos:

A ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta epistemoldgica do lugar. Tendo
sido os africanos [aqui entendidos como afrodescendentes no continente africano e na
didspora em todo o mundo] deslocados em termos culturais, psicoldgicos, econdmicos e
histéricos, é importante que qualquer avaliacio de suas condi¢des em qualquer pais seja
feita com base em uma localizacio centrada na Africa e sua didspora. Comecamos com a
visdo de que a afrocentricidade é um tipo de pensamento, prdtica e perspectiva que percebe os
africanos como sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua prépria imagem cultural e de
acordo com seus proprios interesses humanos.4°

Para Asante,4 um projeto afrocéntrico4? deveria incluir ao menos
cinco caracteristicas: 1) interesse pela localizacdo psicolégica - pelo
lugar psicolégico, cultural, histérico ou individual ocupado por uma
pessoa em dado momento e em determinado espaco - central ou
marginal com respeito a sua cultura; 2) compromisso com a
descoberta do lugar do africano como sujeito - normalmente as
discussoes sobre assimetrias raciais tém se dado com base naquilo que
pensam, fazem e dizem os europeus, e ndo no que os proprios negros
pensam, dizem e fazem; 3) defesa dos elementos culturais africanos - a
orientacdo tedrica voltada para a agéncia43 africana deve assumir e
respeitar a dimensdo criativa de suas personalidades; 4) compromisso
com o refinamento 1éxico - com o objetivo de desvelar e corrigir as
distorcdes decorrentes do léxico convencional (eurocentrado) sobre a
histéria africana; 5) compromisso com uma nova narrativa da histéria
da Africa - retirando a Africa do lugar de inferioridade nos campos de
pesquisa, na deliberada falsificacdo do registro histérico empreendido
pelas epistemologias dominantes.

Lélia Gonzalez assinala que, apesar das similaridades entre Africa
e América, a experiéncia amefricana se diferencia daquela vivida do
outro lado do Atlintico. Tentar achar as “sobrevivéncias” da cultura
africana no continente americano pode encobrir as resisténcias e a



criatividades da luta contra a escravidio, o exterminio e a exploracgo.
Amefricanidade carrega um sentido positivo, “da explosdo criadora’,
da reinvencdo afrocentrada da vida na didspora: “foi dentro da
comunidade escravizada que se desenvolveram formas politico-
culturais de resisténcia que hoje nos permitem continuar uma luta
plurissecular de liberaco.”s4 E essa a perspectiva experimentada por
nds e que nos interessa impregnar na concepgéo de direitos humanos.

Assim como para Lélia, a categoria histérico-cultural do
quilombismo constitui uma préxis afro-brasileira de resisténcia e
organizacdo politica comprometida com a liberdade. Proposta por
Abdias Nascimento e construida a partir do significado politico dos
quilombos como genuinos focos de resisténcia fisica e cultural,
decorrentes da exigéncia vital dos africanos escravizados de
resgatarem sua liberdade e dignidade, entoam novas possibilidades de
organizacdo social livre, solid4ria e fraterna. Materializadas por suas
manifestacGes legais - associa¢Bes, irmandades, confrarias, clubes,
grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés, escolas de samba, e
gafieiras - assim como pelas outras manifestacdes que conhecemos,
trata-se de uma pratica de libertacdo que assume o comando de sua
prépria histéria. “A esse complexo de significacdes, a essa prdxis afro-
brasileira, eu denomino quilombismo.”4s Como método de andlise,
compreensdo e definicilo de wuma experiéncia concreta, “o
quilombismo expressa a ciéncia do sangue escravo, do suor que os
africanos derramaram como pés e mios edificadores da economia
deste pafs”.46

Em 2008, Mignolo escreveu:

O “pensamento descolonial castanho” construido nos Palenques nos Andes e nos
quilombos no Brasil, por exemplo, complementou ou “pensamento indigena descolonial”
trabalhando com respostas imediatas a invasdo progressiva das nagdes imperiais
europeias (Espanha, Portugal, Inglaterra, Franca, Holanda). As opgdes descoloniais e o
pensamento descolonial tém uma genealogia de pensamento que néo é fundamentada no
grego e no latim, mas no quechua e no aymara, nos nahuatls e tojolabal, nas linguas dos
povos africanos escravizados que foram agrupados na lingua imperial da regido (cfr.
espanhol, portugués, francés, ingles, holandés), e que reemergiram no pensamento e no



fazer descolonial verdadeiro: Candomblés, Santeria, Vudu, Rastafarianismo, Capoeira
etc.47

Nesses termos, é possivel redimensionar os direitos humanos a partir
da transposicdo da ideologia do branqueamento e do mito da
democracia racial de seus pressupostos. Por exemplo, a defesa de uma
igualdade formal, que sacraliza a meritocracia em uma sociedade
racialmente estratificada, s6 pode ser atribuida a tentativa de manter a
supremacia branca e o sistema de privilégios4® que essa condicdo
promove.

O sucesso do modelo perverso de categorizacdo racial de seres
humanos deriva, além de circunstiancias econdémicas, sociais, politicas
e culturais muito bem definidas, da naturalizacdo dessa hierarquia, do
ndo reconhecimento do sistema de privilégios que ela engendra e da
consequente negacdo/cegueira quanto a sua existéncia. A
determinacdo “natural” da alteridade isenta de responsabilidade
politica aqueles que se beneficiam de uma condicdo privilegiada. A
partir da naturalizacdo das caracteristicas biolégicas daqueles que
exercem funcGes valorizadas socialmente em oposicdo aos que
desempenham o lugar do marginal, do forasteiro, do primitivo e servil
sdo definidas as representacdes dos diversos grupos raciais que
compdem a sociedade brasileira.

Sueli Carneiro levou para a audiéncia publica no Supremo
Tribunal Federal no A&mbito da ADPF 186, em defesa da
constitucionalidade da politica de cotas nas universidades publicas, a
seguinte contribuicéo:

O psicanalista Contardo Calligaris empreende a seguinte reflexdo: “De onde surge, em
tantos brasileiros brancos bem-intencionados, a convic¢io de viver em uma democracia
racial? Qual é a origem desse mito? A resposta ndo é dificil, diz ele, o mito da democracia
racial é fundado em uma sensa¢do unilateral e branca de conforto nas rela¢Ges inter-
raciais. Esse conforto ndo é uma invencéo, ele existe de fato, ele é efeito de uma posicdo
dominante incontestada. Quando eu digo incontestada, diz Calligaris, no que concerne a
sociedade brasileira, quero dizer que ndo é sé uma posi¢do dominante de fato - mais
riqueza, mais poder -, é mais do que isso, é uma posi¢do dominante de fato, mas que vale
como uma posicéo de direito, ou seja, como efeito ndo da riqueza, mas de uma espécie de



hierarquia de castas. A desigualdade no Brasil é a expressido material de uma organizacgo
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hierdrquica, ou seja, é a continuacdo da escravatura. Corrigir a desigualdade que é
herdeira direta, ou melhor, continuacio da escravatura, diz Calligaris, ndo significa
corrigir os restos da escravatura, significa também comecar, finalmente, a aboli-la”. Nesse
contexto, Calligaris conclui que: “Sonhar com a continuacdo da pretensa democracia
racial brasileira é aqui a expressdo da nostalgia de uma estrutura social que assegura, a
tal ponto, o conforto de uma posi¢éo branca dominante, que o branco e sé ele pode se dar
ao luxo de afirmar que a raca ndo importa”.

A eficiéncia da crenca na universalidade e neutralidade dos direitos
humanos, aliada no contexto patrio com o compartilhamento do mito
da democracia racial, fez com que o impacto de sua utilizacfo para
promover o enfrentamento das desigualdades raciais se mantivesse
esvaziado. Sob o manto da igualdade formal, a suposta indiferenca em
relacdo a identidade racial dos individuos produziu a naturalizacio da
subcidadania e a perversa utilizacfo de caracteristicas étnico-raciais
como mecanismo de exclusdo. Romper com essa realidade pressupde
compartilhar de uma epistemologia colorida49 orientada para a
promocdo da igualdade, cidadania e respeito aos estratos
tradicionalmente ndo reconhecidos.

A experiéncia amefricana tem ainda, com a teimosia e criatividade
que permitiu nossa subsisténcia por séculos de opressdo, muito a
contribuir para a redefinicdo dos direitos a liberdade, propriedade e
dignidade; resisténcia politica; acesso a educacdo, satde, trabalho,
lazer; direitos sexuais e reprodutivos; direitos econdmicos; meio
ambiente e direito a cidade; presuncdo de inocéncia, devido processo
legal e ampla defesa; consentimento informado; direito a memdria,
verdade e reparacdo; para listar apenas os direitos que a populacéo
negra tem mais frequentemente violados.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A proposta inicial deste trabalho foi a de trazer para discussdo acerca
dos direitos humanos uma abordagem capaz de potencializar sua
dimensdo intercultural e impulsionar, por meio de uma perspectiva



afrocentrada e ancorada na experiéncia ladina, a permanente disputa
politica por seus enunciados.

A partir da critica a universalidade como marca primordial da
visdo liberal-burguesa dos direitos humanos, difundida com
hegemonia pelo sistema-mundo moderno/colonial, foram levantados
os principais limites de protecdo humana que esse projeto evidenciou.
Tanto as abordagens criticas de Herrera Flores e Costas Douzinas
quanto a proposta decolonial denunciam a falicia da defesa abstrata e
pretensamente neutra/universal dos direitos humanos, tal como
prevista nas Declaracdes de Direitos dos séculos xvii a xx.

A proposta de trazer a categoria de amefricanidade desenvolvida
por Lélia Gonzalez para a discussdo de influéncia decolonial sobre os
direitos humanos fundamenta-se na escassez de trabalhos nessa
tradicdo que desenvolvam as influéncias e propostas amefricanas.
Repousa ainda no interesse em fazer circular entre as perspectivas
decoloniais as contribuicSes de pensadoras e pensadores brasileiros
que, ainda que ndo tenham trabalhado sob esse “rétulo”, apresentam
propostas propriamente decoloniais. E o caso de Lélia Gonzalez,
Abdias Nascimento e Darcy Ribeiro, para fazer referéncia apenas aos
que foram trabalhados ao longo do texto.

Com forte influéncia das ideias de Frantz Fanon, Lélia propde uma
categoria politico-cultural que denuncia o racismo e o sexismo das
sociedades coloniais a partir do protagonismo de resisténcia a
opressdo desencadeado por mulheres e homens negros na didspora
africana e por mulheres e homens indigenas contra a dominacéo
colonial.so Além de abrir m#o de modelos de pensamento
eurocéntricos e afirmar a afrocentricidade, a autora foge de possiveis
essencialismos ao marcar que é na experiéncia intercultural da
Améfrica Ladina que sera desmascarada a ideologia do colonizador.

Com expressiva forca epistémica, a categoria da amefricanidade
permite que grupos subalternizados pelo modelo moderno/colonial
produzam, a partir de suas experiéncias e processos de resisténcia,



conhecimentos e fazeres que desafiem os lugares sociais e estruturas
de poder préprias da colonialidade. Aberta as multiplas formas de ser,
estar e bem viver, desarruma as fronteiras que estabelecem o centro e
a periferia, acessa os diversos rostos e corpos que compdem o mosaico
da Améfrica Ladina e ajuda a compor uma nocdo de direitos humanos
que consiga dar conta das multiplas possibilidades de ser humano e
estar na natureza.

*

ORIGINALMENTE PUBLICADO EM DIREITOS HUMANOS E CIDADANIA NO
CONSTITUCIONALISMO LATINO-AMERICANO, CLARISSA BRANDAO E ENZO BELLO
(ORG.). RIO DE JANEIRO: LUMEN JURIS, 2016, P. 235-255.
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Olympia, 1863. Edouard Manet (1832-1883). Oleo sobre tela. Musée d’Orsay, Paris.

OLYMPIA, UMA TRADUGAO da Vénus de Urbino, de Ticiano (por sua
vez, uma traducio da Vénus de Dresden, de Giorgione), é um retrato em
6leo sobre tela assinado por Edouard Manet em 1863. Ao ser exposto
no Saldo de Paris em 1867, o quadro foi recebido com um misto de



choque e constrangimento pelos/as frequentadores/as daquele
prestigioso espaco artistico.

Ao contrério do que muitos dizem, para os criticos de arte a nudez
de Olympia n&o foi a causa de tanto escidndalo, mas sim o olhar que sua
nudez incorpora. O olhar desafiador de Olympia confronta
impiedosamente aqueles que a miram; ela retribui o olhar masculino
com uma mirada fixa, perturbadora, que faz com que a consciéncia de
ver e a de ser vista coexistam desconfortavelmente. Como a recepg¢éo
critica observou, seu olhar lhe d4 o poder de elevar-se acima de seu
género e classe. Sua médo chama a atencfo para seu sexo ao mesmo
tempo em que o encobre. Essa dicotomia leva o espectador a sentir a
necessidade de se fixar no sexo de Olympia, porém nio sem culpa, ja
que ela o esconde desse olhar. Ela se nega a ser interpelada como a
cortesd pacifica da modernidade francesa e Manet, ao crid-la, subverte
para sempre o género de pintura chamado de nu.2

Por que estou utilizando a imagem de Olympia para iniciar minhas
reflexdes sobre a virada decolonial nas teorias feministas? Vejo o
quadro - e me aproprio dele - como uma metafora dos debates sobre
colonialidade do poder. Se observarmos a pintura de Ticiano Vénus de
Urbino, podemos entender que sua traducdo por Manet traz a tona
varios elementos constitutivos da modernidade/colonialidade. A
partir de uma perspectiva feminista, embora Olympia recuse a posicéo
de objeto do olhar voyeuristico masculino, para ecoar a andlise de
Laura Mulvey,3 ela - ao se constituir sujeito do olhar - subalterniza a
outra mulher do quadro (a empregada negra) ao sequer reconhecé-la:
Olympia ignora com desdém as flores brancas que lhe sdo
apresentadas pela empregada, bem como a prépria presenca da
subalterna ao lado de seu leito. Sua brancura contrasta com a
negritude da empregada, que divide o espaco da pintura com o gato,
igualmente preto. De forma instigante, corpos marcados pelo género,
classe, raca, tecidos, flores e animalidade, dispostos cuidadosamente
em uma narrativa colonial, intersectam-se na constituicdo do



dualismo entre o humano (mulher branca) e o n3o humano (a
empregada e o gato negros).

A pintura destaca claramente os discursos europeus sobre a
alteridade de género, como ilustra Maria Lugones:4 as mulheres
brancas, apesar da inferioridade em relacdo aos homens brancos,
geralmente sfo posicionadas no lado gendrado e civilizado da
dicotomia humano/ndo humano, enquanto mulheres negras e
indigenas ocupam o lugar do ndo humano, situadas mais perto da
natureza e portadoras de uma sexualidade selvagem, além de
adequadas para procriacdo, trabalho brutal, exploracdo e/ou
massacre.

Essa traducdo do famoso quadro de Manet se torna um tropo para
explorar os desafios que os feminismos latino-americanos enfrentam
diante do impacto multifacetado da colonizacdo nas mulheres e na
problematizacdo do feminismo hegemoénico. As perguntas que aqui
coloco s@o: como os feminismos decoloniais no contexto latino-
americano traduzem e subvertem o feminismo hegemdnico? Como
desenvolver conhecimentos criticos que contestem as epistemologias
hegeménicas que marginalizaram e silenciaram os sujeitos
racializados?

Essas s@o algumas das complexidades dos feminismos
contemporineos que explorarei abaixo ao tentar mapear, de forma
necessariamente abreviada, possiveis rotas alternativas para propor
conexdes parciais entre as varias formac¢Ges feministas nas Américas.
Para tal, argumentarei que a traducéo - baseada ndo apenas em um
paradigma linguistico, porém, mais importante, ancorada em um
paradigma ontolégico - torna-se um elemento-chave para forjar
epistemologias feministas decoloniais.

FEMINISMOS E TRADUGAO CULTURAL



A luz do surgimento de todos os tipos de fronteiras em um contexto de
intensas migracdes e deslocamentos, no qual também podemos incluir
o transito transnacional de teorias e conceitos, a questdo da traducéo
se torna premente, constituindo, de um lado, um espaco Unico para a
andlise dos pontos de interseccio (ou transculturacdo) entre o
local/global e, de outro, uma perspectiva privilegiada para a andlise da
representacdo, do poder e das assimetrias entre linguagens na
formacdo de imagindrios sociais. A traducdo cultural se refere ao
processo de deslocamento da nocdo de diferenca para o conceito
derridiano de différance que, segundo Stuart Hall,5 aponta para “um
processo que nunca se completa, mas que permanece em sua
indecidibilidade”6 Trata-se da noc¢do de tradugdo como
relacionamento, com a diferenca radical, inassimildvel, do/a outro/a.
Nas palavras de Couze Venn,?

traducdes através de fronteiras heterolingues e culturalmente heterogéneas e poliglotas
permitem as falsificaces, as camuflagens, os deslocamentos, as ambivaléncias, as
imitacdes, as apropriagdes, ou seja, os complexos estratagemas de desidentificacdo que
deixam o subalterno e o subjugado com o espaco de resisténcia.8

A partir do reconhecimento da incompletude e incomensurabilidade
de qualquer perspectiva analitica ou experiencial, Boaventura de
Sousa Santos® propde uma teoria da traducdo como negociacdo
dialégica, articuladora de uma inteligibilidade mutua e ndo
hierarquica do mundo. A virada tradutdria, por assim dizer, mostra
que a traduciio excede o processo linguistico de transferéncias de
significados de uma linguagem para outra e busca abarcar o préprio
ato de enunciacdo - quando falamos estamos sempre ja engajadas na
traducdo, tanto para nés mesmas/os quanto para a/o outra/o. Se falar
ja implica traduzir e se a traducdo é um processo de abertura a/ao
outra/o, nele a identidade e a alteridade se misturam, tornando o ato
tradutério um processo de descentramento. Na traducdo, hi a
obrigacdo moral e politica de nos desenraizarmos, de vivermos,
mesmo que temporariamente, sem teto para que a/o outra/o possa



habitar, também provisoriamente, nossos lugares. Traduzir significa ir
e vir (‘world’-traveling para Lugones),i° estar no entrelugar, na zona
de contato,2 na zona de traduc@o®3 ou na fronteira.l4 Significa, enfim,
existir sempre deslocada/o. Esses constituem espacos geopoliticos a
partir dos quais o subalterno se engaja com e contra traducdes
coloniais/hegeménicas.

Fazendo uso tanto do conceito de traducdo cultural quanto da
nocdo de equivoco - emprestada do perspectivismo amerindio (que
elaborarei mais & frente) - tecerei a seguir reflexdes sobre a virada
decolonial feminista na América Latina tomando como ponto de
partida os debates sobre a colonialidade do poders e a colonialidade de
género.’6 Os feminismos decoloniais, articulados por sujeitos
subalternos/racializados, geralmente operam dentro de um referente
epistemolégico distinto dos modelos analiticos hegemdnicos que
historicamente estruturaram as relacdes entre centro e periferia.
Efeito da transculturacio e dos movimentos diaspdricos, esses
feminismos tendem a estar localizados nos intersticios das
representacdes dominantes; sua pratica estd ancorada na traducéo
cultural visando a construcio de outros conhecimentos a partir de
uma diversidade de formas de estar no mundo, isto é, de outras
ontologias.

PODER, GENERO E SUAS COLONIALIDADES

A produtividade do conceito de colonialidade do poder, cunhado por
Quijano,'7 estd na articulacdo da ideia de raca como o elemento sine qua
non do colonialismo e de suas manifestacdes neocoloniais. Como
argumenta o autor,

Na América, a ideia de raca foi um modo de outorgar legitimidade as relacSes de
dominacdo impostas pela conquista. A posterior constituicio da Europa como nova
identidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu sobre o resto do
mundo levaram a elaboracio teérica da ideia de raca como naturalizacdo dessas relac¢des
coloniais de dominagdo entre europeus e ndo europeus. Historicamente, isso significou



uma nova maneira de legitimar as j4 antigas relacdes de superioridade/inferioridade
entre dominados e dominadores. Desde entfo esse tem demonstrado ser o mais eficaz e
duradouro instrumento de dominagdo social universal.18

Para Quijano, a dominacéo de género - isto é, o controle do sexo, seus
recursos e produtos - estd subordinada a uma hierarquia superior-
inferior da classificacdo racial como forma de dominacéo social. No
entanto, Lugones! critica o entendimento estreito de Quijano sobre
género na formulacéo do conceito de colonialidade do poder, visto que
para ele género

ainda est4 subscrito a um determinismo bioldgico; (...) pressupde dimorfismo sexual
onde nio existia; (...) naturaliza a heteronormatividade em culturas que nfo
consideravam a homossexualidade uma transgressdo sexual ou social; e (...) presume
uma distribuico patriarcal de poder em sociedades onde predominavam rela¢Ges sociais
mais igualitarias entre homens e mulheres.20

No colonialismo e no capitalismo global eurocéntrico, “a naturalizacéo
das diferencas sexuais é outro produto do uso moderno da ciéncia que
Quijano aponta no caso da ‘raca”.2! Portanto, delimitar o conceito de
género ao controle do sexo, seus recursos e produtos constitui a
prépria colonialidade do género. Ou seja - e essa é uma critica
fundamental a visdo que Quijano tem do género -, a imposi¢cdo de um
sistema de género bindrio foi tdo constitutiva da colonialidade do
poder quanto esta ultima foi constitutiva de um sistema moderno de
género. Assim sendo, tanto a raca quanto o género sdo fic¢les
poderosas e interdependentes. Segundo Lugones, quando trazemos a
categoria de género para o centro do projeto colonial, podemos entéo
tracar uma genealogia de sua formacdo e utilizacdo como um
mecanismo fundamental pelo qual o capitalismo colonial global
estruturou as assimetrias de poder no mundo contemporaneo. Ver o
género como categoria colonial também nos permite historicizar o
patriarcado, salientando as maneiras pelas quais a
heteronormatividade, o capitalismo e a classificacdo racial se
encontram sempre ja imbricados.



Respaldada nos escritos da feminista nigeriana Oyerénké
Oyéwumi e da feminista indigena Paula Allen Gunn, Lugones
argumenta que o género, assim como a raca, foi construto colonial
visando racializar e engendrar sociedades subalternas. Essas
feministas alegam que o género jamais foi um principio organizador
ou categoria hierdrquica nas comunidades tribais antes do “contato”. A
divisdo sexual do trabalho nfo existia e as relacdes econdmicas se
baseavam na reciprocidade e complementaridade.

No entanto, contestando Lugones, Rita Segato,22 ao estudar os
povos iorubds, encontra evidéncia de nomenclaturas de género,
argumentando que podemos dizer que nessas sociedades afro-
americanas e tribais hi, claramente, uma ordem patriarcal, porém
distinta da ordem patriarcal ocidental, ou seja, uma espécie de
patriarcado de baixa intensidade ou entroncamiento de patriarcados,
nas palavras da feminista lésbica comunitaria aymara Julieta
Paredes.23

Gostaria de fazer uma modesta intervencéo nessa discusséo acerca
do impasse sobre a existéncia ou inexisténcia da categoria género
antes da Conquista. Para esse fim, apresentarei a discussdo de Marisol
de la Cadena24 sobre cosmopolitica indigena como forma de reavaliar a
colonialidade do género a partir da nocdo de traducdo como
equivocacdo. Depois de explorar a contribuicio de De la Cadena para
esse debate, retornarei a questdo da colonialidade do género e da
virada tradutéria. Ou seja, ao trazer a colonialidade do género como
elemento recalcitrante na teorizacéo sobre a colonialidade do poder,
abre-se um importante espaco para o projeto de descolonizacio do
saber eurocéntrico-colonial por intermédio do poder interpretativo
das teorias feministas, visando o que Catherine Walsh?5 ird chamar de
pensamiento propio latino-americano:

Pensamiento propio sugere um pensamento critico diferente, o qual procura marcar uma
divergéncia com o pensamento “universal” dominante (incluindo suas formagdes
“criticas”, progressistas e esquerdistas). Essa divergéncia ndo visa simplificar o
pensamento indigena ou negro ou relega-lo a categoria ou a condicdo de pensamento



localizado, situado e culturalmente especifico e concreto; ou seja, como nada além de
“conhecimento local” entendido como mera experiéncia. Em vez disso, o pensamento
propio apresenta seu carater politico e decolonial, permitindo uma conex&o entre varios
pensamientos propios como parte de um projeto mais amplo de “outros” pensamentos e
conhecimentos criticos.26

Apesar de Walsh ndo fazer nenhuma mencéo em seu artigo as teorias
feministas que surgem na América Latina como pensamentos propios,
isto é, como parte integrante do movimento de descolonizacdo do
saber, de construcdo de “politicas de conhecimento contestatérias a
partir dos corpos gendrados que sofrem racismo, discriminacéo,
rejeicdo e violéncia’,?? me aproprio de sua discussdo - sobre a
geopolitica do conhecimento e a necessidade de construcéo de novas
cosmologias e epistemologias a partir de outros lugares de enunciacéo
- para incluir a intervencéo politica feminista de traducéo translocal
dentre esses outros espacos de teorizacdo, interpretacio e intervencéo
politica na América Latina.

TRADUGCAO E EQUIVOCAGAO

Em seu influente ensaio sobre cosmopolitica indigena, e tentando ir
além da visdo neoliberal da cosmopolitica como aliancas
interculturais, De la Cadena?® examina como as comunidades
indigenas andinas, em suas manifesta¢cdes contra a vinda de uma
mineradora para a regido onde viviam, incluiram nas faixas que
carregavam e nos discursos a presenca de criaturas da terra (earth
beings),?9 tais como montanhas sagradas e animais, que, segundo eles,
se opunham a mineradora. Ao articularem tais presencas nos atos de
rua, trouxeram essas criaturas da terra para a esfera de uma politica
até entdo reservada a questdes unicamente humanas. A autora
argumenta que a introducéo dessas criaturas ndo humanas na politica
subverte a distin¢io ontolégica entre humanidade (cultura) e natureza
que, por sua vez, sempre foi a marca da modernidade/colonialidade
ocidental.



Por um lado, ao trazer a natureza e sua materialidade para o
dominio da politica, os grupos ativistas indigenas negam a separacéo
cartesiana entre cultura e natureza, fazendo da ultima uma questéo
politica também. Quando considera em seus protestos os desejos e
necessidades politicas das criaturas da terra, com as quais divide suas
existéncias, o grupo de ativistas indigenas encena o respeito e afetos
necessarios para a manutencdo da relacionalidade entre humanos e
seus outros (os mais que humanos) em suas comunidades. Por outro
lado, inserir tais préiticas terrenas nas manifestacdes (isto é, expressar
o que criaturas da terra, tais como montanhas sagradas, reivindicam)
nos convida, nas palavras de Isabelle Stengers,33° a “desacelerar’ a
reflexdo” (‘slow down’ reasoning),3! j4 que nos coloca diante de uma
ruptura epistémica muito significativa. A esfera da politica sempre se
configurou como ontologicamente distinta da esfera da natureza, e tal
diferenca foi o elemento principal para o desaparecimento de mundos
pluriversais, entendidos como mundos sociais heterogéneos e
parcialmente  conectados, negociando  politicamente  suas
discordédncias ontolégicas.32 Com a reintroducéo das criaturas da terra
na politica, assistimos a emergéncia do que a autora denominara de
cosmopolitismo indigena:33 temos a possibilidade, primeiro, de abrir
espacos para um tipo de pensamento que nos permita
desaprender/desfazer a violéncia ontolégica representada pelo
dualismo natureza/cultura (nos permita “desacelerar’ a reflexdo”); e,
segundo, entender que ha diferentes perspectivas e diferentes mundos
- e ndo visdes diferentes de um mesmo mundo.

-,

E nesse ponto da discussdo - fazendo conexdes com a ideia de
pluriversalidade - que desejo invocar a nocdo de traducdo como
equivocacdo, derivada do perspectivismo amerindio e articulada
teoricamente por Eduardo Viveiros de Castro.34

No perspectivismo indigena, a traducdo é um processo de
equivocacdo controlada, entendido como “o modo de comunicacéo por
exceléncia entre diferentes posi¢des de perspectiva’35 A cosmologia
amerindia postula que humanos e ndo humanos possuem as mesmas



almas e capacidades cognitivas, portanto compartilham as mesmas
percepc¢des conceituais. No entanto, o que muda de uma espécie para
outra é o referente conceitual. Por exemplo, o que as oncas veem como
cerveja de mandioca para os seres humanos é sangue, ou seja, 0
mesmo conceito ou representacio (uma bebida refrescante), mas
diferentes referentes (cerveja de mandioca, sangue). Possuidora de
ontologia distinta da do humano, a onca ndo acredita que o sangue seja
cerveja de mandioca (nfo é uma crenca) ou que represente cerveja de
mandioca. O sangue é cerveja de mandioca.

Viveiros de Castro argumenta que essa diferenca de perspectiva
deriva ndo de suas almas, mas das diferencas corporais entre
espécies/entidades, constituindo “sua diferenciacdo ontolégica e
disjuncdo referencial” 3¢ - uma alma (perspectiva) e multiplas
naturezas, ao invés de uma natureza e multiplas perspectivas. A
seguir, farei uso da nocéo de traducéo como equivocacédo na discusséo
de Lugones sobre a colonialidade de género.

Em um artigo intitulado “Rumo a um feminismo decolonial”,
Lugones37 afirma que a dicotomia hierdrquica entre humano e néo
humano é uma marca central da modernidade colonial:

Comecando com a coloniza¢io das Américas e do Caribe, uma distin¢do dicotémica,
hierdrquica entre humano e ndo humano foi imposta sobre os/as colonizados/as a servigo
do homem ocidental. Ela veio acompanhada por outras distingdes hierarquicas
dicotémicas, incluindo aquela entre homens e mulheres. Essa distingdo tornou-se a
marca do humano e a marca da civilizagéo. S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os
povos indigenas das Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as
como espécies ndo humanas - como animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens.38

A miss&o civilizadora do cristianismo se concentrou na transformac&o
de humanos ndo colonizados em homens e mulheres. A fémea néo
humana colonizada foi n8o apenas racializada, mas também
reinventada como mulher pelos cédigos de género ocidentais.
Portanto, Lugones vé o género como uma imposicdo da
modernidade/colonialidade: “A sugestdo é ndo buscar uma construcéo
ndo colonizada de género nas organizacdes indigenas do social. Tal



coisa nfo existe; ‘género ndo viaja para fora da modernidade
colonial.”39

Contudo, por que nfo pensar no género, bem como nas outras
categorias da diferenca, como equivocos, isto é, como classificacdes
que, apesar de partilharem o mesmo conceito (por exemplo, bebida
refrescante), possuem referentes distintos (por exemplo, cerveja de
mandioca e sangue), a partir de perspectivas pluriversais? Se
decidirmos seguir esse caminho, precisamos nos engajar no dificil
processo de traducdo cultural, evitando as armadilhas da
colonialidade da linguagem e da traducdo colonial. A resisténcia a
colonialidade de género, como observa Lugones, implica resisténcia
linguistica. Envolve oposicdo aos paradigmas representacionais
eurocéntricos para mudar as cartografias linguisticas. Interpreto essas
praticas contestatérias como précondicdes para o projeto de
descolonizacdo do género, das criaturas da terra e das epistemologias
feministas.

Por exemplo, tal como género, raca e etnia também sdo categorias
que pertencem a divisdo colonial natureza/cultura. Porém, quando
empregadas pelos povos “indigenas” - melhor dito, origindrios, ja que
indio é categoria do colonizador - ou pelos afro-americanos, elas néo
necessariamente correspondem aos significados coloniais ao longo da
histéria. Elas sdo, em outras palavras, equivoca¢Ges ou categorias
equivocas: embora parecam se referir & mesma coisa, de fato nfo o
fazem quando enunciadas por nossos outros ontoldgicos.4° Para o
reconhecimento da existéncia de mundos heterogéneos e de
categorias equivocas - e a possibilidade de articular conexdes parciais
entre eles - hd a necessidade do trabalho da traducfo. Equivocacéo, em
outras palavras, implica desde ja a traducdo, cujo propédsito é ndo
perder de vista as diferencas entre ontologias diversas. E a partir de
traducBes equivocas e politicamente motivadas que poderemos
interconectar parcialmente a pluralidade de mundos sem torné-los
comensuraveis.4l De la Cadena42 exemplifica isso com forca retérica



em suas conversas etnograficas com o andino quéchua Nazario Turpo
e seu filho:

A recusa de Nazario em “explicar novamente” destaca a inevitdvel, espessa e ativa
mediacdo da traducdo em nosso relacionamento - e funcionou nos dois sentidos, é claro.
N3o pude deixar de traduzir, transportar suas ideias para minha seméntica analitica e o
resultado final ndo seria, isomorficamente, idéntico ao que ele havia dito (...). Nossos
mundos ndo eram necessariamente comensuraveis, mas isso ndo significava que ndo
podiamos nos comunicar. De fato, podiamos, desde que eu aceitasse deixar algo para tras,
como em qualquer tradugdo - ou melhor ainda, que nosso entendimento mutuo também
estivesse cheio de lacunas que seriam diferentes para cada um de nds e constantemente
apareceriam, interrompendo mas ndo impedindo nossa comunica¢do. Tomando
emprestada uma noc¢éo de Marilyn Strathern, a nossa foi uma conversa “parcialmente
conectada”. (..) Enquanto nossas interacdes formavam um circuito eficaz, nossa
comunicacdo ndo dependia do compartilhamento de nogdes tunicas e claramente
idénticas - deles, minhas ou de terceiros. Compartilhamos conversas em diferentes
formacGes onto-epistémicas; as explicagdes de meus amigos ampliaram meu
entendimento e as minhas, o deles, mas havia muito que excedia nosso alcance -
mutuamente. E assim, ao impor a conversa, os termos dos Turpos nio se tornaram meus,
nem os meus deles. Traduzi-os para o que eu conseguia entender, e esse entendimento
estava repleto das lacunas daquilo que néo conseguia apreender.43

Ao introduzir os seres terrestres na epistemologia ocidental - e
subvertendo a dicotomia colonial natureza/cultura -, a cosmopolitica
indigena produz uma “desaceleracfio da reflexdo” que, por sua vez,
contribui para a descolonizacio da percepcdo, possibilitando
aberturas para outros mundos e outros conhecimentos. Segundo
Maérgara Millan,44

O processo de descolonizar o(s) feminismo(s) implica um envolvimento com e no mundo
das mulheres subalternizadas, um reconhecimento de suas légicas culturais e pelo menos
uma vontade de pensar em uma relacdo diferente entre humano e ndo humano. Envolve
uma predisposi¢do para realizar o pachakuti4s como parte da luta feminista. N&o é uma
tentativa de recuperar raizes estéticas e auténticas em sua pureza, mas de atualizar
maneiras diferentes de ser e estar no mundo para diminuir a forca fundacional que o
capitalismo inflige em nossa vida cotidiana.4®

A ferida colonial marca a localizacio dos feminismos decoloniais -
como podemos ver nos escritos de Gloria Anzaldda e da antropdloga
feminista afro-brasileira Lélia Gonzalez. Por exemplo, como curadora-



escritora-poeta, Anzaldtia47 trabalha com as metaforas pelas quais
apreendemos o mundo e, ao substitui-las, descoloniza nossos sentidos.
Seu projeto busca transformar as metiforas negativas - que
construiram a alteridade dos sujeitos subalternos em contextos
coloniais, muitas vezes internalizados por esses sujeitos -, por meio do
fortalecimento de contraimagens. A descolonizacio da percepcéo, dos
sentimentos e da linguagem em si néo é possivel sem um processo de
cura realizado por meio de imagens transformadoras. E necessario
também um  projeto de traducdo como traicio do
conhecimento/sensacdes/experiéncias hegemonicas a partir da
localizacdo geo/corpo/politica das mulheres indigenas e/ou mesticas.
Do ponto de vista dessa poeta xami, tudo o que fazemos, dizemos ou
escrevemos afeta os mundos humano e ndo humano. A cura decolonial
de Anzaldta pressupde, para Keating,4® a articulacdo de uma ontologia
bastante complexa que reflete, avant la lettre, os debates mais recentes
das feministas materiais ocidentais sobre as epistemologias, o
realismo especulativo e as criticas aos limites do pés-estruturalismo.49

Fazendo um paralelo com a intervencdo decolonial de Anzaldia,
situada na fronteira entre a América do Norte e o México, e indo mais
ao sul do continente, gostaria de enfatizar as contribuicGes
significativas de Lélia Gonzalez em relacéo ao feminismo hegemonico.
Na andlise abrangente de Cardoso,5° Gonzalez articula elementos-
chave de uma epistemologia decolonial na amefricanizacdo do
feminismo. As mediacGes tradutérias de Anzaldia e Gonzalez,
trazidas aqui como dois exemplos apenas, oriundas de outras
localizacdes  geo/corpo/politicas que ndo no feminismo
ocidental/hegemoénico, apontam para algumas das raizes dos
feminismos decoloniais em Abya Yala. Na secdo final, voltarei ao
problema da traducdo cultural como elemento-chave na
descolonizacdo das onto-epistemologias feministas.



FEMINISMO E TRADUGAO: RUMO A DESCOLONIZACAO
DO SABER

Segundo Sonia E. Alvarez,5! um projeto de uma politica de traducéo
feminista translocal é crucial para a virada decolonial e para a
construcdo de “epistemologias conectadas”,52 de forma a confrontar as
equivocacBes ou mdas traducBes que estimularam interpretacGes
erréneas e obstruiram aliancas feministas, mesmo entre mulheres que
compartilham as mesmas linguas e culturas, tais como latinas que
vivem nos Estados Unidos e as latino-americanas. Considerar a
traducdo - baseada também num paradigma ndo apenas ontoldgico,
mas linguistico - se torna indispensével para forjar aliancas politicas e
epistemologias feministas pré-justica social, antirracistas, anti-
imperialistas e descoloniais. Se os movimentos de mulheres na
América Latina e de latinas na América do Norte e em outras partes do
Sul Global compartilham um contexto comum de luta, como debate
Thayer,53 entdo “seus conflitos com as ‘hegemonias dispersas’
representadas pelos Estados, industrias de desenvolvimento, capital
global, fundamentalismos religiosos e rela¢gdes de mercado criam
poderosos, mesmo que apenas parcialmente sobrepostos, interesses e
identidades que fazem com que o projeto de traducdo entre eles seja
possivel e ainda mais premente”.54 Segundo Alvarez,55 Ruskin, em seu
“The Bridge Poem”’, que abre This Bridge Called My Back: Writings by
Radical Women of Color,56 ja observava entio que todas nés “traduzimos
mais/do que a droga das Na¢des Unidas”.57

Nas interacdes entre os feminismos das mulheres latinas e das
latino-americanas, as viagens dos discursos e das praticas através de
fronteiras geopoliticas, disciplinares e outras encontram enormes
bloqueios e pontos de controle migratério. Como discute Norma
Klahn,58 para compreender a “colonialidade do poder” deve-se
“entender a desigualdade das viagens e da traducdo das préticas,
teorias e textos feministas, e sua recep¢do’. Em licida andlise sobre o
lugar da escrita das mulheres na época do latino-americanismo e da



globaliza¢do, Klahn mostra como o testemunho (bem como ficgdes
autobiograficas, romances, ensaios e poesias) de autoria feminina e
ligados a lutas e mobiliza¢cdes politicas e sociais foi fundamental na
construcdo de uma pratica feminista sui generis. A autora argumenta
que, a partir da traducdo cultural,

as feministas latino-americanas e latinas readaptavam os discursos de libertacdo
feminista do Ocidente, ressignificando-os em relacdo a praticas autoproduzidas e a
teorizagGes sobre o empoderamento de género que emergiram de suas experiéncias
vividas, histérias particulares e politicas contestatérias.59

Tomando o exemplo do testemunho, Klahn mostra como esse género
literario foi mobilizado por sujeitos subalternos como Menchu e
Chungara para, a partir da intersecdo entre género, etnia e classe
social, desestabilizar um feminismo ocidental ainda centrado na nocéo
de mulher essencializada. Ao desconstruir o discurso feminista
dominante, os testemunhos nédo apenas configuram outros lugares de
enunciacéo e se apropriam da representacdo, mas rompem também
com o paradigma surrealista latino-americano (realismo mégico) a
favor de uma estética realista que traz o referente de volta ao centro
das lutas simbdlicas e politicas, documentando as violéncias da
representacdo e da opressdo: a vida ndo é ficcdo. Esses textos,
“traduzindo/translocando teorias e praticas”, imaginam formas de
descolonizacdo da colonialidade do poder. Leio Mencht e Chungara -
por intermédio de Klahn - como traducdes feministas e latino-
americanas que oferecem novas propostas epistemoldgicas a partir do
Sul.

Prada,%° discorrendo sobre a circulacéo de escritos de Anzalda no
contexto plurinacional boliviano, explica que qualquer traducéo, sem
uma adequada mediacéo, corre o risco de se tornar uma dupla traicéo:
primeiro, traicdo que qualquer traducfo ja necessariamente implica
em relacdo ao (suposto) “original” e, segundo, traicio diante da
apropriacdo do texto traduzido como parte de um sofisticado aparato
tedrico proveniente do Norte. O trabalho de mediacdo se faz



necessario para que a traducio desses textos, provenientes de outras
latitudes, possam dialogar com textos e praticas locais, assim
contestando as formas pelas quais o Sul é consumido pelo Norte -
integrando a critica decolonial em didlogos ndo apenas norte-sul, mas
também sul-sul.

Prada analisa de forma instigante como o grupo de feministas
anarquistas bolivianas Mujeres Creando - que se autodescrevem como
cholas, chotas e birlochas (termos racistas usados em referéncia a
mulheres indigenas imigrantes nas cidades) e que também adotam
outras designacdes de subjetividades abjetas (tais como puta,
rechazada, desclasada, extranjera) - dialogaram com Anzalddaé ao
transportar Borderlands/La Frontera para um contexto de politica
feminista além dos muros da academia (onde essa autora havia sido
inicialmente lida), estabelecendo afinidades entre os dois projetos
politicos. Assim sendo, a linguagem de Anzaldta, enunciada ao sul do
norte, foi apropriada pelo sul do sul e “incorporada de fato em um
feminismo transnacional que (como o de Mujeres Creando (...) ndo
tem fronteiras, mas somente aquelas que o patriarcado, o racismo e a
homofobia insistem em criar”.62 Conforme a autora explica,

Traduzir, entdo, se torna muito mais complexo. Tem a ver com traducéo linguistica, sim,
mas também com a disponibilizacio de um trabalho (com todas as consequéncias que isso
possa ter, todas as “trai¢des” e “apagamentos” que possa incluir) para outros ptblicos e
deixa-lo viajar. Também tem a ver com abrir cendrios de conversacio e propor novos
horizontes para o didlogo. Também significa abrir suas escolhas, seus gostos, suas
afinidades para com os outros - o que na politica (como nas de Mujeres Creando) pode
comprometer (ou fortalecer) seus principios. A traducio nesses termos se torna
rigorosamente “estratégica e seletiva”.3

Entretanto, segundo Prada, sabemos que nas viagens das teorias
feministas pelas Américas, principalmente em suas rotas contra-
hegemoénicas, existem varios postos de controle (por exemplo,
publicagdes e institui¢des académicas) e mediadores (intelectuais,
ativistas, académicos/as) que regulamentam seus movimentos através
das fronteiras, facilitando ou dificultando o acesso a textos, autoras e a



debates. Para exemplificar como esse controle opera, gostaria de citar
aqui um exemplo que a tedrica aymara Silvia Rivera Cusicanquié4 nos
da a respeito de tais barreiras - e que nos remete particularmente a
questdo da descolonizacdo do saber.

Falando em prol de uma economia politica - ao invés de uma
geopolitica - do conhecimento, Cusicanqui examina os mecanismos
materiais que operam nos bastidores dos discursos, argumentando
que o discurso pés-colonial do Norte ndo é apenas uma economia de
ideias, mas também de saldrios, comodidades, privilégios e valores.
Universidades no Norte se aliam com centros de estudos no Sul
através de redes de trocas intelectuais e se tornam verdadeiros
impérios de conhecimentos apropriados dos sujeitos subalternos e
ressignificados sob o signo da Teoria. Cria-se um canone que
invisibiliza certos temas e referéncias. Cusicanqui aborda a questio do
colonialismo interno, formulada nos anos 1980 a partir da obra
pioneira de Fausto Reinaga dos anos 1960, e que, nos anos 1990, foi
(re)formulada por Quijano na ideia de “colonialidade do poder” e,
subsequentemente, por Mignolo na nocio (com novos matizes) de
“diferenca colonial”. Segundo ela, portanto, para a descolonizacio do
saber ndo basta articular um discurso decolonial, mas é preciso,
sobretudo, desenvolver uma ética e pratica tradutdrias decoloniais.

CONCLUSAO OU OLYMPIA DE NOVO, TRADUZIDA
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Portrait (Futago), 1988. Yasumasa Morimura (1951). Fotografia a cores. San Francisco Museum
of Modern Art, S3o Francisco.

Como poderiamos ler e traduzir o quadro Olympia a partir de uma
ética e de uma préatica politica decoloniais e, acrescentaria, queer?
Como, a partir da nocdo de performance, de leitura como traducéo
performética (isto é, traducdo que gera mais efeitos do que
significados) poderfamos desconstruir Olympia e, fazendo isso, revelar
seu legado colonial? A imagem acima de Morimura indica o caminho
que quero percorrer através da andlise de Jennifer Brody65 que,
discorrendo sobre as varias mimicas contemporineas da tela de
Manet, introduz, entre outros artistas, o trabalho de Morimura. Com
uma leitura irreverentemente queer e uma performance que lembra
as fotografias de Cindy Sherman, esse artista na foto

aparece como um nu idealizado e uma fantasia do Ocidente. Sua representagio feminina
o coloca dentro e contra tradi¢des de representacdo ocidentais que feminizam de forma
estereotipada os homens asiaticos e que vé a prépria Asia como feminizada. (...) Como na



parddia de Olympia de Herb Hazelton, a Olympia de Morimura é loira. As raizes do loiro
tingido sdo negras - parte do trafico do erotismo do século XIX. O infame gato preto aqui
se assemelha ao banco de moedas de pléstico preto “Hello Kitty” (...). A imagem dupla de
Morimura (Futago significa gémeo em japonés) evoca o entendimento de Lorraine
O'Grady e de outros sobre brancura e negritude como “dois lados da mesma moeda”. (...)
[O] artista aqui ndo é apenas um mulher pintada e objetivada; ao contrario, ele atua como
sujeito e objeto da pintura (e sujeito e objeto novamente ao recriar o nu e a empregada).
Nesse sentido, ele se assemelha a artistas performdticos contemporineos que se
apresentam como uma reapresentacfo.66

O gato negro “Hello Kitty”, e relembrando o discurso sobre
interespécies de algumas feministas materiais, tem um papel central
na subversdo do discurso colonial de Olympia, pois ele (ou seria ela?),
ocupando um lugar aparentemente marginal, pouco visivel, se revela
enquanto elemento heterotépico (e histridnico) da retérica visual de
Manet. Segundo Brody, na contramao da utopia, a heterotopia é

perturbadora, provavelmente porque [ela] mina secretamente a linguagem, destréi a
sintaxe que faz com que palavras e coisas se juntem. [Ela] dissolve (...) nossos mitos e
esteriliza o lirismo de nossas frases. Nesse caso, 0 gato mata o desejo (...). O gato zomba da
situacdo em questdo.67

Porém, ndo é s6 com parddias que os elementos heterotdpicos
subvertem a utopia excludente da colonialidade do poder e de sua
narrativa eurocéntrica. Traficando ousadamente as teorias feministas
nas zonas de contato (ou zonas de traducdo), as feministas latino-
americanas e latinas estfo desenvolvendo uma politica de traducéo
que usa o conhecimento produzido por mulheres néo brancas no norte
das Américas para canibaliza-las, lancando assim uma nova luz sobre
as teorias, praticas, politicas e culturas do Sul e vice-versa. No
contexto latino-americano, outras zonas de traducdo podem ser
encontradas nos trabalhos de sujeitos subalternos, como os diarios da
favelada afro-brasileira Carolina Maria de Jesus,58 os romances
autobiograficos da escritora afro-brasileira Concei¢do Evaristo, bem
como nas performances de rua de Mujeres Creando, para citar apenas
alguns exemplos. Uma preocupa¢do com o ndo esquecimento, com os



“becos da memodria’é9 e com narrar outras histdrias é sem divida uma
pratica decolonial.

TraducGes performadticas, leituras queer dos textos coloniais,
invasdo do espaco da politica pelas mais inusitadas criaturas da terra
(earth beings), “retardar a reflexdo” e realizar reescritas da histéria na
articulacdo de saberes “outros” sdo, portanto, praticas éticas e politicas
que os feminismos decoloniais ji iniciaram em muitos locais de nossa
vasta e densa Améfrica Ladina/Abya Ayala. Sem abrir m&o da categoria
(sempre equivoca) do género, mas articulando-a de forma a desafiar os
bindrios perversos da modernidade/colonialidade, talvez possamos
unir forcas com feministas latino-americanas, latinas, negras e
indigenas para repensar as fronteiras coloniais entre humanos e néo
humanos que até agora estruturaram a colonialidade do género e do
poder. Com isso, certamente estariamos caminhando no sentido de
uma nocdo mais robusta de cultura e democracia e muito mais
inclusiva de outras comunidades ontolégicas, orgénicas e inorganicas.

*

ESTE CAPITULO E UMA VERSAO MODIFICADA DE DOIS ARTIGOS: “EQUIVOCACAO,
TRADUGCAO E INTERSECCIONALIDADE PERFORMATIVA: NOTAS SOBRE ETICA E
PRATICA FEMINISTAS DECOLONIAIS”, IN KARINA BIDASECA; ALEJANDRO DE OTO;
JUAN OBARRIO; MARTA SIERRA (ORGS.), LEGADOS, GENEALOGIAS Y MEMORIAS
POSCOLONIALES EN AMERICA LATINA: ESCRITURAS FRONTERIZAS DESDE EL SUR.
BUENOS AIRES: EDICIONES GODOT, 2013, P. 261-292; E “LATIN AMERICA,
DECOLONIALITY, AND TRANSLATION: FEMINISTS BUILDING CONNECTANT
EPISTEMOLOGIES”, IN ANDREA J. PITTS; MARIANA ORTEGA; JOSE M. MEDINA (EDS.),
THEORIES IN THE FLESH: LATINX AND LATIN AMERICAN FEMINISMS,
TRANSFORMATION, AND RESISTANCE. OXFORD: OXFORD UNIVERSITY PRESS, NO
PRELO.

NOTAS

1. Agradeco o perene apoio intelectual e afetivo de Sonia E. Alvarez, companheira de
infind4veis jornadas tradutérias.
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Adriana Varejao

FILHO BASTARDO (1992) E FILHO BASTARDO Il -
CENA DE INTERIOR (1995)

Filho bastardo é uma obra de 1992 e marca um ponto crucial no
trabalho de Adriana Varejdo, que inicia aqui uma série de pinturas
com narrativas ligadas ao colonialismo. Pela primeira vez, um quadro
é cortado; a obra tem uma “barriga de tinta’: onde ela é cortada,
revela-se um corpo. Ao aplicar uma camada de tinta muito espessa, a
superficie da tinta forma uma pele. Diz a artista:

Quando peguei essa superficie muito espessa de tinta e cortei com uma faca, tive a
sensacgdo de que estava penetrando a faca em um corpo. Uma sensagéo carnal mesmo. E, a
partir desse processo, comecei a associar a ideia de que eu pintava sobre uma pele, uma
histéria impressa sobre o corpo. Aqui, a especificidade da tinta me levou a perceber a
possibilidade da ferida e da pele na pintura.!

Filho bastardo II é uma parédia com cenas de estupro que remetem a
ideia da ferida aberta, introduzindo uma narrativa que se refere a
dialética da colonizacdo e sua violéncia. Nesse trabalho, as
personagens e a paisagem sdo parodiadas de gravuras extraidas da
Viagem pitoresca e histérica ao Brasil, de Jean-Baptiste Debret. Nesse
trabalho, podemos ver um suporte abaulado e com uma ferida no
centro, para criar uma segunda parddia também a partir de
personagens e cenas conhecidas de Debret, inseridas agora em outro
contexto. Uma cena “de interior”, de dentro da casa-grande, dessa vez
tomando por base as personagens da gravura “Um jantar brasileiro”,
parodiando as cenas originais para criar novamente imagens onde se
explicitam as violéncias do processo de colonizacio.



Filho bastardo, 1992
Oleo sobre madeira
110 X 140 X 10 cm



Filho bastardo II -
Cena de interior, 1995
Oleo sobre madeira
110 X 140 X 10 cIm



FIGURA DE CONVITE 111

As obras dessa série fazem referéncia as figuras de convite presentes
em muitos painéis de azulejaria dos paldcios e edificios nobres
portugueses dos séculos xvi e xvil. Essas figuras, em sua maioria
masculinas, as chamadas figuras de cortesia, indicam ao visitante a
entrada ou algum percurso a ser seguido nos paldcios, conventos ou
jardins portugueses. Aqui hd um jogo de substituicdo, tomando como
referéncia cenas de canibalismo e imagens de mulheres de um antigo
povo selvagem da Gra-Bretanha, representado por Théodore de Bry.
Um exemplo é a imagem de uma mulher guerreira, tatuada, meio
selvagem, que remete a representacio do outro, sempre imaginado
como “selvagem”, em oposicdo a figura do europeu “civilizado”.

No entanto, nessa obra, ao invés do gesto que convida para o festim
canibal (ou antropofigico), a figura de cortesia aparece segurando
uma cabeca que, no caso, é um autorretrato da artista. Surge a ideia de
um canibalismo para com a prépria autoria (ou autora), que empresta
seu corpo a obra. Por tréds da figura de cortesia que segura a cabeca foi
pintada uma azulejaria inspirada nos azulejos decorativos
portugueses - azulejos de figura avulsa -, que em geral aparecem nas
areas menos nobres dos edificios. Os azulejos de figura misturam
imagens préprias desse tipo de azulejo (flores, principalmente) e
figuras avulsas de partes do corpo humano (pedaco de perna, pedaco
de braco, de tronco), que remeterdo tanto as partes de corpos-comida
das ilustracdes europeias dos rituais antropofigicos (ou canibais)
quanto aos ex-votos da Igreja catélica.
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LINGUA COM PADRAO SINUOSO

Essa obra pertence a série de linguas, iniciada nos anos 1990, com
rasgos, ou feridas, j4 bem maiores do que os vistos em Filho bastardo.
Trata-se de uma série de obras tridimensionais, escultéricas, que
contrastam um exterior azulejado, num padrdo ordenado, com um
interior encarnado, visceral. As feridas surgem em decorréncia da
vontade de que o corpo deixe de ser uma referéncia para a imagem,
para se tornar a prépria presenca, numa espécie de corporificacdo da



pintura. Num primeiro momento, a tinta espessa se acumula na
superficie e depois a espessura se da para dentro do quadro, revelando
um interior em convulsdo. Os cortes atingem niveis mais profundos,
embaralhando concep¢des como interior e exterior, sensualidade
plastica e razdo, cultura e natureza. A pintura passa entdo a condicéo
de pele, de membrana, sobre a qual se inscreve a histéria. Em Lingua
com padrdo sinuoso, a “pele” do quadro é arrancada e por dentro temos
a carne, essa superficie densa pintada com tinta a 6leo pura, quase
esculpida. Por fora, uma “pele” de azulejaria portuguesa, o azulejo
como a pele de um edificio, tomando como referéncia uma azulejaria
tipica do século xvi, simbolo da heranca colonial. Existe, entdo, um
contraste entre um exterior ligado a uma certa ideia de assepsia
prépria do azulejo, e essa explosdo interna. Tudo a partir do grande
corte que abre a tela, projetada como uma lingua até o chio,
mostrando seu interior e seu avesso, remetendo simultaneamente a
violéncia e ao erotismo, a repulsa e a seducgo.



NOTAS



1 Entrevista concedida para esse trabalho.



Rosana Paulino

ASSENTAMENTO

Parte da instalacdo Assentamento, a imagem apresenta uma mulher
negra escravizada, desnuda, cujo olhar perdido foi registrado na
fotografia original feita pelo francés August Stahl. Essas imagens
monumentais impressas em tecido, material predominante na pratica
mais recente da artista, sio acompanhadas de videos e fardos de
antebracos e maos feitos em técnica mista.

A posicdo da fotografada é de um fichamento antropométrico, de
catalogacdo cientifica. A figura, impressa em tamanho real, é
recosturada com alinhavos marcantes, desalinhando as partes
recortadas, mostrando o “refazimento” dessas pessoas trazidas a forca
para o Brasil. A sutura busca reunir os pedacos, mas o desalinho forma
queloides nessa epiderme que é a prépria formacao do povo brasileiro.

Segundo sua criadora, Assentamento se concentra na reflexdo sobre
o sequestro da cultura de africanas e africanos que mesmo diante de
opressdo e violéncia conseguiram se reconstruir, mas ficaram com
profundas marcas. “Eu reconstruo essas imagens, faco suturas nas
fotos, mas d4 para perceber que as partes ndo se encaixam
perfeitamente: isso é a escraviddo’, relata Rosana no catadlogo da
exposicdo homdnima.






PAREDE DA MEMORIA

A instalacdo Parede da memoéria é composta de 1500 patuds - pequenas
pecas usadas como amuletos de protecio por religides de matriz
africana, os quais trazem onze retratos de familia que se multiplicam;
uma forma de a artista investigar a prépria identidade a partir de seus
ancestrais. Antigas fotos séo entfo transformadas em uma dentncia
sobre a invisibilidade dos negros e negras, que nio sdo percebidos
como individuos mas como um grupo de andnimos.

Os patuds sdo feitos em tecido, e o arremate das bordas é costurado
com linhas grossas que expressam a violéncia sentida na pele, a
intervenc&o sobre o corpo.
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BASTIDORES



Em Bastidores, Rosana Paulino valeu-se do xerox de fotos de mulheres
negras, extraidas de albuns fotograficos de sua familia e transferidas
para o tecido. Olhos e bocas aparecem costurados grosseiramente
como simbolo da violéncia as mulheres, o segredo guardado dentro do
universo doméstico: os olhos que ndo podem ver, a boca que néo pode
falar, gritar. Sobre a gravidade da sutura em sua obra, a artista definiu
no catalogo da exposicéo:

Linhas que modificam o sentido, costurando novos significados, transformando um
objeto banal, ridiculo, alterando-o, tornando-o um elemento de violéncia, de repressio. O
fio que torce, puxa, modifica o formato do rosto, produzindo bocas que nio gritam, dando
nds na garganta. Olhos costurados, fechados para o mundo e, principalmente, para a sua
condi¢do no mundo.
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¢HISTORIA NATURAL?

O livro de artista ¢Histéria natural? é composto por catorze paginas -
reunidas em uma caixa - nas quais a autora faz um exercicio de
gravura e colagem em que, sob titulos e taxionomias comuns da
botdnica, da zoologia, da mineralogia e da ciéncia europeia
novecentista, tenta desconstruir a epistemologia em que se baseiam a
ciéncia e o empreendimento colonial. O trabalho é uma critica ao
cientificismo que buscava classificar as pessoas, sobretudo negros e
indios, assim como classificava elementos da flora e da fauna, a
exemplo do zodlogo suico Louis Agassiz que veio a Amazdnia estudar
espécies de peixes, mas ganhou notoriedade por seus estudos das
chamadas “racas brasileiras”. Segundo ele, a miscigenacio
representava uma degeneracdo da raca superior, a branca. Por isso,
nas assemblages de ;Histéria natural?, as fotografias dos negros e
indigenas escravizados sdo mescladas a ilustrac¢des boténicas de Flora
brasiliensis (escrito pelo naturalista Von Martius), desenhos de
zoologia e ilustracdes de craniologia (método novecentista de
comparacdo das “racas” pelo tamanho dos cranios), teorias que,
segundo destaca a artista, animalizaram o corpo negro, na intencéo de
lhe tirar a dignidade.

ATLANTICO VERMELHO

Combinando referéncias a histéria colonial com elementos do
universo feminino e cotidiano, esta obra sem titulo, que integra a
exposicdo Atlantico vermelho, se apropria da arte téxtil para falar da
condicdo do negro na sociedade atual. Rosana Paulino faz ecoar no
presente as marcas de violéncia do passado suturando imagens em
positivo e negativo do corpo nu da mulher negra junto a imagens de
ossos e Orgdos vitais. A profundidade de campo ¢é poética,



ambientando a histéria pessoal e social como um mesmo tecido de
reescritas e ressignificacdes.

O conjunto das obras expostas em Atldntico vermelho evoca, de
imediato, as consequéncias da expansdo europeia, que destruiu as
sociedades amerindias e impds o trafico negreiro entre a Africa e as
Américas. Durante mais de trés séculos, milhdes de africanos foram
capturados e depois vendidos como escravos, com o argumento
juridico, moral, religioso e econdmico de que eram despossuidos de
alma e de direitos e remetidos para a condicéo de coisas naturais. Essa
atitude, protagonizada pela modernidade europeia, constitui uma
dupla violéncia cujos efeitos ainda perduram: uma violéncia sobre a
natureza, que se quis subjugada ao empreendimento colonial, e uma
violéncia sobre as pessoas escravizadas que eram tidas apenas como
parte dessa natureza. A obra de Rosana Paulino é um permanente
resgatar das duas entidades subjugadas: na forca da desocultacdo
dessas violéncias e no cuidado que é dado a visibilidade da histéria dos
negros e da natureza.




Marcela Cantuaria

JUANA AZURDUY

A obra Juana Azurduy pertence a série Matria livre que trabalha as
dimensGes arquetipicas femininas articuladas a figuras histéricas
passadas ou presentes em luta pela liberdade. Marcela pesquisa a
histéria dessa galeria de mulheres guerreiras como uma disputa
contra a hegemonia e o universalismo da arte europeia e como analise
da aderéncia da arte brasileira ao vocabulério da pintura universal. A
personagem Juana Azurduy (1780-1862), de origem boliviana indigena,
se destacou como lider na luta pela independéncia da América
espanhola. Sua histéria tem episédios marcantes, como o fato de ter
dado & luz no campo de batalha e depois do parto prosseguir em luta.
Nessa pintura de grandes proporcdes, vemos o histdrico parto em solo
latino-americano, representado pelo mapa que ocupa de ponta a ponta
a parte inferior da obra. Logo atras da protagonista, hd uma trincheira
de guerra, onde guerrilheiras curdas d&o assisténcia ao parto, numa
tentativa de articular os tempos histéricos das lutas pela
independéncia com as guerrilhas curdas atuais do sul da Siria. E
interessante observar que o parto de Juana estd pousado no ponto em
que se situa o Brasil no mapa da América Latina. Juana representa o
parto de todos os filhos da luta anticolonial.



FANTASMAS DA ESPERANCA

A pintura, desenvolvida um dia antes do segundo turno da eleicéo
presidencial em 2018, contempla a perspectiva de tempos politicos
sombrios, narrando o avesso da histdria oficial. Para a frente da cena, a
artista traz pessoas em clandestinidade, desaparecidos, mortos e
torturados durante as ditaduras civil-militares na América Latina. A
composicdo da obra obedece ao formato da bandeira do Brasil, tendo a
cor verde substituida pelo vermelho, uma vez que o significado de
Brasil, do tupi-guarani, é vermelho feito brasa. Nas pilhas de corpos,
entre os rostos representados surgem alguns de répido
reconhecimento: Vladimir Herzog, Marielle Franco, Amarildo e
Mestre Moa do Katendé. O que mudou nesse espaco de tempo entre a
luta pela democracia e nosso momento politico atual? Diante da



necessidade de honrar nossa memdria coletiva, a histéria recente do
Brasil foi pintada para falar abertamente da opressdo que vem de fora
e de dentro de nossas fronteiras. No plano circular sobre a pintura,
onde seria o centro da bandeira, se sobressai o arcano da Estrela, do
tard de Rider Waite-Smith. A Estrela, em meio a destruicio de nossos
povos, fala sobre a calma e a vontade de se reerguer diante das
adversidades e da ruina. Nesse contexto, ter consciéncia do passado é a
chave para a possibilidade e a esperanca de mudancas profundas.
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BANHO DE SANGUE

Nessa composic¢do, vemos a violacdo do corpo da mulher retratada com
o mesmo vermelho que se reflete no céu, sintoma de queimadas
ambientais em meio a um possivel massacre. A mulher resiste de
joelhos ndo a toa, apenas sinaliza as possibilidades reais de resisténcia.
Registra a artista:



Banho de sangue foi feita durante a semana que antecedeu a eleicdo de Bolsonaro. Eu
estava muito nervosa, e produzi incessantemente. Foi nessa semana que pintei a bandeira
do Brasil de cinco metros. Foi um momento de raiva, pensando na natureza sangrando
mas, a0 mesmo tempo, com a preocupacdo de ndo ficar sé na dentncia. A figura feminina
ajoelhada e ferida - mas ndo morta - dentro de uma floresta, ndo fala mais da floresta
como paisagem vista de fora, e sim como um lugar de abrigo-refiigio.l



~

VOLTAREI E SEREI MILHOES



“Voltarei e serei milhdes” foi um grito revolucionario de Tupac Amaru
(1545-1572), Ultimo imperador inca, e d4 nome a obra que representa a
figura da vereadora assassinada Marielle Franco sentada em uma
cadeira-trono de mée de santo, tradicionalmente usada pelo Partido
dos Panteras Negras (grupo negro de resisténcia e autodefesa, criado
em meados dos anos 1960). Estampada na camiseta de Marielle, vemos
a Favela da Maré - berco da vereadora - sitiada por helicépteros da
policia militar do Rio de Janeiro. Marielle empunha a cabeca cortada
do governador Wilson Witzel, representando os chamados
“profissionais da violéncia’. Essa obra traduz, mais uma vez, as
heroinas latino-americanas que se tornam iconicas de uma contra
forca decolonial, articuladas livremente em espacos-tempos
indefinidos, portanto coletivos.

NOTAS

1. Declaracdo da artista no catdlogo da exposicéo.
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Sobre a organizadora

Heloisa Buarque de Hollanda Formada em Letras Classicas pela
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (puc-Rio), é mestre e
doutora em Literatura Brasileira pela Universidade Federal do Rio e
Janeiro (urrj)), com pés-doutorado em Sociologia da Cultura na
Universidade de Columbia, Estados Unidos. E professora emérita da
Escola de Comunicacdo da UFR], dedicada aos estudos culturais, com
énfase nas teorias criticas da cultura, tendo ainda importante atuacéo
como critica literdria, ensaista, antologia e editora. E autora dos livros
Macunaima, da literatura ao cinema (1978), Impressdes de viagem (1992); e
organizadora de obras como 26 poetas hoje (1978), Y nosotras latino
americanas? Estudos de raca e género (1992), Tendéncias e impasses: o
feminismo como critica da cultura (1994), Explosdo feminista (2018) e da
colecdo Pensamento feminista (2019).



Sobre as autoras

Adriana Varejao Artista visual carioca, participou de intimeras
mostras importantes no Brasil e no exterior. Formou-se em cursos
livres da Escola de Artes Visuais do Parque Lage (Eav). Destacam-se
suas participacdes em Bienais de S3o Paulo (1994 e 1998), Havana
(1994), Johannesburgo (1995), Liverpool (1999), Sidney (2000),
Bucareste (2008), Istambul (2011) e a primeira Bienal de Arte de
Contempordnea de Coimbra, Portugal (2015). Desde 2008, h4 um
pavilhdo permanente dedicado a sua obra no Instituto Inhotim, em
Minas Gerais.

Alba Margarita Aguinaga Barragan Socidloga equatoriana, ativista da
Assembleia de Mulheres Populares e Diversas do Equador (aMpDE),
pesquisadora do Instituto de Estudos Equatorianos (iEE) e integrante
do Grupo Permanente de Trabalho sobre Alternativas ao
Desenvolvimento. E também professora pesquisadora da Universidade
Regional Amazdnica (ikiam), no Equador, e doutoranda na
Universidade Pablo de Olavide, em Sevilha.

Alejandra Santillana Socidloga, pesquisadora do Instituto de Estudos
Equatorianos. Nascida no Peru, é graduada pela Escola de Sociologia
da Pontificia Universidade Catélica do Equador e faz doutorado em
Estudos latino-americanos na Universidade Autdénoma Nacional do
México. Investiga o campo popular e o conjunto de movimentos
sociais, a relacdo entre os feminismos e 0 marxismo, e as mulheres na
ruralidade. Tem dedicado seus artigos aos feminismos na América
Latina e ao movimento indigena equatoriano, entre outros temas.
Coautora do livro En las fisuras del poder: movimiento indigena, cambio
social y gobiernos locales (2006). Angela Figueiredo Socibloga
brasileira, docente da Universidade Federal do Recéncavo Baiano



(urrB) e da Universidade Federal da Bahia (urBa). Atua no programa de
pés-graduaciio em Estudos Etnicos e Africanos (POSAFRO) e no
programa de pds-graduacdo em Estudos Interdisciplinares de Género
(prGNEIM). E coordenadora do grupo de pesquisa ativista Coletivo
Angela Davis. Seus temas de pesquisa estdo centrados nas areas de
desigualdades raciais e de género, cultura negra, classe média negra,
beleza negra, identidade negra, feminismo negro e emprego
doméstico.

Claudia de Lima Costa Professora de teorias feministas, critica
literaria e estudos culturais na Universidade Federal de Santa
Catarina, Floriandpolis. Foi professora visitante na University of
California, Santa Cruz (Estados Unidos), e na University of
Massachusetts, Amherst, instituicGes nas quais realizou seu pds-
doutorado depois de se formar em Filosofia e Teorias da Comunicacéo
pela Universidade de Michigan e tornar-se mestre em Teorias da
Comunicacdo pela mesma instituicdo. Concluiu o doutorado em
Estudos Culturais pela Universidade de Illinois, em Urbana.
Coorganizou o livro Translocalities/Translocalidades: Feminist Politics of
Translation in the Latin/a Américas (2014). Atualmente realiza
pesquisas sobre traducdo cultural e feminismos de(s)coloniais nas
Américas.

Dunia Mokrani Chavez Cientista politica e mestranda da Universidade
Maior de San Andrés (Cides-Umsa) em Filosofia e Ciéncia Politica.
Nascida na Bolivia, é ativista do Coletivo de Mulheres Samka Sawuri
Tecedoras de Sonhos. Coordenadora de Projetos para a Bolivia da
Fundac@o Rosa Luxemburgo, escritério da regido andina.

Julieta Paredes Carvajal Poeta, cantora, compositora, escritora e
feminista lésbica, decolonial, aymara e militante da luta antipatriarcal
na América Latina. Nascida em La Paz, Bolivia, é uma das criadoras do
Feminismo Comunitario de Abya Yala, e reconhecida pela producéo de



expressOes intelectuais, estéticas e politicas que servem como
ferramentas para o ativismo feminismo. Autora do livro Tecendo fino a
partir do feminismo comunitdrio, é também integrante do grupo
Mujeres Creando Comunidad, criado em 2000, como uma dissidéncia
do grupo Mujeres Creando.

Lélia Gonzalez (Belo Horizonte, 1935 « Rio de Janeiro, 1994) Foi
antropdloga, professora e politica brasileira. Formada em Histdria e
em Filosofia pela Universidade do Estado da Guanabara (uEG), atual
Uerj, aprofundou seus estudos nas areas de antropologia, sociologia,
literatura, psicandlise e cultura brasileira, com mestrado em
Comunicacdo Social e doutorado em Antropologia Politica pela
Universidade de S3o Paulo (usp). Também se dedicou aos estudos da
ciéncia, cultura e histéria africanas. Trabalhou como professora no
ensino médio e superior, tendo atuado como diretora do Departamento
de Sociologia Politica da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro (puc-Rio). Militante ativa dos movimentos negros e feministas
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