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Introducao
Heloisa Buarque de Hollanda

Percebi que eu queria organizar esta coletanea com foco nas sexualidades
durante a pesquisa que realizei sobre o feminismo decolonial. Por algum
motivo ndo imediatamente comprovavel, comecei a sentir que a questdao da
trajetoria das experiéncias, desejos, classificacOes e conceitualizacGes sobre
o corpo, e mais especificamente sobre a sexualidade, marcavam (ou
permitiam) os saltos epistémicos da historia dos estudos de género.

Acompanhando de maneira mesmo superficial a “evolucao” dos conceitos
que orientam estes estudos, vemos que a passagem do eixo conceitual
identidade para o de género ja é um deslocamento promissor para a
relativizacdo do binarismo que identidade propde. E prosseguindo, como se
acompanhasse uma linha do tempo, vejo que a terceira onda feminista, que
seria a reinvidicacdo, agora feita em direcdo a academia, do “direito de
interpretar”, vai se aprofundando passo a passo, artigo a artigo, em direcao a
uma maior flexibilizacdo das nocdes sobre os sistemas sexo/género. Isso até
pelo menos a década de 1990, quando Judith Butler sumariza a profusao de
perguntas e interpelacbes em curso durante a década anterior -—
especialmente das no¢des de queer e ciborgue de Teresa de Lauretis e Donna
Harraway, respectivamente — e leva o debate sobre a “verdade” do
género/sexualidade a um novo patamar.

Estava quase colocada a pedra de cal no binarismo de género, denunciada
sua construcao performatica, vislumbrada sua imensa fluidez. Abria-se o
espaco para que esta discussao migrasse, no fim do século, da agenda da
verdade cultural para a agenda da verdade biologica. Entra em cena a visao
provocativa de Paul B. Preciado, que passa a questionar os pressupostos
morfologicos e farmacoldgicos das sexualidades, ampliando o sujeito do
feminismo e dos movimentos de liberacdo sexual.



A hora era de desmonte. O sistema sexo/genero era questionado, as
politicas identitarias postas em debate no meio do calor das politicas de
representacao que coincidiam com interpelacdes epistemologicas de todos os
lados e um sentimento geral de que havia chegado, finalmente, a demanda de
caminhos menos abstratos para as politicas feministas.

Na mesma época, esquentando ainda mais o debate, o feminismo
decolonial também buscava desconstruir os processos de colonizacdao e
dominacdo europeus e seus efeitos disciplinadores nos sistemas de sexo e de
genero. O feminismo eurocentrado neste momento nao € poupado, e 0
feminismo decolonial avanca na linha do exame desses sistemas de poder,
agora identificados como processos “civilizatorios” da modernidade.

Na América Latina, essa critica nao é nova. Ela vem desde os anos 1990,
com o chamado feminismo autonomo que antecede a formulacao definitiva
de um feminismo decolonial, como cunhou Maria Lugones em 2008.

As feministas autonomas latino-americanas, além do pioneirismo, trazem
varias novidades. Vou me deter um pouco nelas para demonstrar como o
debate sobre género e sexualidades, bem antes de que a “moda” decolonial
viesse a tona, ja demonstrava um desconforto precoce com a inadequacao
dos conceitos feministas institucionais (para usar o termo tdo caro as
autonomas) em terras latino-americanas.

Nado sei nem se podemos chamar o Feminismo Autonomo latino-
americano de movimento, na medida em que, desde o inicio, tem sido
bastante disperso, acidentado, cheio de rachas, relativamente pouco
visibilizado e pouco documentado e, portanto, de dificil definicao e
mapeamento. O que certamente mais o caracteriza e o distancia do
feminismo tradicional é o questionamento tanto das formas de cooperacao
internacional propostas pelos modelos desenvolvimentistas neoliberais
quanto dos proprios sentidos que conformavam a nogdao de género. Em vez
do sistema sexo-género tradicionais, as lésbicas autonomas propoem a
teorizacdo das relacoes sociais de poder do sexo baseada na divisdao de
trabalho capitalista como principal fator de producdo e legitimacdao da
sexagem.'

Um dos primeiros grupos criados no inicio da década de 1990 na América
Latina é o grupo As Cumplices, formado inicialmente por sete feministas
histéricas: Ximena Bedegral, Sandra Lidid, Rosa Rojas, Amalia Fischer,
Edda Gaviola, Francesca Gargallo e Margarita Pisano. As bases do
feminismo autdnomo sdo explicitadas no livro Gesto para uma cultura



tendenciosamente diferente, de 1993, escrito ainda sob o impacto dos
regimes ditatoriais no continente, mas ja vivenciando os processos de
reestruturacdo democratica neoliberal. Sao elas a dimensdo coletiva na
elaboracdo teorica, a associacdo efetiva com a politica dos movimentos
sociais e sua atuacdo definindo os marcadores nacionalidade, classe, “raca”,
orientacdo sexual, situacdo migratoria etc. Além deste, temos alguns outros
coletivos como o As Proximas, formado por guerrilheiras e refugiadas
centro-americanas, e o chamado Movimento de Mulheres de Fora, que prega
a ndo participacao deliberada na cultura patriarcal e estatal. Deste grupo,
Margarita Pisano publica, em 2001, O triunfo da masculinidade.

O pressuposto das autonomas € o de que a liberdade e a criacdo de
alternativas efetivas para suas lutas s6 seriam possiveis caso se mantivessem
a distancia das organizacoes nao governamentais (ONGs), do governo, das
instituicOes internacionais e das universidades, ou seja, se se colocassem de
maneira totalmente anti-institucional.

O mais conhecido destes grupos, o Mujeres Creando, de perfil anarquista
e anticapitalista, foi criado na Bolivia por Julieta Paredes, Maria Galindo e
Monica Mendoza, em 1994. Rapidamente a atuacdao do grupo se espalhou
por toda a América Latina por meio de grafites, performances, jornais, livros
e importantes intervencoes publicas.

No inicio dos anos 2000, a acao das autonomas se complexifica com a
forte articulacio do feminismo lésbico com o antirracismo e
antineoliberalismo.

Em 2008, surge EI Grupo Latinoamericano de Estudios, Formacion e
Accion Feminista (Glefas), liderado por Yuderkys Espinosa Mifioso e Ochy
Curiel, cujo principal compromisso é estabelecer a relacdao entre género e
neoliberalismo, promovendo a critica a nocdo de género que minimiza a
importancia de sua vinculacdao fundamental com as demais relacdes sociais
de poder.

Procurei desenhar o campo intelectual feminista decolonial na América
Latina, seus compromissos e antecedentes, para mostrar o “campo minado”
onde chegaram as novas teorias queer, tal como formuladas na Europa e nos
Estados Unidos, especialmente por Teresa de Lauretis e Judith Butler.

Teresa de Lauretis transformou o termo queer (em inglés, um termo
fortemente depreciativo e vulgar) em conceito. Na década de 1990, usou
“teoria queer” para um seminario em que seria discutida a situacdo dos
estudos gays e lésbicos, naquele momento, em crise nos departamentos de



genero nas universidades norte-americanas. Sua intencdo era pautar e
colocar em debate formas de dissidéncias sexuais em cruzamento com outros
marcadores culturais, sexuais e raciais, subvertendo o conservadorismo das
teorias sobre sexualidades gay em curso. Essa proposta, potencialmente
transformadora, termina infelizmente diluindo-se nas praticas teodricas dos
paises sede da producao de conhecimento.

Chegando a América Latina, num primeiro momento, a nocao de queer é
rapidamente adotada pelas elites bilingues e transforma-se em extensao dos
estudos de género vigentes, sem maiores impactos ou debates, como sustenta
Gabriela Ortufio.”

Ao mesmo tempo, qualquer exame mais cuidadoso dos feminismos do
Sul, mostra que as teorias queer na Ameérica Latina ndo eram tdao novidade
como no feminismo central. As lésbicas autonomas e decoloniais ja
desafiavam, a sua maneira, os estudos sobre a homosexualidade, discutindo
os mecanismos de liberacdo sexual e seu horizonte de solidariedade com a
negritude, a pobreza, a lesbiandade e mesmo a maternalidade. Na mesma
direcdo, o que conhecemos como “bichas loucas” também ha tempos
desafiavam a sexualidade burguesa gay ilustrada da regidao, comprovando,
mais uma vez, o fosso existente entre elites homossexuais europeizadas e a
negacdo e/ou invisibilizacdao da multiplicidade de respostas, estratégias,
formas de pensamento e de luta gestadas em questdes locais do universo
queer no Sul global.

As formas, reacoes e modulaces do que chegou até n6s como um avango
tedrico (o conceito queer) e de como ele se materializou local e globalmente,
produzindo politicas sexuais, é o tema central deste volume.

Alguns artigos reunidos neste livro tratam especialmente dos processos de
deslocamento geopolitico do queer e/ou do que seria um queer situado entre
nos. Assim, a primeira parte do livro recebe o titulo Queer em transito.

Sdo muitos os caminhos reativos (e criativos) diante da insercao queer no
feminismo latino-americano. Uma parte de nossa academia recebe o queer
como um evento moderno e progressista e avanca trabalhando com o queer
ontologizado, sem criticas a transformacdo de conflitos sociais em nichos de
consumo gay, frequentemente tomando a forma de agendas em defesa de
direitos humanos e sexuais, como chama atencdo Caterina Rea.

A reacdo teorica mais contundente a respeito da experiéncia queer na
América Latina, como era de se esperar, se da pelos grupos lésbicos
autonomos que sempre se dedicaram a desestabilizacao dos sistemas



binarios de género e sua articulacio com fatores raciais e de classe,
densidade que ndo reconhecem nas politicas performaticas queer do Norte.
Provavelmente por isso, algumas pensadoras feministas latino-americanas
rejeitam este rétulo, preferindo se autonomearem feministas lésbicas
antirracistas.

Ainda que os movimentos queer tenham surgido em tempos de aids e
crises identitarias do ativismo gay, é indiscutivel que sua formalizacdo tenha
sido impulsionada no interior do feminismo lésbico académico e ndao no
interior dos estudos gay, como seria o esperado. A associacdo do
pensamento queer em sua origem com o pensamento lésbico é um fato
comprovavel historicamente. Alguns motivos podem ser aventados. O
primeiro que me vem a cabeca é a propria radicalidade sistémica do ser
lésbica. Ou, melhor dizendo, ao rejeitar a heterosexualidade e,
consequentmente, sua funcao reprodutiva no sistema social patriarcal, a
lesbiandade = denuncia a  heteronormatividade @ como instituicao
estruturalmente politica.

Norma Mogrovejo, em seu artigo “O queer, as mulheres e as lésbicas na
academia e no ativismo de Abya Yala” comenta que, ao ser fugitiva do
esquema naturalizado dos géneros, a lesbiandade “promoveu varias
conceitualizacOes tedricas como a de ‘sujeito excéntrico’, aquele que esta
fora do eixo da producao e da instituicdo heterossexual, que se desloca
fisicamente da energia erdtica e das praticas culturais e sociais das categorias
sexo e género”.” Ou seja, a lesbiandade é, em si, a reinvidicacdao de uma nao
identidade, principal bandeira queer. Norma lembra, a propdsito, a citacao de
Wittig, “as lésbicas ndo sdao mulheres”, pois negam a funcao compulsoéria das
mulheres no sistema sexo/género, o que promove o desmantelamento da
maquinaria de poder que sustenta as identidades.

Voltando ao desembarque do queer em nossas terras e prosseguindo com
Norma, vemos como o queer ja chega aqui bem longe de seu sentido
libertario, confundindo-se com os sujeitos identitarios do movimento LGBT
e com demandas conservadoras como o casamento civil, a reproducdo
assistida e uma diversidade de demandas legais que acabam por reforcar o
modelo de familia heterossexual e monégama, unidade econdmica-
capitalista. Ampliando esta critica, Francesca Gargallo, no artigo “O
pensamento queer existe ou se manifesta de alguma maneira na América
Latina?”, mostra como o queer foi sentido entre nés como uma nocao
movedica, dificil de ser absorvida politica e criticamente. Se a ideia inicial



do queer é uma reacdo a institucionalizacao LGBTQI, aqui teria soado
apenas fashion, como quer Preciado.

Somente o polo mais critico do feminismo auténomo latino-americano
conseguiu oferecer uma politica consistente para o que chamamos de queer.
Gabriela Ortufio* afirma mesmo que o pensamento 1ésbico autdonomo é ainda
a melhor traducdo do queer que conseguimos alcancar. As autbnomas, desde
o inicio, apresentam um projeto de desestabilizacdo identitaria, como
querem as politicas queer, com a vantagem de negar a existéncia de
dissidéncia sexual pura, na medida em que qualquer dissidéncia estaria
contextualmente associada aos interesses das minorias pobres, indigenas ou
negras, produzindo cruzamentos politicos importantes. E o que Catarina Rea
desenvolve em “Critica queer racializada”, agora na chave decolonial. Ela
demonstra cuidadosamente como a reflexao sobre as questdes de género e
sexualidades sdo inseparaveis da historia pos/neocolonial do Ocidente e suas
manifestacdes racistas, neoliberais, xen6fobas e anti-imigratdrias. Somente
assim uma critica queer ganharia forca e conseguiria tornar-se capaz de
produzir uma oposicao ao conformismo LGBT.

A marca do queer latino-americano, portanto, é sua associacdo necessaria
com questdes sociais e economicas. Foi nesta associacao que nosso cuir,
forma que o termo ganha nos paises do Sul, achou seu lugar e afiliou-se no
contexto histérico e no campo intelectual da América do Sul. Como alerta
Edward Said, é sempre importante para o estudo de teorias e epistemologias
uma atencdo redobrada aos contextos histéricos de onde partiu um conceito
ou teoria e seu ponto de chegada.’

Ainda que meu interesse aqui seja explicitamente a Ameérica Latina, ndo
consegui descartar uma pequena observacdo sobre a Africa, que compde, de
forma determinante, o perfil cultural de alguns de nossos paises. Inclui um
artigo de Bernedette Muthien, filosofa africana feminista. Esse texto
comprova como essas categorias (ou qualquer categoria) ndo viajam ou se
deslocam impunemente. No contexto africano mais amplo, e particularmente
na Africa do Sul, a palavra “lésbica” e os conceitos abrangidos pelo arco-iris
ndo sdo facilmente compreensiveis. Os habitantes originarios da Africa do
Sul ndo eram heteronormativos, e os géneros e as sexualidades eram vistas
como fluidas e dinamicas. Portanto, o uso de uma definicdo linear da
sexualidade (presente em “lésbica”) pode excluir as infinitas variedades de
caminhos dessa sexualidade. Voltamos aqui a importancia da perspectiva
decolonial e contextual para a reflexdao sobre sexualidades.



Sdo varios os estudos sobre queer atravessando a fronteira Norte/Sul. O
cruzamento com o candomblé, nas teorias queer, ¢ um desses encontros
inevitaveis. “Queer nos tropicos”, de Pedro Paulo Gomes Pereira, faz de seu
campo de pesquisa o universo das travestis, mostrando de que modo elas
conseguem sair dos espacos que tornam seus corpos abjetos e 0s
transformam em belos e desejantes. A linguagem dos santos e do candomblé
é tomada nesse artigo como territério capaz de abrigar experiéncias de
transito e fluxo, passiveis de reconfigurar o queer. Diz Pedro Paulo: “O
queer forcaria a lingua a se lastrear de estranheza (do termo estrangeiro que
resiste, dos corpos excéntricos, das praticas diversas) e essas experiéncias
nos tropicos inventariam uma abertura a outras gramaticas e outras formas
de agir — como nos ensinam as travestis ‘trabalhando os corpos’ nas casas de
santo em Santa Maria.”™

A religido volta a entrar em cena no trabalho de Lorena Mochel,
pesquisadora de uma novissima geracao que vem se dedicando aos estudos
da sexualidade no Brasil, e que teve seu texto selecionado por uma
convocatéria da editora Bazar do Tempo. Dentre os diversos trabalhos
enviados e analisados por uma comissdao formada por Larissa Pelicio,
Richard Miskolci e por mim, o de Lorena se destacou ao analisar as
epistemologias feministas a partir do sex shop de uma favela carioca,
oferecendo uma leitura inovadora aos estudos feministas, a da relacdo entre
moralidades sexuais e religiosas. Com ela, fechamos esta primeira parte do
livro.

No Sul global, se quisermos alguma fidelidade para fixar o sentido abjeto
de queer, é fatal recorrermos a sua traducao mais realista que seria “as bichas
loucas”, as travestis, as transformistas. Entretanto, sobre esses corpos, a
sociedade impOe rapidamente demarcacoes de género e a consequente
promocao de sua exclusao social, econdmica, juridica e politica. I[gualmente,
lhes impede o acesso a cidadania plena e ao autorreconhecimento como
sujeitos de direitos capazes de intervir em acoes do governo. Por outro lado,
o impedimento do acesso a cidadania pode tornar-se um importante
facilitador para os dissidentes de género no que se refere a estratégias
politicas, acOes estéticas e criacao de estruturas de participacdo. Para tornar
0 ndo acesso a cidadania estratégico, sdo inevitaveis o debate e o
reposicionamento da nocao de politica e, a0 mesmo tempo, a transformacao
da prépria nocdo de cidadania. E o que Marcia Ochoa chama de cidadania
perversa, abrindo a segunda parte deste livro, O cuir situado.



Os estudos em torno do que se quer dizer quando se fala queer, ou cuir,
sao de uma riqueza invejavel. S6 o tema do “queer viajante” e suas
traducoes, dificuldades e potencialidades ja bastaria para andlises
geopoliticas e epistemologicas importantes. Novos campos de observacao
multiplicam-se, compondo, hoje, um enorme elenco de perspectivas, pontos
de vista e lentes inéditas na observacdo e analise das questdes da
sexualidade.

Guacira Lopes Louro, feminista e a primeira pensadora a escrever sobre o
tema no Brasil, utiliza o queer em sua radicalidade antinormalizadora e traz
essa questdo como metodologia de enfrentamento da vocagdo normalizadora
da educacdo no pais. Guacira analisa os processos de assimilacdo da
representacao “positiva” da homossexualidade no campo da educacao
aliados a certo entusiasmo higienista suscitado pela crise da aids e seus
efeitos disciplinadores, mostrando o potencial controlador de certas politicas
aparentemente positivas. Assim mesmo, com a homosexualidade
relativamente aceita, bissexuais, sadomasoquistas e transexuais continuavam
excluidos e marginalizados.

Este texto de Guacira é bastante especial e usado amplamente como
referéncia. Ndo apenas por Guacira ser pioneira nos estudos queer no Brasil,
mas principalmente pelo uso metodolégico que faz da légica queer como
instrumento radicalmente desconstrutivo, capaz de promover praticas
pedagogicas provocadoras, progressistas e subversivas.

Assim como Guacira inova reinterpretando o queer através do olhar de
uma educadora, Jasbir Puar traz para o centro de seu estudo o
homonacionalismo como categoria analitica imprescindivel para o estudo
das estratégias de absorcdo e acomodacdo das diferencas pelas formas
dominantes do multiculturalismo liberal. Sua hipotese no texto
“Homonacionalismo como mosaico: viagens virais, sexualidades afetivas”
propoOe a valorizacao (ainda rara) da variavel nacdo nos estudos e politicas
interseccionais, num momento de mudanca na geopolitica da recepcgdo e
reificacdo das diferencas sexuais. Paises que aspiram a formas de
modernidade ocidental ou europeia criam o marketing de nicho de diversos
grupos étnicos e minoritarios, normalizando a producao de uma industria de
consumo e de turismo gay e lésbico. Puar traz ainda o exemplo eloquente da
“lavagem cor-de-rosa”, ou a pratica de encobrimento das politicas de
discriminacdo e da afirmacdo estratégica dos direitos gays. Afirma Puar:
“ndo é, de forma alguma, uma questdao de identidade sexual, mas antes de



uma manifestacdo robusta da regulacao da identidade num mundo cada vez
mais homonacionalista — um mundo que avalia a pertenca nacional com
base no tratamento dos seus homossexuais.”’

Ja Gabriela Ortufio introduz no debate queer geolocalizado as propostas
de uma teologia queer de libertacdo na América Latina. Conforme ela nos
mostra, essa teologia tem como antecedentes as teologias feministas, gays e
lésbicas que abordam o sagrado a partir do corpo. Esta luta teol6gica comeca
nas propostas de uma teologia feminista que geram novas interpretacoes e
discussoes sobre a definicao de Deus como masculino e o longo processo de
eliminacdo dos atributos femininos a imagem desse Deus, até o ponto onde,
ja no quadro de uma teologia queer, qualquer tensao entre as representacoes
masculinas e femininas é recusada, gerando a premissa de que Deus ndo tem
género, ou seja, € queer.

Na América Latina, a pegada teologica responde a outras urgéncias. No
nosso caso, mulheres pobres e/ou racializadas, assim como os dissidentes
sexuais, criaram religiosidades proprias que expressam sua fé em forma de
conclaves dissidentes no interior das religides que praticam. Nesse contexto,
no qual o exercicio da fé se complexifica, sdo criadas as propostas para uma
teologia feminista da libertagdo, posteriormente teologia queer da
libertacdo, na América Latina, onde o sujeito “mulheres pobres” entra em
cena denunciando a violéncia das igrejas e seu excessivo controle dos
comportamentos e das sexualidades das mulheres. Essa teologia surge
inspirada e mesmo vinculada ao método da teologia da libertagcdo catélica: a
interpretacdo dos textos sagrados a partir do ponto de vista hermenéutico das
mulheres e dissidentes sexuais pobres.

No campo dos estudos feministas, as investigacOes sobre identidade e
sexualidade téem enriquecido exponencialmente os debates ao propor ricas
abordagens transdisciplinares. Em seu texto “Para além do binario: os queer
e o heterogénero”, Tania Navarro Swain apresenta um diversificado quadro
histérico e tedrico para destacar como a identidade queer vem desafiando a
domesticacao das sexualidades e os modelos dualistas impostos, incluindo a
categorizacdo do mundo em masculino e feminino. Desafia também, como
Swain destaca, os proprios estudos de género e o feminismo: “O principio é:
no universo queer, todo o mundo ndao é queer da mesma maneira. Somos
sempre o queer de alguém, a diferenca sem fundo, o simulacro apontado por
Deleuze. O universo queer ¢ o da diferenca, desafio para os proximos anos
do feminismo.”



Richard Miskolci, um dos pioneiros dos estudos queer no Brasil, tem
oferecido uma chave importante para a compreensao dos sentidos de queer a
partir dos contextos que originam e que acolhem essa no¢ao. Enquanto nos
Estados Unidos os questionamentos queer surgiram no ambito do ativismo
LGBT, no Brasil, este pensamento surge na universidade, marcando mais
uma vez sua ligacdo com a elite. Outro ponto que deixa cicatrizes no nosso
movimento LGBT ¢é sua organizacdo, como grupo identitario, desde o surto
do wv. No momento mesmo de sua fundagdo, os grupos LGBT ganham o
apoio do Estado e da academia — pesquisas das ciéncias sociais e
epidemiologia se articulam no combate ao wv, resultando num avango
significativo no campo de estudos sobre a homossexualidade. Esta relacdo
desenvolvida entre o movimento LGBT e o Estado, assim como sua
incorporacdo a partir do discurso académico, promoveu uma certa
essencializacdao identitaria LGBT que trazia sobretudo uma marca
institucionalizante. Entre nos, portanto, temos, simultaneamente, uma
vantagem do ponto de vista dos ganhos relativos aos direitos civis e ao
avanco tedrico sobre estas sexualidades, mas, por outro lado, um
preocupante limite no que diz respeito as criticas que recusam uma
identidade sexual compulséria, e a denincia da fronteira entre a aceitacao e
o rechaco social com eixo na sexualidade. Apesar da importancia deste
estudo de Miskolci,* optamos por incluir aqui um texto novo do soci6logo,
que nos oferece uma leitura inédita da paranoia masculina ou do panico
homossexual num romance classico do século XVIII, Frankenstein, de Mary
Shelley — para o autor, um dos primeiros romances sobre subjetividade
descentrada.

No caso de Frankenstein, escrito em meio a industrializacao, urbanizacao
e formacdo da familia nuclear que marcariam o que conhecemos como
sociedade burguesa, o romance permite reconhecer a emergéncia de um
temor coletivo do rompimento com a tradicdo. Seu enredo — sem nomear —
mostra eventos que configuram uma transgressao dos lacos familiares, a
recusa do casamento e uma forma inusitada de procriacdo. Frankenstein
passa a ser compreendido, ao fim, como uma obra em que as esperangas na
racionalidade cientifica sao frustradas pela descoberta do inconsciente.

As duas primeiras partes deste livro reinem o debate sobre a falta de
adequacado ou sobre a necessidade de localizar a nocao de queer, vista como
muito higienizada nas formulacGes dos estudos de género nos paises
centrais. Ja na terceira parte, intitulada O queer em pauta, estdo reunidos



estudos e artigos que lidam com o conceito de forma mais “aclimatada” e ja
num patamar teérico em que nao faria mais sentido a discussao sobre a
desconstrucdo do binarismo nos sistemas sexo/género. Sao estudos que
partem do pressuposto de que nao é o sexo identificado biologicamente que
determina o tornar-se género através da performatividade. Ao contrario, é o
género performado que determina o tornar-se sexo. O corpo e seus
binarismos historicos ja ndo sdo mais vistos como organismo natural, e sim
como artificio, como arquitetura social e politica, como afirma Preciado.’
Nao esta mais em questdo a validade ou nao do binarismo, entram em pauta
os sentidos do binarismo.

A diferenca mais flagrante entre a literatura queer eurocentrada e o
pensamento de Preciado, mais afinado com as experiéncias sexuais
dissidentes do Sul global, é a postura do fil6sofo trans claramente reativa a
qualquer possivel higienizacdo e racionalizacdo queer em seus cursos e
artigos. Seu campo de trabalho é, ao contrario, definido por questdes sobre
as hierarquias raciais e de género em segmentos sociais marginais:
trabalhadores(as) sexuais, migrantes, universo comercial porno, lésbicas,
transexuais.

E esta mesma populacdo vai ser o campo de pesquisa do cuir latino-
americano radicalmente diverso da construcdao queer da academia central. A
clara importancia desse desvio de campo de interesse é, como ja vimos, a
articulacdo do queer com os processos politicos, sociais e culturais de
marginalizacdo. O que interessa para o queer latino-americano diz respeito a
suposta humanidade excedente, como foram definidas as populactes
excluidas pelas Nacdes Unidas, nos tltimos relatérios UN-Habitat. E sobre
estes segmentos populacionais que incide o pensamento queer decolonial e é
de onde este pensamento tira sua maior originalidade e forca politica.

Bastante ligados ao pensamento e ao ativismo de Preciado, com quem
trabalham colaborativamente desde o lancamento do Manifesto
Contrassexual em 2000, sao os teodricos Jack Halberstam, fildsofo
americano, ativista e professor de Literatura Comparada da Universidade de
Columbia, nos Estados Unidos, e Sam Boucier, ativista e professor na
Université Lille 3, na Franca.

Sam Bourcier, no artigo aqui incluido, vai confrontar o classico livro A
dominagdo masculina, escrito pelo socidlogo, ndo menos classico, Pierre
Boudieu. Em questdo: a criacdo das normas de género, raiz da opressao em
que se instaura a relacao hierarquica entre homens e mulheres. Numa leitura



sofisticada de Bordieu, Sam percorre os caminhos de como se organiza a
evolucao dos processos de dominacao e de como o dominador se apropria da
propria dominacgao. O caminho é longo e cobre muitas paradas: a incoeréncia
dos sistemas de construcdo dos corpos femininos e masculinos, sua
pseudonaturalizacdo, a hipdtese de que se o sexo ndo limita o género é
porque o género excede os limites do binarismo sexo masculino/sexo
feminino. Ainda neste caminho, ndo deixa de apontar as formas como o
feminismo confiscou o lugar da dominacao, colocando-a exclusivamente no
campo masculino. Esta percepcao simplificada da dominacdo, um dos
cavalos de batalha das lutas e das teorias queer, pressupoe a existéncia da
mulher e seu lugar de dominada, apagando toda e qualquer diferenca nao so6
entre as mulheres, mas também de toda série de incorporacoes do “Outro”,
sem analisar os pressupostos das logicas coloniais mestre/escravo.

Um dos resultados importantes deste trabalho é colocar em questao a
visdo monolitica do poder e da dominacdo que mascara, sobretudo, os
fenomenos de dominagdo cruzada: os efeitos dos fatores classe, raca, religiao
e tantos outros. E precisamente esta visio de um poder soberano que impede
se pensar a interconexdo das formas de opressdo e de resisténcia que as
teorias queer buscam desvendar.

Ja Halberstam, um intelectual com tracos e posturas antiacadémicas e
anti-institucionais, propde uma forma particularmente interessante de
producido de conhecimento. E o que ele chama de “baixa teoria”, que permite
que se opere simultaneamente em varios niveis. Halberstam se propde a
trabalhar com arquivos e conceitos desvalorizados pela academia, para a
criacdo de novos vocabularios e novas estruturas de pensamento, com 0O
objetivo de atingir um conhecimento excéntrico, ou “conhecimento
subjugado”, como dizia Foucault. A “baixa teoria” é derivada de arquivos
excéntricos (repertorios fora do campo académico) e faz sua aposta no
trabalho com conceitos negativos como o fracasso, que ocupa grande parte
de sua obra. O fracasso, para Halberstam, mesmo que inicialmente sugira um
lado escuro perturbador da vida, revela modos de estar no mundo bastante
particulares e criativos. O fracasso passa pelo territorio da estranheza
(queerness), recusa coeréncia da identidade, a completude do desejo. Deixa
de ser, desfaz-se.

O ponto de partida das andlises de Halberstam sobre as muitas
sexualidades é a recusa das narrativas heroicas que definem os homossexuais
como progressistas, oprimidos e enfrentando o poder. Ao contrario, se o



queer, como propoe, for construido como um sujeito anti-heroico e
desintegrado, pensado a partir do fracasso, o processo de examinar o sistema
sexo e género é totalmente subvertido. Privilegiando formas radicais de
passividade, de tracos masoquistas, a critica da violéncia e da logica que
organiza a construcdo das subjetividades e a forca dos sistemas construidos
em torno da dialética colonizador/colonizado, mestre/escravo ganha novos
contornos. Como diz Halberstam, “os mapas do desejo em torno do sujeito
desestruturado e passivo propoem uma linha de fuga melhor do que aquelas
que levam ao sucesso, ao reconhecimento a aquisicao”.

A importancia do repertorio diferencial rege o estudo sobre o artivismo de
Leandro Colling. Leandro, um dos pioneiros dos estudos queer entre nos,
criador, em 2007, do importante grupo de pesquisa Cultura e Sexualidade
(CUS), na Universidade Federal da Bahia, depois de um longo trabalho de
conceituacdo do artivismo através da releitura da teoria da performatividade
de Judith Butler, sai em busca de uma cartografia da cena artivista das
dissidencias sexuais e de género. Uma cena pensada ndo a partir de
producOes identitarias, como a cena LGBTI, mas da emergéncia de
producdes com determinadas caracteristicas capazes de sensibilizar e
modificar a percepcdo das dissidéncias sexuais e de género. Leandro torna
bem claro que as transsexualidades e travestilidades nao sao variacoes da
homossexualidade, mas variacoes de incontaveis identidades que, no caso da
cena artivista, conectam- se com a producao artistica, particularmente aquela
que se expressa em multiplas linguagens. A cena artivista € aquela que
expressa a perfechatividade,” a ndo adequacdo as normas provocando a
abertura de fluxos antes rigidamente identitarios.

A leitura dos novos textos teodricos queer mostra o passo dado no
momento em que as formas de pensamento centradas na construcdo, ou
mesmo na desconstru¢dao do binarismo sexual, foram abandonadas. Os
estudos queer, ao descartar o binarismo como questdo, passam a instituir
novos campos de pesquisa, a desenhar novos objetos e a buscar o leque de
questoes que foi deixado simplificado ou em branco nos estudos de género
tradicionais. Conceitos como dominacdo no estudo de Sam Boucier ou a
insuspeita valorizacdo de termos carregados de negatividade (falica) como
fracasso ganham nova luz neste desmonte de conceitos e analises que
atravessam a barreira da fortaleza binaria em questdao ha mais de cinquenta
anos.



Neste ponto, acho importante chamar atencdao para o protagonismo dos
estudos 1ésbicos na era queer. Voltando a pensar a lesbiandade como “ponto
cego”, como o lugar da “ndao mulher” ou como o lugar da “recusa ao
contrato social heterossexual”, as pesquisadoras agora abrem espaco para
questOes represadas exatamente neste ponto cego wittigiano. Sao nos estudos
lésbicos que as tedricas se libertam da logica da penetracdo, da dominacao,
da opressdo. E esta a tdo discutida, rejeitada, assumida posicdo das tedricas
lésbicas com a importacdo do territério queer ha tanto tempo habitado por
elas. Por que trocariam o que ja é patrimonio seu por lutas da moda?,
perguntam as latino-americanas.

Adriana Azevedo é um dos melhores exemplos da nova efervescéncia e
originalidade do campo de estudos lésbico/queer no Brasil. No artigo “Corpo
atritavel ou uma nova epistemologia do sexo”, faz uma surpreendente
cartografia dos processos de invisibilizacao lésbica desde a Inquisicao,
passando por estudos do periodo colonial e nos revela a intensidade da
censura na nomeacao das vivencias e praticas sexuais lésbicas. Como mostra
Adriana, ndao ha vocabulario social disponivel para nomear o sexo lésbico
nas sociedades onde o estatuto do sexo é baseado na l6gica pénis-penetracao.
Diz ela: “Lésbicas sdo locais discursivos e corporeos — e de relacoes
discursivas e corpéreas — onde o sistema de linguagem da instituicdao
heterossexual ndo chega e que sdo, por isso, ininteligiveis dentro de um
sistema de mundo regido por essas normas”. A saida para Adriana € a busca
de outras formas de sexualidade geolocalizadas no contexto brasileiro e
latino-americano, colocando questdes como: “Quais teriam sido os modos
sexuais das mulheres amerindias que se deitavam com outras mulheres e
foram colonizadas pela heteronormatividade compulsoéria europeia? Como
0s resquicios, os restos, as reliquias desses outros modos de obtencdao de
prazer, nao ocidentais, poderiam nos ajudar na constituicaio de uma nova
epistemologia do sexo0?, na invencao de uma “epistemologia do atrito?”."

Camila Bacellar traz uma outra inquietacdo, mais pragmatica, mais
autocritica. Seu principal objetivo é promover uma escritura de si que busca
uma autonomia experimental corporal. Sua pergunta central é sobre que uso
tem feito de seu corpo, ou como tem “embarcado” no seu corpo. “Como
estamos fazendo a travessia e para onde temos ido? Para onde ainda nao
fomos?”, sdo questoes que Bacellar se coloca, comprometida em forjar um
corpo erdtico decolonial e sua materializacao da imaginacdo politica. Sua
meta: abrir espacos para “uma permanente experimentacao corporal e



subjetiva, capaz de produzir uma tor¢cdo nos nossos modos de desejar, de
dizer, de fazer e de ser, em relacao e em comunidade”.”

Um sintoma interessante neste quadro dos estudos das sexualidades
decoloniais é o de que, apesar do extenso universo das teorias queer
internacionais, a grande referéncia destes estudos para nds seja Paul B.
Preciado que, curiosamente, ndo teve forte repercussio na academia
europeia e norte-americana. Uma de suas ideias de maior impacto nas nossas
teorias queer € seu trabalho conceitual com o cu, desenvolvido pelo filosofo
como a unica perspectiva teorica capaz de explodir a dicotomia entre sexos e
generos e abrir caminho para a dissolucdo das oposicOes entre heterossexual
e homossexual, ativos e passivos, penetradores e penetrados, borrando as
linhas que segregam género, sexo e sexualidades. O cu, centro erdgeno
universal na medida que todos tém, ndo é, portanto, “feminino nem
masculino, nem racialmente inferior ou superior, reduzindo-se, na
perspectiva de Preciado, a uma plataforma relacional ndao reprodutiva,
vulneravel, histérica e socialmente construida, cujos limites sdo
constantemente redefinidos. O cu seria esse orificio antissistema instalado
em todos os corpos: preciso, ofensivo, vital, uma maquina revoluciondria
intensamente manejavel e pensada para o uso coletivo”."”

Larissa Pelucio, que leio sempre com os olhos bem abertos, propde no
artigo “Historias do cu do mundo: o que ha de queer nas bordas?” uma teoria
antropofagica do cu. Ela resulta de sua opcao pela invencao de uma tradicdo
queer em “nossos saberes de cucarachas”, em vez de buscar a adequacao
possivel para traduzir o queer. Larissa propoe, entdo, a elaboracao de uma
“teoria cu” latino-americana no mapa da geografia anatomizada do mundo,
ou seja, no “cu do mundo”. Diz ela: “Falar em uma teoria cu € acima de tudo
um exercicio antropofagico, de se nutrir dessas contribuicoes tado
impressionantes de pensadoras e pensadores do chamado Norte, de pensar
com elas, mas também de localizar nosso lugar nessa ‘tradicao’, porque
acredito que estamos sim contribuindo para gestar esse conjunto farto de
conhecimento sobre corpos, sexualidades, desejos, biopoliticas e
geopoliticas também.” Para Larissa, se o0 mundo tem cu € porque tem
também uma cabeca. “Uma cabeca pensante, que fica acima, ao norte, como
convém as cabecas. Essa metafora anatomica desenha uma ordem politica
que assinala onde se produz conhecimento e onde se produzem os espacos
de experimentacao daquelas teorias.”



O que salta aos olhos no conjunto de textos reunidos neste volume é a
virada experimental corporal e sexual conduzida progressivamente pelos
estudos e expressoes artisticas e ativistas 1ésbicos/queer.

Para reforcar essa perspectiva, escolhi dois textos que falam do
experimentalismo lésbico/queer no campo das artes, campo este que costuma
antecipar as teorias e formalizacOes conceituais académicas. Um deles é o
“Chama a revolta! Necropolitica e pornoterrorismo nas margens do mundo e
na periferia dos corpos: um ensaio sobre a experiéncia mitologica e ritual do
devir-coiote”, de Andiara Ramos Pereira. Aqui o potencial da pornografia e
da violéncia é pensado com base na experiéncia mitoldgica e ritual do devir-
coiote no trabalho estético politico do Coletivo Coiote. A palavra coiote, ou
coyotl, tem origem asteca e recupera o significado de animal diabolico dado
pelos colonizadores espanhdis. Devir-coiote previne o roubo colonial.
Colocar nossos planos (criminosos e amorosos) em acdo. Experimentar o
sexo como afinidade politica.

No devir-coiote, a danca é atualizada pela performance ou, talvez, pela
performatividade, pois o que se performa sdao discursos de resisténcia e
modos de vida. Nao ha representacdo. Ha experimentacao em direcdo a uma
nova feitura do corpo sexuado e politico.

O que Andiara faz examinando as politicas do corpo a partir de
manifestacOes estéticas rituais, Guilherme Altmayer faz com a arte
considerada producao de conhecimento e meio para criacdo de imaginarios
afirmativos para as corporalidades transviadas. A gama de obras aqui
examinada é bem grande. Estao comentados desde o filme Madame Satd, o
teatro performatico dos Dzi Croquettes e o Teatro Oficina, os filmes
Agripina ¢ Roma-Manhattan, de Hélio Oiticica, e Ascensdo e queda das
bixas, de Rodrigo D’Alcantara, até a pos-pornografia pirata punk de Bruna
Kury, as performances de Ventura Profana e Gabe Passareli, passando pelas
pichacdes CU E LINDO, de Kleper Reis, e dezenas de outras obras. Seu
conceito master, o tropicuir, recupera o pressuposto de anticonformidade do
mito da “tropicalidade” segundo Helio Oiticica e a ele associa a ideia de cu
de Preciado como lugar de transformacdo social, que foi tornado abjeto para
se constituir em uma das bases de sustentacao de um sistema de sexualidades
e de producdo de subjetivacOes capitalistas centrado no falo. Assim é o
tropicuir de Guilherme Altmayer que, através da ambiguidade e das
contracondutas estéticas, produz enfrentamentos a muitas formas de
opressao — homolesbobitransfobia, sexismo, racismo, classismo — que se



inter-relacionam, demandando um exercicio permanente de transformacao
dos modos de olhar.

A nocao teorica do cu comeca a se desenvolver em nossos estudos queer
como a traducdo mais radical e geolocalizada do queer/cuir latino-
americano: recupera seu sentido inicial de abjecdo e elege trabalhar com as
camadas sociais indesejaveis de territorios do Sul conhecidos como o “cu do
mundo”. Esse é o traco mais importante do processo de chegada e dfiliacdo
do queer em sua longa trajetoria da Universidade da California Santa Cruz,
com Teresa de Lauretis, até nossas terras, onde ganha em forca politica e
social e na abertura de um campo experimental de producdao de
subjetividades infinito, comprovando que ndo sao as sexualidades, mas os
sujeitos que sao multiplos. A presenca de Preciado neste volume foi
inevitavel. Terror anal seria o texto escolhido numa selecao racional
tematica, mas preferi colocar aqui “Dizemos revolucdo”, o prélogo do livro
Transfeminismos, epistemes, friccoes e fluxos, nao somente porque meu
DNA, por mais que eu o evite ou tente minimiza-lo, é o de uma
“universitaria 1968” tipica, mas principalmente porque é assim que estou
vivendo a chegada explosiva do queer/cuir/cu entre nos neste momento tao
dificil para os direitos humanos e para a liberdade de expressao e acao que é
este ano de 2020 no Brasil.

Agradeco a Pe, Giulia e Rachel.
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QUEER EM TRANSITO



Para as feministas pos-modernas, 0
feminismo reproduziu 0s mesmos
erros da ciencia masculina, na medida
em que estimulou o desenvolvimento
de principios universais e
essencialistas que representavam
apenas as vozes das mulheres brancas
ocidentais, burguesas, heterossexuais e
cristas. Por isso, algumas feministas
pos-modernas defendem o abandono
da categoria “mulher”. Esta categoria €
uma ficcao, e os esforcos feministas
devem ter como objetivo a sua
desconstrucao, o que termina com 0
fim do proprio feminismo como
epistemologia e movimento politico.

Norma Mogrovejo



O queer, as mulheres e as lésbicas na
academia e no ativismo em Abya Yala

Norma Mogrovejo

“Nos gusta que de lejos se nos note lo lesbiana

No somos kuir/ estamos en Abya Yala/
No damo explicaciones si el deseo se derrama
heteronormal — temblaras con nuestras ganas”

Las camionas, Torta Golosa'

A PROLIFERACAO DOS ESTUDOS sobre as sexualidades e afetividades diSSidenteS, nos
espacos académicos de Abya Yala,” ainda que de maneira lenta e temerosa,
esta sendo possivel gracas aos estudos das mulheres, feministas e de género
— que inauguraram essa discussao e apontaram a necessidade e importancia
de tais areas de estudo. Porém, em razdo da forte influéncia epistémica das
academias ocidentais, a colonizacdo discursiva’ determinou a pratica
académica do feminismo e das dissidéncias sexuais e afetivas — pratica que
precisa ser desconstruida e desmontada.

O FEMINISMO NA ACADEMIA LATINO-AMERICANA

Os estudos das mulheres na América Latina aparecem como uma
necessidade estratégica dos movimentos feministas no inicio dos anos 1980,
em plena ditadura militar, fora da universidade, com ONGs feministas que
comecaram programas académicos direcionados a profissionais e estudantes
de ciéncias sociais e humanidades. Com a recuperacao da democracia,



muitas destas profissionais voltaram a academia — ainda que tenham, em
geral, mantido uma ligacdo e parte de suas atividades cientificas nas
instituicoes privadas de pesquisa.

Embora os estudos das mulheres e de género tenham comecado como uma
ampliacdo estratégica e ativista das feministas académicas nos campi
universitarios, diferentemente das experiéncias norte-americana e europeia,
onde os “women’s studies” se constituem como um “braco académico do
feminismo” com uma perspectiva global e politica das discussdes teoricas
em torno da problematica das mulheres e suas perspectivas de
transformacdo; em Abya Yala, a institucionalizacdo, atravessada por certos
interesses, envolveu questdes sem muita articulacao, buscando legitimidade
nos campos do conhecimento. Na maioria dos casos, comecaram a Ser
realizados seminarios de especializacdo ligados as areas da psicologia,
sociologia ou antropologia, que depois se tornaram programas de mestrado e
doutorado.

Ainda que algumas correntes do ativismo feminista, no inicio, tenham
sido criticas aos processos de institucionalizacdo, defendendo a autonomia
como estratégia de transformacdo do sistema patriarcal e suas instituicoes,
partindo de processos de criatividade e do exercicio da liberdade, algumas
académicas feministas defendiam seus proprios espacos, que as permitiam
seguir com a producdo de propostas tedricas sem a obrigacdao de justificar
cada um de seus conceitos. Assim, rapidamente os interesses econdmicos
dos Estados-nacdao promoveram processos de institucionalizagdo nos meios
universitarios, sem deixar muito espaco para acao.

A passagem do conceito de sexo, presente na concepcao original dos
estudos da mulher, ao de género tem uma dimensdao simbdlica implicita. O
género ou a perspectiva de género é uma forma de observar a realidade para
identificar as assimetrias (culturais, sociais, econdmicas e politicas) entre
mulheres e homens. A ideia de institucionalizar a perspectiva de géenero
nasce nos circulos de ativistas e tedricas feministas da Europa e dos Estados
Unidos, nos anos 1960, como uma técnica para remediar as desvantagens
das populacdes de mulheres quanto a suas condicOes de desenvolvimento e
bem-estar, nos ambitos economicos, educacionais, profissionais, de direitos
humanos e de saude, entre outros; isso, através da igualdade de direitos e a
integracdo das mulheres aos espacos publico-politicos de poder. Esta
perspectiva coloca os espacos publico-politicos da hegemonia masculina



como 0s unicos referenciais historicos validos e a cultura masculina como o
unico modelo a ser seguido.

Foi apenas na década de 1970, com a realizacdo das conferéncias
mundiais da mulher, organizadas pela Organizacao das Nacdes Unidas
(ONU) e pelos interesses das agéncias internacionais de desenvolvimento,
que os governos manifestaram interesse em inserir as mulheres em seus
projetos econdmicos. A partir da proposta de se construir mecanismos
governamentais internos para melhorar a situacao das mulheres, tirada da
Primeira Conferéncia Mundial da Mulher no México, em 1975, o Conselho
da Europa elaborou um conjunto de ferramentas tedrico-metodologicas para
implementar a institucionalizacdo da perspectiva de género (1990) e o
apresentou na Quarta Conferéncia Mundial da Mulher, em Pequim. A partir
de entdao, 181 Estados membros da ONU se comprometeram a integrar tal
perspectiva em suas leis, planos, programas e politicas.*

Os processos de institucionalizacdo, tanto da perspectiva de género quanto
do movimento feminista e dos movimentos sociais em geral, coincidiram
com o impulso da globalizacao, a mundializacdao da economia neoliberal e os
ajustes econdmicos impostos por agéncias como o Banco Mundial, o Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID), a ONU etc. Politicas que se
traduziram na reducdo da acdo do Estado, favorecendo as empresas privadas
e a acumulacdo de capital em poucas maos. O objetivo fundamental da
globalizacao é dar ao capital o controle total sobre o trabalho e os recursos
naturais, e, para tanto, € preciso desapropriar os trabalhadores de qualquer
meio de subsisténcia que lhes permita resistir as intensificacoes da
exploracdo. Desde o principio, a concepcao das desigualdades de género
esteve orientada para o desenvolvimento, mais que para uma transformacao
das logicas relacionais de um sistema patriarcal de dominagao.

Federici argumenta que realizar o enfrentamento dos problemas das
mulheres como problemas de “direitos humanos”, priorizando reformas
legais como as ferramentas basicas da intervencao governamental, ndo nos
permite desafiar a ordem econdmica mundial, que é a raiz das novas formas
de exploracdao impostas sobre as mulheres.’

Para algumas estudiosas, a passagem aos estudos de género tem sido mais
tolerada e parece academicamente mais aceitavel: “para a academia ¢ muito
mais facil assimilar os estudos de géenero que o feminismo, sempre
identificado pelos setores mais resistentes como militancia e ndo como
ciéncia.” Ainda que o conceito de género tenha permitido transpor a



limitagdo do gueto, para algumas ele teve um efeito perverso: tornou as
mulheres invisiveis. Assim, o0 género se converte em um CONCeito
eufemistico que oculta o sujeito.

Como efeito deste processo de institucionalizacao, as perspectivas
politicas dos estudos das mulheres e de género, na regido, tendem mais a
l6gica institucional e ao apego as politicas publicas de Estado que a
imaginacdo de outros mundos possiveis. Assim, a docéncia e a pesquisa
académica direcionam-se principalmente para a formacdo de especialistas
em planejamento estratégico e de politicas sociais a partir do prisma do
genero; isto, a fim de que as estudantes consigam se inserir nos espacos de
poder estatal como Institutos, Secretarias ou Conselhos da Mulher,
assessorias de deputados, senadores e funcionarios do governo, consultorias
de organismos nacionais e internacionais dedicados a tematica da mulher,
e/ou como, elas mesmas, docentes universitarias que, em razao da
especializacdo académica, ficam conhecidas como tecnocratas do género,
muitas delas, inclusive, nao se assumindo feministas.

Andrea D’Atri afirma que as feministas, nesses anos, se empenharam
majoritariamente em conquistar representatividade, garantir cotas e
visibilidade politica. FElas se dedicaram a politica da identidade,
abandonando a analise das condicOes sociais da existéncia, nos ambitos
economico, politico e cultural. Houve uma passagem do “caminho da
insubordinacdo ao da institucionalizacdo”. Alguns feminismos foram
incorporados e cooptados por linhas de acdo de organismos de poder
internacionais, o que deu lugar as “especialistas” que antes eram militantes.’

Gargallo aponta trés passos que levaram as feministas ao posto de
especialistas em género, renunciando a possibilidade de produzirem
epistemologias a partir da experiéncia das mulheres: 1) as academias latino-
americanas nos anos 1990 desqualificaram a possibilidade de uma cultura
das mulheres e da analise politica de nds para nés mesmas e se limitaram a
analise do sistema de género; 2) houve a exaltacdo do estudo de um sistema
de geénero a partir da cultura ocidental, de origem biblico-evangélico-
platonica, que assumia a ideia de uma racionalidade aristotélica e a exclusao
das mulheres. Um sistema de género tdo hermeticamente aceito que
desqualificou as feministas da diferenca sexual e as ativistas que afirmavam
que produziam pensamento a partir de suas acOes; 3) a analise de género
fincou sua pratica nas “politicas publicas”, que, para terem legitimidade,
tiveram que ocultar o obvio: apesar do fortalecimento das estruturas de



dominio no processo de globalizacdo, a igualdade entre mulheres se da
apenas quando todas somos igualmente oprimidas pelo sistema patriarcal.
Todas essas acOes para que deixassemos de estar juntas umas das outras,
construindo o significado de uma politica para as mulheres.’

Embora a institucionalizacdo dos estudos das mulheres ou de género nos
espacos universitarios tenha sido parte do processo de democratizacao e dos
projetos modernizadores dos Estados latino-americanos, impulsionados
pelos interesses dos polos hegemonicos da geopolitica do poder, sua
instauracdo ndo foi facil, devido, primordialmente, ao fato de que esses
espacos ndao deixaram de ser bastides do poder da intelectualidade
masculina, tanto de direita quanto de esquerda.

A COLONIZACAO DISCURSIVA

Chandra Mohanty, em seu ensaio “Bajo los ojos de Occidente” [Sob os olhos
do Ocidente] de 1986, revisa criticamente o trabalho tedrico do feminismo
ocidental, suas metodologias eurocéntricas, falsamente universalizantes, a
servico de seus proprios interesses. A pensadora denuncia o nexo entre poder
e conhecimento, suas implicacOes politicas e materiais sobre a mulher do
Terceiro Mundo e expOe o conceito de coloniza¢do discursiva: pratica
académica do feminismo ocidental sobre as mulheres do Terceiro Mundo,
com repercussoes em suas vidas e lutas, que propde que toda construcao
intelectual e politica dos “feminismos do Terceiro Mundo” deve conter a
critica interna dos feminismo hegemonicos do “Ocidente”, e a formulacao de
interesses e estratégias feministas baseadas na autonomia, geografia, historia
e cultura.’

A analise critica das producoes epistémicas feministas norte-eurocéntricas
de Mohanty impactou o pensamento em Abya Yala. Beny Mendoza adverte
que no feminismo latino-americano ha uma origem majoritariamente
burguesa, branco/mestica, urbana e heteronormativa, porque as classes
dominantes e intelectuais, dentro das quais podemos localizar as feministas,
foram influenciadas pelo programa politico e ideoldgico norte-europeu. As
feministas latino-americanas adotaram o feminismo anglo-saxdo (tanto o
liberal quanto o radical ou o marxista) para construir suas organizacoes e
reivindicacOes alternativas de mudanga social e cultural, herdando
consequéncias nefastas na adocao de certo olhar e certos objetivos politicos



produtivos apenas para as mulheres de determinada classe, origem e
sexualidade no continente.”

Ainda que o feminismo da regido estivesse ligado aos projetos de
democratizacdo do final dos anos 1980, eles coincidiram com os novos
alinhamentos da politica imperialista neoliberal ao final da Guerra Fria. A
implantacdao do ideario da democracia em realidades pés-coloniais latino-
americanas, por parte dos paises centrais, aconteceu fundamentalmente
através dos mecanismos de cooperacdo e do nascente espaco transnacional
de producdo de discursos e receitas para a ajuda ao desenvolvimento, que
toma forma sob a guia das megaconferéncias das Na¢des Unidas. Mendoza
reconhece este cenario como parte da estratégia de restituicao e
reconfiguracao dos vinculos coloniais entre centro e periferia, mas também
como parte de um processo interno de cada polo. Ela aponta as
cumplicidades politicas do feminismo hegemonico com estes planos para a
regido, como acontece, por exemplo, nas negociacoes de parte do
movimento feminista latino-americano com o0s governos Ccorruptos e
neoliberais dos anos 1990, na esteira para se alcancar certos planos de
igualdade dos quais tanto se orgulham hoje. Consequentemente, as
feministas latino-americanas ndo conseguiram desenvolver um aparato
conceitual e uma estratégia politica que lhes ajudassem a entender e negociar
melhor as relacGes neocoloniais que estruturam a vida do subcontinente, de
tal maneira que o saber feminista latino-americano se produziu a partir do
deslocamento do conhecimento geocultural localizado, com teoremas vindos
de realidades estrangeiras. Os efeitos da colonizacdao discursiva dos
feminismos ocidentais implicaria uma colonialidade intrinseca aos discursos
produzidos pelos feminismos latino-americanos, de tal maneira que esta
deixa de ser atributo apenas dos feminismos de Primeiro Mundo, e, em
nossas terras, tem pelo menos outras duas consequéncias: a definicao, em
conluio e dependéncia dos feminismos hegemonicos do Norte imperial, das
orientacbes e eixos de preocupacdao e atuacdo do feminismo local; a
fagocitacdo das habitantes subalternas destas terras, através de sua (boa)
representacao por parte das mulheres das elites nacionais e dos grupos
hegemonicos feministas."

A producdo epistémica dos departamentos de género nas universidades
esta marcada pela tal colonialidade discursiva. Gioconda Herrera, em uma
analise sobre as pesquisas desenvolvidas no campo do género em cinco
paises andinos, nos mostra uma explosdo de pesquisas voltadas para o



campo da identidade, limitadas a mera descricdo, sem questionar suas
préoprias condicOes de producdo em contextos especificos de poder, ou a
maneira como se articulam com diferentes categorias de identidade.
Lamentavelmente, estes estudos, seguindo os eixos de preocupacao,
estratégias e conceitualizacOes legitimados nos paises centrais, se voltam
primordialmente para o estudo das sexualidades dissidentes e da identidade
de género, sem conseguir dar conta do irremediavel entrecruzamento destas
ordens (da producdo do desejo, da sexualidade e do género) com as da raca e
da classe; nem mesmo da maneira como o estatuto do sujeito da identidade
sexual e de género estaria sendo produzido dentro de determinado processo
de formacdo dos Estados-nacdo latino-americanos, em contextos de heranca
colonial e colonizagao discursiva. “Sob a influéncia de alguns feminismos e
da politica de identidades, o reconhecimento da heterogeneidade, da
particularidade e da diversidade ganham cada vez mais espago.” Na pratica,
tanto académica quanto politica e desenvolvimentista, este reconhecimento
costuma estar restrito a um lugar puramente formal e descritivo. E
importante destacar que a definicdo dos enfoques de pesquisa nos cinco
paises estudados estdao fortemente ligados a agenda transnacional das Nacoes
Unidas e aos organismos de ajuda ao desenvolvimento (a Plataforma de
Pequim, a Campanha pelos Direitos Humanos e das Mulheres).

O estudo de Herrera nos mostra, assim, de que maneira em um contexto
como o latino-americano, a producdo de uma reflexao sobre a identidade e
sobre os corpos do feminismo vem se desenvolvendo com base em marcos
conceituais importados, sem uma mediacdo que busque uma reapropriacao
que possibilite uma descida desse corpo a materialidade dos corpos
racializados, empobrecidos, folclorizados, colonizados das mulheres latino-
americanas."

O SUJEITO MULHER E SEU DESCENTRAMENTO

Os espacos académicos feministas, a principio, denominavam-se “centro de
estudos da mulher” ou, no melhor dos casos, “centro de estudos feministas”.
Dessa forma, como sujeito da opressao patriarcal e diante da necessidade de
transformar tais condicGes, a mulher se torna o sujeito da politica feminista,
tomada como producdo teoérica e acdo transformadora. A mudanca para
“estudos de género”, como ja explicado aqui, responde as necessidades
institucionais dos Estados-nacdo, em suas relacoes de dependéncia das



politicas economicas impostas pelos organismos internacionais e dos debates
tedricos da academia ocidental.

As discussoes teoricas no Ocidente colocaram em xeque a capacidade de
representacao do conceito “mulher”. Como construcao cultural imposta a
partir da supremacia masculina e sua inerente submissao a esse esquema, sua
definicdo estabelece um limite que se opde ao Outro e a qualquer reflexao
reelaborada sobre si mesma. Na tentativa de falar em nome das mulheres, o
feminismo ocidental assumiu uma tarefa arriscada, ja que qualquer fonte de
conhecimento sobre as mulheres esta contaminada pela misoginia e pelo
sexismo.

Diante das brigas dos homens pdés-estruturalistas referentes as nocoes de
sujeito e a desconstrucao das categorias de identidade, algumas correntes
feministas, com medo de essencialismos, recusaram qualquer referéncia ao
termo “mulher”. Como explica Alcoff, a propria tentativa de enraizar as
politicas feministas na mulher se qualificava como “politicamente
reaciondria e ontologicamente errada”.” Em ultima instancia, esse
enraizamento representaria uma adesdo a certa concepcao humanista do
individuo centrado em si mesmo, unificado e auténtico, atado a sua
identidade essencial de mulher. Uma forma de se libertar das armadilhas
desse pensamento essencialista seria, para muitas feministas pos-
estruturalistas, garantir a diferenca total por meio de uma pratica feminista
negativa (desconstrutiva). A mulher era entendida como “aquilo que nao
pode ser nada, e sequer pertence a ordem do ser”," uma categoria vazia, uma
ficcdo, uma identidade que ndo se podia determinar ou garantir,
irrepresentavel, mesmo como metafora ou caso de simples diferenciacao,
condenada a estar “fora de cena”.” Levado as ultimas consequéncias, tal
ceticismo nominalista acabou abrindo espaco para um “feminismo sem
mulheres”.*

Para as feministas pds-modernas, o feminismo reproduziu os mesmos
erros da ciéncia masculina, na medida em que estimulou o desenvolvimento
de principios universais e essencialistas que representavam apenas as vozes
das mulheres brancas ocidentais, burguesas, heterossexuais e cristas. Por
isso, algumas feministas pos-modernas defendem o abandono da categoria
“mulher”. Esta categoria ¢ uma ficcdo, e os esfor¢os feministas devem ter
como objetivo a sua desconstrucdo, o que termina com o fim do préprio
feminismo como epistemologia e movimento politico.”



Sheila Jeffreys, em La herejia lesbiana [A heresia 1ésbica], relata que
Diana Fuss, em sua proposta pés-feminista, cita Judith Butler e nove
homens, o que é de se espantar ja que existem muitas tedricas feministas.
Para o pos-feminismo, diz Jeffreys, a raiz do problema do género esta na
predominancia da linguagem e das oposicoes binarias que vém de Lacan e
Derrida. A linguagem atua através da construcdo de oposicOes binarias
ficticias que controlam misteriosamente a forma de pensar e,
consequentemente, a de agir das pessoas. O conceito de género utilizado por
Butler encontra-se afastado das relacoes de poder: o género é a constante
estilizacdo do corpo, uma série de atos, reiterados dentro de um marco
regulador altamente rigido que, ao longo do tempo, se cristalizam, dando,
assim, uma aparéncia de substancia ou de existéncia natural a uma forma de
travestismo (drag). Dessa forma, o género seria, entdao, uma maneira de dar
suporte ao cOrpo, uma roupa, uma aparencia, de tal modo que o travestismo
e a representacdo de papéis sdo atos revolucionarios. Para Jeffreys, ndo esta
claro onde se encaixa a verdadeira opressao das mulheres. Quando o género
se converte em ideia ou em aparéncia, a opressio das mulheres,
efetivamente, desaparece. A ideia de género tende a ocultar as relacdes de
poder de um sistema apoiado na supremacia masculina.®

A negacao de legitimidade a existéncia do sujeito mulher no feminismo
abriu caminho para a ascensao de outros sujeitos que encontraram espaco e
se posicionaram nos ambitos académicos e ativistas. A partir de uma logica
ocidental, Preciado, na esteira de Butler, anunciava que o sujeito politico do
feminismo nao é a mulher. Ele entende que tanto a mulher quanto o homem
sao produtos de dispositivos politicos e propde, a partir disso, a reinvencao e
imaginacdo de identidades que funcionem como disrupcbes e linhas de
fuga.” Coerente com suas propostas teoricas, Preciado abandona sua
identidade feminina e, embora afirme ser dissidente do sistema sexual, um
sismografo corporal em transicdo biotecnologica, assume-se transexual.” Por
meio da testosterona, transita para a masculinidade, onde localiza suas
preferéncias e avaliacoes de género no mundo das opressoes.

Aqueles que inicialmente eram Centros de Estudos da Mulher ou das
Mulheres, ou Feministas, transpuseram seus interesses para temas COmMo a
transexualidade e os estudos da masculinidade. Estes, legitimados
principalmente pelos financiamentos da Cooperacao Internacional, das
NagOes Unidas e da Fundacdo Ford, demarcando vozes autorizadas e



obrigatdrias que, a partir do Ocidente, estabeleciam marcos tedricos a serem
reproduzidos.

Em uma critica a epistemologia feminista eurocéntrica, focada na relacao
poder-conhecimento e no binarismo teoria-ativismo — como na distincao
entre conhecimento puro e conhecimento politico, que evidencia a negacao
de que ambas sdo formas discursivas que promovem mudancas e
transformacOes sociais —, Curiel reconhece que a politica identitaria foi
necessaria pela critica produzida a universalidade, ao etno e ao
heterocentrismo como legados fundamentais da modernidade e da
colonizacdo, mas que também foi insuficiente. A critica ao sujeito do
feminismo nas décadas de 1970 e 1980 — “a mulher” de classe média,
mestica e heterossexual —, elaborada pelas afro-latinas e caribenhas, pelas
mulheres populares e pelas lésbicas latino-americanas, limitada pelas teorias
e praticas politicas “da diferenca” e identitarias que fundamentavam suas
reivindicacOes e motivavam suas acOes politicas, segundo Curiel, ndo sao
suficientes para moldar o feminismo que precisamos hoje. Ela chama
atencdo também para o fato de que o feminismo, como proposta de
emancipacao, colocou, junto da crise do sujeito, a crise dos metarrelatos
masculinos e eurocéntricos; ele, ainda que tenha revisado
epistemologicamente os pressupostos da Razdo Universal, expondo as
marcas do sexo na nocao de sujeito, ndo se livrou totalmente das mesmas
l6gicas masculinas e eurocéntricas. O descentramento do sujeito universal do
feminismo, a pensadora afirma, ainda contém a centralidade euro-norte-
céntrica e universalista e ndo consegue se livrar dessa colonizacdo historica,
por mais que a critique. O reconhecimento esmagador das teorias europeias e
norte-americanas em detrimento das latino-americanas e de outros paises do
Terceiro Mundo, diante da multiplicidade de sujeitas que o compode, no caso
do feminismo latino-americano, evidencia a separagao entre teoria e pratica.
A histéria latino-americana, o pensamento tedrico e politico produzido por
afrodescendentes, 1ésbicas e indigenas feministas sao subalternos a Europa e
aos Estados Unidos.”

O que daria forca ao feminismo latino-americano como proposta teérica,
particularmente critica e epistemoldgica, seria se livrar dessa dependéncia
intelectual euro-norte-céntrica — o que nao significaria negar a importancia
desse outro pensamento como referenciais tedricos importantes, afinal de
contas, o feminismo € internacionalista. A descolonizacao, para feministas
latino-americanas e caribenhas, precisa passar por uma superacao do



binarismo entre teoria e pratica. Assim, poderiamos produzir teorizagoes
diferentes, particulares, significativas, que foram produzidas localmente,
capazes de contribuir enormemente com o real descentramento do sujeito
euro-norte-céntrico e da subalternidade que o préprio feminismo latino-
americano reproduz em seu interior.”

0S ESTUDOS DA DISSIDENCIA SEXUAL

Junto das mulheres, desde meados dos anos 1960, outros sujeitos como
lésbicas, homossexuais, travestis, transgéneros, bissexuais, interssexuais
lutam pela transformacao de suas situacOes de discriminacdo. A partir de
entdo, corre uma discussao teérica sobre as diferentes perspectivas uteis a
compreensdao das suas condi¢cOes de subordinacdo diante de um regime
heterocéntrico, a construcdao politica da sexualidade, do desejo, dos afetos,
dos géneros e dos corpos no campo da disputa democratica; o mote ndo ha
liberdade politica se ndo ha liberdade sexual ilustra 0 momento.

As primeiras teses sobre lesbiandade e homossexualidade em espacos
universitarios, nos anos 1990, obrigaram a academia a questionar a censura,
o desprezo e a moral impostos sobre os temas da sexualidade e da
dissidencia sexual como campos epistemoldgicos. Sdo iniciados, entdo,
estudos que investigam a acdo de novos sujeitos, que questionam
principalmente as configuracbes do poder heterocéntrico e as relacoes
sociais a partir do campo da sexualidade. Nao sem dificuldades, algumas
universidades abriram centros de pesquisa, criaram diplomas, cursos de
graduacdo e pos-graduacao, grupos de estudo, congressos, coléquios etc.,
focados no entendimento dessa problematica.

As contribuicobes do feminismo lésbico, que conceituam a
heterossexualidade compulséria como regime politico, inauguraram novas
perspectivas criticas a respeito dos sistemas binarios ligados a producao e
reproducao do capitalismo. No entanto, elas foram rapidamente banalizadas
pelas politicas e praticas identitarias e desontologizadoras. O sucesso dos
discursos performaticos, desontologizadores e da teoria queer nos espacos
académicos exemplifica as inclinacGes tedricas e geopoliticas priorizadas, o
que implica alguns paradoxos.

A ENTRADA DA TEORIA QUEER NA ACADEMIA



O queer é um conceito que surgiu da pratica irredenta dos dissidentes
sexuais mais marginalizados nos Estados Unidos da América do Norte. Eles
comecaram questionando a indiferenca do Estado com os infectados pelo wv
e logo estavam pondo em xeque as praticas integracionistas dos valores da
heterossexualidade e do mercado neoliberal presentes no movimento
homossexual hegeménico. Capturado pela academia, transformou-se em um
conceito formal — ainda que em seu interior tenha se mantido critico a
categorias normalizadoras. Consequentemente, muitos pesquisadores foram
a campo investigar a fauna “esquisita” e recém-descoberta, transformando
essas pessoas em “objeto” antropolégico a ser estudado. Ainda que a
identidade tenha sido uma das problematicas presentes na origem da
populacdo queer, o que o movimento LGBT defendia com entusiasmo, o
caminho para a institucionalizacdao do queer na academia passou pelos
financiamentos de pesquisas que cristalizam a acdo dos diferentes.

Seu uso em Abya Yala é sui generis, a falta de traducdo trouxe
interpretagOes contraditorias. Aqueles que se dizem queer, o fazem para
adotar um termo anglo-saxdo, ainda que suas praticas sejam divergentes
daquelas dos grupos que criaram o conceito.

Embora a luta pelos direitos civis e politicos no Ocidente tenha
influenciado significativamente diversos sujeitos sociais latino-americanos, a
tentativa de replicar automaticamente as experiéncias de organizacao e as
reflexdes tedricas em nossos contextos, com uma realidade historica,
politica, economica e social diferente, expressa a colonialidade discursiva
denunciada por Mendoza.

DIFERENTES CONCEPCOES DE QUEER

Os movimentos queer surgem nas lutas politicas e sociais da década de
1980, principalmente nos Estados Unidos, impulsionados pelas crises dos
movimentos feministas, gays e lésbicos: crise da aids, do feminismo
heterocentrico, branco e colonial, a crise derivada da assimilacao dos
movimentos pelo sistema capitalista neoliberal, sua institucionalizacdao e
politica integracionista dos valores heterossexuais e etnocéntricos.”

No entanto, no campo teodrico, percebemos que as definicdes sao
totalmente contraditdrias e pouco claras. A primeira pessoa que transforma
esse conceito em uma referéncia académica, Teresa de Lauretis, trés anos



depois, em 1994, pede desculpas, renunciando a possibilidade de se usar o
termo por ele ter se convertido em um elemento comercial e vazio.*

Algumas definicoes fazem referéncia a sujeitos; o dicionario de Oxford,
por exemplo, define queer como “homem homossexual”. Alfonso Ceballos
diz que tal conceito tem a intencao de categorizar a normalidade sa diante da
anormalidade abjeta, diferenciar o que é apropriado do que nao é e atribuir
valores a identidades e atividades — dessa forma, ser homossexual é ser uma
versao desvirtuada do heterossexual. O dicionario se refere a um sujeito
masculino contraposto a outro masculino e universal, ou seja, sujeitos
substantivados por identidades sexuais. Ceballos comenta, também, que
queer implica a inexisténcia de uma resposta imediata e simples a pergunta
“0 que vocé é?”; na inexisténcia de um termo simples ou um lugar definido
com o0 qual ou no qual se situem subjetividades, comportamentos, desejos,
habilidades e ambic¢Oes complexas.

Nesse sentido, Hall sugere que todos somos queer, se pudermos
simplesmente  reconhecé-lo dessa forma. Todos nos situamos
transversalmente se evidenciarmos e recusarmos algumas das mentiras
consoladoras que nos dizem ou que dizemos sobre ndés mesmos. Assim, o
queer nao faz referéncia a algo especifico.

Para alguns autores, ele funciona com um guarda-chuva que oculta as
diferencas entre lésbicas e gays, ou entre transexuais e travestis, e ignora as
diferencas de classe, raca, idade e outras. Anzaldua argumenta que esse
conceito € inutil, porque homogeneiza e apaga nossas diferencas.”

Para outros, a categoria deve ser analisada ndo a partir dos sujeitos, mas
de suas acOes. Nesse sentido, Janet Jakobsen acredita que seria mais
produtivo pensar em queer como verbo (conjunto de acOes), em vez de
substantivo. O queer seria entendido, entdao, como uma pratica destrutiva que
ndo assume a forma de um sujeito ja constituido e que, consequentemente,
ndo fornece aos sujeitos uma identidade “nominavel”. Ou seja, um conceito
que anula o sujeito e que existe apenas como acoes de ndo Sujeitos ou
sujeitos inomindveis.”

Alexander Doty afirma que o queer pode apontar para desestabilizacGes
das categorias existentes, ainda que ele mesmo esteja se tornando uma
categoria — mas uma que resiste a defini¢coes faceis. Ou seja, nunca sabemos
ao que se refere exatamente uma pessoa apenas com o uso do rétulo queer,
exceto quando é mesmo sobre algo nao categorizado ou posicionado fora da
normatividade.”



Por outro lado, Sedgwick aponta que o termo queer s6 faz sentido quando
empregado em primeira pessoa, ja que funciona melhor como
autodenominacdo que como observacao empirica sobre os tracos identitarios
de outras pessoas. Com isso, nos vemos diante de uma teoria em que “nao ha
nada em particular a que, necessariamente, se faca referéncia”. E uma teoria,
portanto, que evita a rigidez e ao mesmo tempo borra seu objeto de estudo.”
Uma teoria que, a medida que nega o sujeito, o reconhece; e ao mesmo
tempo que é percebida empiricamente, desaparece de imediato.

As definicoes também se referem ao significado negativo da palavra,
usada inicialmente como humilhacdo e insulto, e que foi convertida na
década de 1980 em um termo que exprime o orgulho de se possuir uma
identidade homossexual. Posteriormente, ela se transforma no rotulo
académico usado pelos mais conceituados estudiosos de género, sendo
resgatada do seu primeiro significado e relancada como um conceito positivo
e tedrico que abrigara uma estrutura de estudos sobre sexualidades nao
normativas. Ou seja, adjetivacdo destinada a sujeitos especificos que foi
transformada em categoria, pela academia, por meio da impressao de um
carater positivo e tedrico a palavra.

A ambiguidade da teoria queer é frequentemente tida como a razao de sua
natureza escorregadia. De forma geral, ela é entendida como aquela que poe
em xeque conceitos convencionais de identidade sexual, desconstruindo as
categorias, as oposicOoes e 0s binarismos que as sustentam; ela cria uma
suspensdo da identidade como algo fixo, coerente e natural, e opta pela
desnaturalizacdo como estratégia, demarcando um campo virtualmente
similar ao da homossexualidade, mas que desafia a comum distincao entre o
normal e o patologico, o “hétero” e o “homo”, os homens masculinos e as
mulheres femininas.” Diante de conceitos tao instaveis, ¢ dificil saber se o
queer existe em algum lugar.

Teresa de Lauretis argumenta que a teoria queer ndo conseguiu dar um
salto ao campo do politico por expressar um conflito entre sexualidade e
politica, o que ela chama de equivocos de género, a confusao entre género e
sexualidade. Ao buscar o reconhecimento social, apresentar-se como
inclusivo, democratico, multicultural e multiespecifico, o queer deslocou o
sexual, privilegiando a identidade social pelo género. Hoje, temos identidade
LGBTIQ, entretanto, nos deparamos com a questdao politica das identidades
sexuais, especialmente aquelas estigmatizadas como parafilias ou transtornos
de identidade, encalhadas na sexualidade. Esta, entendida no sentido



freudiano da copresenca de pulsdes conflitantes na psique individual, de
carater obsessivo e frequentemente destrutivo, e as dificuldades que isso
causa tanto para o individuo quanto para o social.”

Lauretis incita os seguidores da teoria queer a usar o conceito de forma
mais inclusiva, incorporando os campos da sexualidade que foram
estigmatizados pelos discursos médicos e legais sob a denominacdo de
parafilias; se isso ndo for feito, acredita ela, a vertente carece de um sentido
contestatorio. Nao podemos ignorar os aspectos compulsivos, perversos e
ingovernaveis da sexualidade com os quais nos confrontamos na esfera
publica, na familia e em n6s mesmos. O problema é como negociar uma
sociabilidade queer de vinculos afetivos e ao mesmo tempo de impulsos
contrassociais; em termos freudianos, a convivéncia de Eros e Tanatos, o
positivo e o0 negativo, a vida e a morte.

A confusdo entre género e sexualidade permeia o debate atual sobre a
politica antissocial da teoria queer, o que nos leva a questionamentos sobre
seu futuro, uma teoria, talvez, de Edelman, de pulsio de morte. Com
desconfianca, Lauretis afirma que a medida que é teoria, ou seja, uma visao
conceitual, critica ou especulativa sobre o lugar da sexualidade no ambito
social, a teoria queer ndo é um mapa ou um programa de acao politica — o
que ndo significa dizer que uma politica queer nao teleol6gica ndo possa
existir, mas sim que ela exigiria um tipo de traducao da teoria ou da filosofia
em acdo politica concreta. Da mesma forma que Gramsci fez com a teoria
marxista, embora ela ainda seja uma teoria em niveis de especulacdo.™

O QUEER COMO DESONTOLOGIZACAO

Monique Wittig, uma das teoricas que inspirou as teorias queer, em sua
magistral palestra de 1978 intitulada “Mente heterosexual”, terminou por
afirmar que “as lésbicas ndo sdao mulheres”. Seu trabalho convida o
movimento feminista a analisar a heterossexualidade ndo como um conjunto
de praticas sexuais ou uma preferéncia ou opcdo livremente escolhida, mas
como uma instituicao politica imposta as mulheres.

Wittig define a heterossexualidade como um regime politico que cria
homens e mulheres como naturais e complementares. Mais que uma pratica
sexual, a heterossexualidade é um sistema que promove a ideia da diferenca
entre 0s sexos, e é necessario destrui-la se quisermos acabar com essa légica
de dominagdo. As lésbicas, fugidas de sua classe social (mulheres) e da



dominacao heterossexista, rompem o contrato heterossexual. Lésbica é o
unico conceito que conheco que esta além das categorias de sexo (mulher e
homem), ja que o sujeito designado (lésbica) nao é uma mulher, nem
economica, nem politica, nem ideologicamente. O que constitui uma mulher
é a relacdo social especifica com um homem, uma relacdo que temos
chamado de servidao, uma relacao que implica obrigacGes pessoais, fisicas e
também economicas (atribuicao de residéncia, trabalhos domésticos, deveres
conjugais, producdo ilimitada de filhos etc.), uma relacao da qual as lésbicas
escapam dquando rejeitam a volta a ou a continuacdio de uma vida
heterossexual.”

O fato de a lésbica ser uma desertora da heterossexualidade compulsoria é
uma prova de que a divisdo natural dos sexos, base da reproducao da
heterossexualidade, é um feito artificial, portanto, um feito politico. Ou seja,
a posicao estratégica de fugitiva da classe mulher leva a lésbica a destruir o
sistema heterossexual.

O convite a fugir do género naturalizado, em um momento em que o
feminismo questionava o sujeito mulher, reverberou em diferentes
conceitualizagOes teoricas como a do “sujeito excéntrico” de De Lauretis,
um sujeito que nao apenas se desvia da norma, mas que também esta fora do
eixo central da producdo e instituicdo heterossexuais, que se desloca
fisicamente da energia erdtica e das praticas culturais e sociais das categorias
sexo e género. Para algumas autoras, este sujeito em fuga é também o
cruzamento de identidades e culturas (negra, mestica, indigena, pobre,
hispana) de Anzalduda, é a sister outsider negra de Lorde, o ciborgue de
Haraway, o sujeito nomade de Braidotti, é a performatividade de género de
Butler; figuras hibridas, mutantes que falam das categorias identitarias, das
fronteiras, das interseccoes. Uma ideia semelhante, alerta De Lauretis, estava
surgindo no bojo das teorizacdes pos-coloniais, da nocdao de cultural
hybridity de Homi Bhabha e dos estudos sobre o sujeito transnacional. Os
textos radicais de Wittig anteciparam a teoria queer e as teorias feministas
pos-coloniais.”

Embora o convite de Wittig tenha dado lugar a diversas propostas pos-
feministas e decoloniais, que, como enfrentamento ao sujeito-unico-mulher
que representava um feminismo branco heterossexual, elitista e instruido,
reivindicaram o reconhecimento de uma profusdao de outras identidades e
nao identidades, esta ultima proposta, a medida que se formava, gerava
diversos paradoxos.



Em sua critica a essencializacdo das identidades, o queer reivindica a ndao
identidade. Sendo as identidades construcoes culturais que partem da
masculinidade e impdem uma hierarquia em seus processos de
diferenciacdo, elas sustentam relacoes de poder. A politica das identidades e
suas cristalizac6es dao lugar a formas mais sofisticadas de discriminacao.
Escapar delas acabaria com o motivo da discriminagao.

Quando o genero faz referéncia a normas e papéis socialmente
construidos, comportamentos, atividades e atributos que uma sociedade
considera como apropriados para homens e mulheres, esta normatividade
produz uma ontologia e uma epistemologia interessada e funcional para
certo sistema de poder. Ser mulher e ser homem sdo elaboracdes sociais
comprometidas que configuram uma determinada forma de conhecimento e
poder, construidos e atribuidos de valor de maneira diferenciada e
hierarquica, marcados e legitimados pela hegemonia do poder heterossexual,
racista, classista, etarista etc. Desarticular o maquinario do poder que
sustenta as identidades pelo ato de deixar de ser qualquer identidade foi
chamado de “desontologizacao”. Se ser homem, mulher, Iésbica,
homossexual, trans ou bissexual marcam uma identidade e geram
discriminacdo como construcoes culturais carentes de esséncia, “deixar de
ser” destituiria as pessoas de valores interpretativos, hierarquicos e
discriminatorios. A proposta desontologizadora, deixar de ser homem,
mulher, lésbica, homossexual, trans, se refere ao lugar do transito, ao
“movimento livre”. Epps comenta que poucos praticantes da teoria queer nos
Estados Unidos se perguntam até que ponto a ideia de “movimento livre”
poderia ser cumplice do “livre mercado”. Ele lembra, para quem possa ter
esquecido, que o queer nao apenas pode ser classificado de muitas maneiras,
como também é capaz de produzir suas proprias normatividades e suas
proprias autocriticas.*

Desontologizar seria equivalente a deixar de ser qualquer identidade —
inclusive a queer e suas interpretacoes culturais —, ou seja, deixar para tras as
diferencas que geravam discriminacdo. Entretanto, sem diferencas, o ser
volta ao paradoxo da existéncia unica e universal sob a suposicao de que
assim € possivel impedir a discriminacdo. A serpente que morde o proprio
rabo; o ponto inicial da critica.

Rubin, em seu ensaio sobre El trdfico de las mujeres [O trafico das
mulheres], acredita que o movimento feminista deve sonhar com algo maior
que a eliminacdo da opressao das mulheres: é preciso almejar a eliminagdo



das sexualidades e os papéis sexuais obrigatorios. Uma sociedade androgina
e sem genero (ainda que ndao sem sexo), em que a anatomia sexual ndo tenha
nenhuma importancia para o que alguém é, o que faz ou com quem faz
amor.” Porém, ainda que a ndo atribuicdo de géneros ou a desontologizacao
seja a utopia de algumas correntes feministas e do pensamento queer, deixar
de ser mulher ou lésbica em sociedades extremamente misOginas tem
repercussoes politicas e econdmicas, como veremos a seguir.

SUA CHEGADA A ABYA YALA

O termo queer chegou a Abya Yala em meados dos anos 1990 como uma
reflexdo académica ocidental mais do que como uma necessidade discursiva,
tedrica ou empirica do movimento lésbico-homossexual. Ainda que, como
vimos, as definicOes de queer em inglés sejam complexas e contraditorias,
em Abya Yala o termo é usado em sua concepcdo inglesa. Ndo existe um
equivalente em castelhano que recupere a mistura de significados nem que
permita uma transformacao linguistica natural em substantivo, adjetivo ou
verbo — como acontece em outros idiomas.” Isto ja nos levou a péssimas
interpretacoes, se € que € possivel com um conceito tdao turvo. Talvez o mais
frequente em inglés seja o uso coloquial como insulto, cuja traducao textual
equivaleria também a adjetivos como “bicha, viado, mulher-macho,
sapatona, invertido etc.”. Entretanto, o uso da palavra queer em inglés, em
um contexto latino-americano, soa fashion, mais elegante que os termos
pejorativos. Isto nos leva a uma reflexao necessaria sobre a colonizacao
presente nas linguas da ocidentalizacdo forcada, que falamos na América;
linguas coloniais sempre dispostas a achar mais fashion palavras importadas,
ainda que elas sejam um insulto e que essa apropriacdo distorca a dimensao
de luta que ela tem em seu contexto original” ou, nas palavras de Mohanty,
sobre os efeitos da colonialidade discursiva.

O aparato conceitual que sustenta a teoria queer, ainda que tenha sido
construido a partir dos sujeitos subalternos dos Estados Unidos e Europa, foi
roubado e banalizado pela academia. Importado pela academia branca de
Abya Yala, ele tem servido, fundamentalmente, para que homens brancos se
instalem nos espacos académicos feministas e obtenham altos recursos
economicos da cooperacdo internacional, ao apresentar certas tematicas,
eixos analiticos e aparatos conceituais.



Curiosamente, as propostas lésbicas, que desde antes da chegada do
conceito queer eram estigmatizadas e invisibilizadas nos espacos académicos
(basta revisar os planos de estudo para ver se algum continha teorias
lésbicas), garantiram pequenos espacos de reflexdo, sempre sob a influéncia
queer e/ou wittigiana, mas quase nunca baseadas em producdes locais ou
como eixo de interesse independente. O lésbico é invisibilizado pelo guarda-
chuva da diversidade sexual, pelo LGBT (o L serve como aparéncia, sem ser
acrescentado em suas praticas ou agendas) e pela desontologizacao queer.

SEU USO PRAGMATICO

Empiricamente, o termo queer na nossa regidao tem sido traduzido como
“diversidade sexual”, um conceito guarda-chuva que inclui as diferentes
identidades sexuais: lésbicas, homossexuais, bissexuais, travestis,
transgéneros, interssexuais e todas aquelas categorias eréticas produtos das
subdivisdes que, baseadas em gostos, necessidades e habilidades especificas,
poderiam se converter em base para a afirmacdo politica e possivel de uma
identidade social. Dessa maneira, a lista é potencialmente interminavel
(LGBTTIQ+). Diversidade sexual como conceito, em seu uso habitual,
inclui também a heterossexualidade, perdendo, com isso, o sentido critico a
sobredeterminacao do poder politico da heterossexualidade compulséria.*
Segundo algumas autoras, a diversidade sexual nao responde ao
surgimento destes novos sujeitos, e sim ao fato de que a discussao tedrica
realizada a partir do feminismo sofreu transformacOes reforcadas e
impulsionadas pelas agéncias de financiamento, onde se passa a adotar uma
agenda de direitos sexuais e reprodutivos como parte dos interesses dos
Estados e da resposta a0 novo contexto econdmico na perversa relacao
populacdo-economia e desenvolvimento. O que deu lugar a emergéncia de
novas identidades que se reconheceram como “minorias sexuais”, que, para
caber nas possibilidades financeiras das agendas estatais e internacionais, se
reagruparam sob a denominacdo “diversidade sexual”, incluindo também a
heterossexualidade, e investiram em uma luta conjunta pelo direito a
inclusdao: saude (w/aids), legislacdo antidiscriminatoria, direito a
maternidade e a paternidade, direito ao matrimonio e até a criacao de
concursos como Miss Universo Gay, o que longe de nos levar a novos
campos epistemicos, nos prendem em um binarismo, reproduzindo,



inclusive, a partir de uma suposta ruptura, 0s estere4tipos, marcas e normas
de genero.”

Este sujeito, chamado também de LGBTTI e que em muitas ocasioes se
reconhece como queer, ao reivindicar a especificidade identitaria, caracteriza
sua acao social pela luta por direitos civis baseada em uma ideia de
igualdade de direitos e valores com os heterossexuais e sua inclusao nas
politicas publicas. A agenda politica deste setor sdo matrimonios
igualitarios, reconhecimento de familias diversas, reconhecimento de
paternidades e maternidades conjuntas, reproducdo assistida, barrigas de
aluguel, reconhecimento da identidade e direito a cidadania por diversas
faixas identitarias, méveis ou fixas, entre outros. A maioria destas demandas
reforca o modelo de familia heterossexual e monogamica como unidade
economica de crédito que sustenta o capitalismo neoliberal.”

Esta forma pragmatica de assumir o queer em Abya Yala acaba sendo,
entao, incongruente com o sentido original do temo como critica a politica
de identidades fixas, naturalizadas e sobredeterminadas, e como critica ao
modelo heteromonogamico da luta legal pela igualdade. Neste sentido, a
interpretacdo latino-americana do queer ndao passa de uma copia ruim das
lutas levadas a cabo no mundo anglo-saxdo e reafirma seu lugar de
colonizacdo interna.

Uma tentativa de castelhanizar o termo levou alguns académicos e
ativistas a usar cuir, kuir ou qiiir como denominacoes proprias; uma proposta
que ndo transforma contetidos e, consequentemente, nao resolve a
colonizacdo discursiva nem o0s projetos geopoliticos que integram essa
problematica.

AS MULHERES EM ABYA YALA SAO UMA FICCAO?

Abya Yala, como outros lugares, é dura com as mulheres; nos matam porque
podem, porque o 0dio segue impune. A violéncia historica acumulada no
corpo das mulheres da conta de mostrar que os processos de colonizacao e
desalojamento comecaram e foram possiveis com a violéncia sobre o corpo e
a sexualidade dessas mulheres, assim como com a apropriacdo de seu
trabalho gratuito, marcando uma longa e dura guerra contra as mulheres
como género.” Para se ter uma ideia, no México, um total de 3.142 mulheres
foram assassinadas durante os primeiros dez meses de 2019, uma média de
dez por dia, segundo estatisticas da secretaria executiva do Sistema Nacional



de Seguranca Publica (SESNSP); 35 mulheres sdao estupradas por dia — em
muitos casos, estupros corretivos;*” foram registradas meio milhdo de vitimas
de trafico humano desde 2016 — destas, 93% sao mulheres, 45% sao meninas
indigenas e 26% sdao menores de idade;® 8.489 mulheres estao
desaparecidas.“*

As diferentes formas de expressao da guerra contra as mulheres tém como
objetivo atacar e/ou punir as mulheres pelo fato de serem mulheres, o que
chama atencdo para uma realidade que ndo pode ser ignorada quando
alguém declara que “deixou de ser mulher”. Afirmar que as mulheres nao
existem ou fingir que os motivos para a violéncia contra elas sdo pura fic¢ado
ou performance seria um absurdo, assim como imaginar que essa violéncia
terminara se ndo soubermos da existéncia de tal sujeito.

Os niveis insustentaveis de violéncia dirigida as mulheres pelo fato de
serem mulheres mobilizaram, nos ultimos trés anos, milhoes delas na
Argentina, no Chile, México, Equador, Peru, na América Central e em outros
paises. Hoje, mais do que nunca, o feminismo é um movimento de massas e
é o corpo dessas mulheres que esta no centro das reivindicacoes, exigindo
que as condicoes de discriminacdao mudem.

Marchas em torno do mote #NiUnaMenos, contra o assédio nas ruas,
contra o trafico, #MeToo tiraram da esfera privada formas de opressao que
as mulheres vivem e que estavam profundamente naturalizadas. A saida em
peso as ruas nos deu um alto nivel de visibilidade e acesso a voz nos meios
de comunicacdo de massa. Estamos participando de encontros feministas
multitudinarios, nas ruas, nas escolas e nos trabalhos, espacos de reflexdo e
acao. Nos ultimos cinco anos, a populacdao tomou consciéncia da violéncia
contra as mulheres de maneira mais abrangente que nos ultimos quarenta
anos. Este fenomeno tem sido chamado por algumas pesquisadoras de
“Revolucdao Feminista”, um sujeito que nunca esteve ausente, mas que
agora, com forca muito maior, toma as ruas e faz um cruzamento de suas
demandas com as diversas formas de opressdao que alimentam a matriz de
dominacdo capitalista neoliberal, heteropatriarcal, monogamica, racista,
classista e sexista. A revolucao feminista estd questionando os autoritarismos
e as democracias que servem a abertura irrestrita dos mercados, ao capital
internacional, a impunidade, a desarticulagcdo e desorganizacao da sociedade
civil etc. Isto ocorre de tal forma que a sublimacdo da linguagem, a nao
identidade, a inexisténcia do sujeito, a performatividade e a troca de géneros



como “atos” revolucionarios aparecem como reconfiguracdes do mercado
para reafirmar a opressao, exclusao e exploracao a niveis regionais.

As lutas feministas na rua, na escola, no trabalho, em casa estdo gerando
reflexdes e transformacoes epistemolégicas e também empiricas.

TEXTO PUBLICADO ORIGINALMENTE NO BLOG DA AUTORA EM 10 AGO 2020. TRADUGAO DE PE MOREIRA.
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Enquanto feminista, acredito que nao
ha sexualidades normais e esquisitas, e
sim que todas as sexualidades sao.
Coloco-me contra todas as opressoes,
em particular as que se escondem atras
das expectativas morais acerca de
como as pessoas devem ser e que dao
base ao direito e ao olhar cientifico.
(...) Estou junto de outras mulheres
feministas para acabar com o sistema
que une o sexo a invencao das racas
humanas (racismo) e a hierarquia de
classe (classismo) para oprimir as
maiorias. Enquanto feminista, escrevo,
penso em dialogo, construo um
conhecimento relacional e nao objetivo
junto das pessoas e da realidade social
e fisica, canto, danco, gozo, me
mobilizo.

Francesca Gargallo



O pensamento queer existe ou se
manifesta de alguma maneira na
America Latina?

Francesca Gargallo

DESDE QUE OUSEI FAZER ESSA PERGUNTA E:lS minhas amigas daS rEdeS de escritoras feministas e
feministas autonomas, tive que reescrever esta reflexdo cinco vezes.
Primeiro, me atrevi a supor que, na América Latina, temos muitas pessoas
esquisitas, que desobedecem mais ou menos a uma coisa que nao se sabe
bem o que é (porque obedecemos muito bem a quase todas as ordens, desde
que elas se disfarcem de liberdade em contraposicado a ordem a que
estavamos obedecendo até entdo). Temos muitas pessoas dissidentes de um
modelo, mas aceitando outros dez modelos, e algumas verdadeiramente
afastadas do ordenamento hegemonico do consumo de ideias (se tivermos
tempo, logo falaremos sobre por que algumas dessas esquisitices sao
realmente inspiradoras, enquanto outras sdao armadilhas do falo feminista).
Mas isto é o mesmo que dizer que, na América Latina, ndao ha um
movimento queer.

No entanto, o fato de existirem pequenos grupos como o Cu, na Bahia,
jovens lésbicas nas periferias da Cidade do México e circulos lésbicos
radicais em Sao Paulo e Buenos Aires deve ser valorizado. E existem teorias
e praticas fundadas em uma posicdo radicalmente rebelde a identidade de
género expressadas por algumas feministas: a dominicana Yuderkys
Espinosa, que na década de 1990 pensou a identidade performativamente; ou
a brasileira Guacira Lopes Louro, que apresenta uma resisténcia ao mundo
se afirmando queer, por entender este como um lugar do ndo lugar; ou a
fisica argentina fundadora da revista Barrullera: una tromba lesbiana



feminista [Barulheira: uma irrupgao lésbica feminista], que, com seu cabelo
arrepiado e suas camisetas, traca, durante suas aulas, paralelos entre a
verdade cientifica e a imposicio do género; ou a costa-riquense Susana
Aguilar, que comecou sua busca de uma identidade queer na literatura e
terminou afirmando que a rejeicao feminista ao queer é uma questdo etaria:
um conflito entre quem aprendeu a se identificar com os géneros e se
reconhecer neles, que teme que o queer apague o que significa, para elas, ser
mulher; e as mais jovens, que “entendem o queer como um giro na forma de
sentir, pensar e se expressar de maneira livre, sem o empecilho de ter que se
identificar como homem ou mulher, como o feminino ou o masculino”. O
queer fez com que elas esquecessem 0s binarios, as ajudou a nao pensar em
dois sentidos, mas, a partir dos sentidos, permitiu que elas incluissem em
suas politicas o pornd, o erotico, o sexual e os desejos, liberando as fantasias
e os fetichismos.

A partir deste reconhecimento, tive que enfrentar as companheiras de
debate que me repreenderam por falar do queer, uma teoria que, segundo
muitas feministas, encobre o poder do masculino, sua capacidade de
normatizar seu direito a opressdo, suas sexualidades violentas e sua
exaltacdo da pornografia.

De repente, me dei conta de que algumas das minhas companheiras
ignoravam o debate da tradugdo dos termos de nossas propostas, debate que
leva a uma reflexdo sobre a dimensdo colonizadora das linguas e da
ocidentalizacdo de que falamos na Ameérica; linguas coloniais, sempre
dispostas a achar mais fashion o que ndo é dito como ofensa, nem mesmo
para fazer uma recuperacdo das palavras a partir da luta, preferindo o
importado e, ainda assim, deturpando sua expressao.

Em sintese, ndo existe um movimento queer latino-americano porque todo
movimento precisa de uma identidade e um esquema de diferenciacao;
existem pequenos grupos e individuos que defendem que, se alguma coisa
torna-se instituida em algum lugar, é preciso se mudar (ou seja, é necessario
que nos convertamos em nomades, atravessando permanentemente 0 nao
lugar do questionamento); e, além do mais, pelas proprias contradicoes
presentes na relacao das classes altas (pos-)coloniais com suas linguas, em
alguns circulos muito requintados da intelectualidade e da dissidéncia
sexual, as pessoas se dizem queer em vez de LGBTTT.

Contudo, como latino-americanista me pergunto se é realmente possivel
fazer uma critica desestabilizadora as concepcoes de identidade. Isso,



partindo de um lugar onde as identidades americanas estao em debate e sdao
parte de uma busca do proprio ser em contraposi¢dao ao racismo, a exclusao,
a negacao e a exploracao material. Localizando-me no contexto da América
que tenta se livrar da exclusao de suas maiorias nativas (toda diminui¢ao dos
povos originarios em defini¢cGes hibridas, como mesticagem, implica um
mecanismo de ocultamento) e de um racismo que na Guatemala, como no
Peru, chega ao etnocidio, ndo me surpreende que, passando pela
reivindicacdo do abandono da identidade sexual, terminariamos encontrando
pessoas que tentam definir a identidade queer.

Na América Latina ha muito pouca coisa que se pareca com 0 movimento
queer das sadomasoquistas californianas lideradas por Gayle Rubin e Pat
Califia. Videos e blogues, no maximo. Ndao ha ninguém que jogue com o
dominio e a submissdo, eliminando, através de uma representacao
teatralizada, qualquer esséncia que possa estar presente nessas duas
expressoes da sexualidade e também, principalmente, a dimensdao do
privilégio social que existe nas relacOes patriarcais. Nao ha ninguém que
radicalize o direito a amoralidade das expressoes sexuais.

Lembro de algumas caminhadas que dei por uns jardins costa-riquenses ha
quase dez anos, com uma amiga, filésofa da Universidade Nacional, que se
sentia atraida pelo queer porque lhe permitia abstrair da necessidade de
definir/assimilar uma identidade sexual, que para ela era muito nomade.
Porém, logo em seguida, ela defendia uma separacdo entre feministas e
lésbicas, porque as primeiras nao se definiam por sua sexualidade, o que
seria uma incongruéncia... Penso nas e nos companheiros do grupo Letra S
que se dizem queer e, em seguida, denunciam a pedofilia como sinénimo de
violacdo de criancas... Vejo a palavra queer como sinonimo de LGBTT em
documentos que eu chamaria, desrespeitosamente, de feminismo tonto das
agendas internacionais e em qualquer lugar onde ndao ha o cuidado de uma
critica ludica de todas as suas identidades, mas sim um conjunto muito bem
definido de formas de ser dos homens homossexuais, das 1ésbicas, das e dos
bissexuais, das pessoas transgénero, travestis e transsexuais — onde se
disfarca um desejo enorme de que todas e todos fossem assexuais. Descubro
que na Universidade de Buenos Aires existe um departamento de Estudos de
Geénero e um de Estudos Queer... Que viagem!

Na América Latina, ja faz uns dez anos que o queer soa como algo muito
novo, muito moderno, porque deliberadamente desconhecemos o impulso
antissistémico de sua histéria. Nos Estados Unidos e na Gra-Bretanha, o



queer surge, em meados dos anos 1980, a partir da reunido de lésbicas
sadomasoquistas, de heterossexuais dissidentes dos modelos monogamicos e
reprodutivos da heterossexualidade, de homens homossexuais leather, de
homossexuais feministas que reivindicam a multiplicidade concreta das
mulheres, das e dos promiscuos, das putas que gostam de seu trabalho e o
consideram libertador dos preconceitos sobre sexo por dinheiro e corpo
como ferramenta... Enfim, o queer toma forma a partir da reunido daqueles
que se sentiam — e, de fato, eram — vitimas de uma perseguicao motivada
pelo exercicio de suas sexualidades, instaurada com base em parametros
muito rigidos fundamentados pelo Direito, pela Medicina e pela moral
comum (aqui, inclusive, uma moral feminista e uma moral gay que
comecavam a exigir autovigilancia das atividades sexuais dos membros de
suas comunidades). Além disso, o queer e a teoria queer que acompanhava a
farta reunidao de esquisitos e esquisitas falantes da lingua inglesa, ativistas da
desconstrucao dos papéis de género, manifestaram-se no momento em que a
epidemia da aids impunha um verdadeiro terror a sexualidade e um retorno
as morais de controle e autocontrole.

O queer eram praticas, e a teoria queer se alimentava delas, assim como
de pensamentos filoso6ficos e sociais muito atrevidos, provenientes da
antropologia feminista de Gayle Rubin, ou da historia arqueolégica das
relacdes de poder de Michel Foucault e ainda da — na minha opinido —
chatissima futurista Judith Butler, com seus estranhos géneros que querem
ser, mas ainda ndo sdo, algo diferente. Ao longo da década de 1990, outras
ideias somaram-se ao queer, como foi o caso das praticas contrassexuais
performativas de Paul B. Preciado e sua critica a normatizacao de qualquer
identidade, o que dinamizou as possibilidades do que o queer pode
significar.

Encontro pouco disso na producdo tedrica, na pratica politica, nas
motivacoes para a formacdo de grupos na América Latina; a ndao ser em
pequenos e timidos vislumbres. Nas palavras de Norma Mogrovejo:

O queer tem uma interpretacdo muito ruim no espanhol; como diz
Preciado, soa fashion, mas em inglés é uma palavra muito forte. A traducao
ruim leva a erros de interpretacdao. Enquanto na gringolandia o queer surge
como uma resposta a naturalizacdo dos géneros e ao caminho institucional
tomado pelo movimento LGBT (com a busca do matrimonio, de filhos, de
direitos patrimoniais etc.), aqui sdao justamente os LGBT que se assumem
como queer, mas por falta de informacao (ignorancia). Sob a bandeira queer,



o Letra S e outros pedem o casamento homossexual, dinheiro para prevenir e
curar a aids, campanhas contra a pedofilia e demais acdes politicamente
corretas.

O interessante do queer é o desafio que vai da desnaturalizagdao dos
géneros a politica de identidades fixas, e também passa pela rejeicao da
carreira institucional e mercantil do movimento gay. O mais proximo dessa
experiencia na América Latina tem sido a autonomia lésbica, que, no
entanto, apresenta criticas a politica queer, porque esta colabora com a
desestruturacao do sujeito do debate feminista e nos vende um novo sujeito,
supostamente performatico, que como bem diz a dominicana Yuderkys
Espinosa, recicla uma nova masculinidade porque ndo desestruturou os
sistemas binarios de atribuicdo de valores. Mais ainda, partindo desta
perspectiva, o queer colabora com a fixacdo de papéis binarios, porque sua
centralidade, recuperada através da mudanca ou reatribuicio do sexo, traz
novamente para a definicdo politica a questao da naturalizacdo dos papéis de
genero e da biologia.

A maioria das pessoas que usa o termo queer na Ameérica Latina o faz da
mesma maneira que as feministas — que preferem dialogar com Estados e
instituicOes internacionais a lidar com mulheres reais — comegaram a usar o
termo gender ou género, na década de 1990, e as e os homossexuais
comegaram a usar o termo gay, dez anos antes. Sdo termos mais limpos, em
english fashion, nada populares, que definem a prépria diferenca do modelo
heteronormativo sem impulsionar revoltas sociais contra o modelo
capitalista e a pds-modernidade neoliberal.

Diferente da forca que tem nos paises que falam inglés, queer na América
Latina serve para criar uma confusdo sobre o que significa desessencializar.
Ele da a entender que esse ato poderia ser uma despolitizacdao ou
desapropriacdo dos movimentos identitarios, seja de sua raiva pela injustica
em que vivem, seja do seu desejo de explodir em algo diferente do que
aquilo que ja esta sublimado (respeitabilidade, ternura, igualdade, saude),
seja da possibilidade de se construir politicas que desfacam de uma vez por
todas as perseguicdes motivadas pela diferenca, possibilitadas pelo modelo
misogino, heterocentrado, racista e aerotico do capitalismo controlador.

O queer na América Latina sustenta, como fazem suas financiadoras, que
as transsexuais sdao mulheres — ou seja, sdo pessoas com uma critica
encarnada no proprio corpo, profundamente revolucionarias das pautas da
normalidade que os sexos atribuidos de género impdem, mas mulheres: um



dos dois sexos reconhecidos pelo registro civil. O queer aqui sugere que um
sexo e uma sexualidade nao podem existir entre pessoas em idade pré-cidada
(as/os menores) e as/os cidaddos (maiores de 18 anos), porque essa
sexualidade estaria inscrita em relacdes de abuso de poder e em violagdes ou
impossibilidades de consenso de uma das partes, descontextualizando e
desistoricizando por completo o significado de pederastia (como se todos os
menores de idade que tém relacOes romanticas e/ou sexuais com maiores de
idade fossem coroinhas abusados pelo padre ou pelo bispo).

Isto é, na América Latina se usa queer para falar de sexos esquisitos, em
um clima de termos bonitos, onde ndo existem putas, nem bichas, nem
sapatonas, ainda que haja de tudo um pouco, sem pornografia, e com um
mercado turistico, antrépico e hoteleiro que paga impostos e ndo ocupa as
ruas.

Eu ndo sou queer porque meu sadomasoquismo € exemplar, seja em
relacOes hétero ou lésbicas; passo por temporadas assexuais, mas nao gosto
muito de dildos; e evito assobiar quando vejo uma bunda bonita escondida
pela saia vermelha de uma garota ou peitorais musculosos de adolescentes
com camisetas militares. Ndo quero produzir um movimento com isso.
Acredito, também, que tudo isso € muito mais “normal” do que a
normalidade permite reconhecer como tal — ainda mais agora, em sua hora
de crise e tentativa de domesticacao das/dos esquisitos. Eu sou politica e
fundamentalmente feminista, ou seja, uma mulher que questiona os
determinismos de certa biologia, as medidas de certo sistema juridico, as
medidas de certa moral que se sustenta na divisao sexual do trabalho, forjada
para a exploracdo da capacidade produtiva e reprodutiva de todas as
mulheres designadas para trabalhos femininos.

Como feminista, acredito que nao ha sexualidades normais e esquisitas, e
sim que todas as sexualidades sao. Coloco-me contra todas as opressoes, em
particular as que se escondem atras das expectativas morais acerca de como
as pessoas devem ser e que ddo base ao direito e ao olhar cientifico. Por isso,
fico encantada com minhas amigas brasileiras que publicam artigos falsos
com titulos chamativos, como “cientistas homossexuais descobrem o gene
do cristianismo”. Analiso o trabalho doméstico como uma forma de
exploracdo ndo remunerada e indispensavel ao sistema capitalista. Estou
junto de outras mulheres feministas para acabar com o sistema que une o
sexo a invencdo das racas humanas (racismo) e a hierarquia de classe
(classismo) para oprimir as maiorias. Como feminista, escrevo, penso em



dialogo, construo um conhecimento relacional e ndo objetivo junto das
pessoas e da realidade social e fisica; canto, danco, gozo, me mobilizo.
Evidentemente, analiso o controle sobre a reprodutividade das mulheres e a
“saude” dos seus produtos como parte de um sistema economico que oprime
a liberdade humana. De novo, como feminista, assumo uma responsabilidade
com a mae terra; se consigo identificar semelhancas entre mim e ela, é
porque me sinto parte de um mundo mais complexo do que esse que da a
primazia aos seres humanos. Se percebo algo religioso nessa identificacao,
algo magico, espiritual, esmagador, provavelmente é porque, entre as
esquisitas, ha mais que apenas sadomasoquistas.

TEXTO PUBLICADO ORIGINALMENTE SOB O TITULO, “A PROPOSITO DE LO QUEER EN AMERICA LATINA”, BLANCO MOVIL, N° 112-113, P. 94-98,
OUTONO/INVERNO, 2009. TRADUCAO DE PE MOREIRA.



Varias feministas do Sul global téem
evidenciado a historica recorrencia das
politicas coloniais a condicao das
mulheres e a necessidade de sua
emancipacao, enquanto argumento
para legitimar a pratica colonial,
reforcando a ideia da
incomensurabilidade e da oposicao
entre os valores e a cultura ocidentais,
de um lado, e os das populacoes
colonizadas, de outro. Assim como o
feminismo colonial usava a condicao
das mulheres “para justificar o
dominio” das poténcias ocidentais, da
mesma forma, hoje o
homonacionalismo usa a situacao das
minorias sexuais ou para justificar
politicas neoimperialistas de
ingeréncia ou intervencdo na Africa ou
no Oriente Médio, ou para legitimar a



limitacdao do fluxo migratorio do Sul
para os paises do Norte global.

Caterina Rea



Critica Queer Racializada e
deslocamentos para o Sul global

Caterina Rea

prEOCUPAMO-NOS HOJE com as viacens € O tTANSito da teoria queer para o Sul global e com os
efeitos politicos e epistemolégicos que este termo e seu conteido tedrico,
associados com os interesses das comunidades LGBT do Norte, produzem
ao globalizar projetos imperialistas e neoliberais do mundo ocidental. A
chegada da teoria queer a Ameérica Latina e, particularmente, ao Brasil, é
lida, em muitos casos, como reproducdao de um colonialismo epistemologico
e discursivo que imp0Oe quadros tedricos elaborados no Norte e, como tais,
distantes de experiéncias e exigéncias dos contextos para os quais tais teorias
sdo exportadas. A teoria queer norte-americana e europeia parece pouco ou
nada se interessar com as questOes raciais, de classe, ou com a histéria
colonial e seus efeitos atuais que atingem sujeitos e identidades nos
contextos latino-americanos e brasileiro. Numa perspectiva descolonizada,
tais questdes sdo, ao contrario, cruciais. Uma visdao do queer unicamente
centrada na dissidéncia sexual e de género nao daria conta do amplo leque
de “opressoes multifacetadas e simultaneas”,' que uma epistemologia critica
e descolonizada nao pode deixar de analisar. A esse respeito, a sociologa
baiana Angela Figueiredo aponta para a auséncia de discussdo sobre as
desigualdades raciais em grande parte da producao teorica queer que chega
ao Brasil. Segundo a autora, tal auséncia dificulta o didlogo desta produgao
com a realidade sociorracial brasileira e com as estratégias politicas aqui
implementadas para enfrentar as desigualdades étnico-raciais.

Considerando tais afirmacdes e assumindo o lugar de ex-mulata,
proponho um dialogo com a teoria queer com o proposito de



destacar os ganhos politicos resultantes da afirmacdo da identidade
negra em O0posicdo aos inumeros termos utilizados para a
classificacdo da cor e da auséncia da identidade étnico-racial. Do
mesmo modo, quero sublinhar que as narrativas sobre uma origem
comum presentes no discurso identitario nao ocorrem isoladas nem
sdo mais importantes do que o realce no combate ao racismo —
representacoes e discursos do outro sobre nés — e do que a
discriminacdo racial — atualizacdao dos discursos racistas através de
praticas cotidianas que incidem sobre a materialidade dos corpos,
por exemplo, a violéncia policial contra os corpos dos homens
negros, ou mesmo a baixa remuneracdo de negros e negras no
mercado de trabalho. Sabemos que as definicoes identitarias
operam através de categorias homogeneizantes, entretanto,
herdamos um passado que insiste em afirmar a nossa diferenca em
termos de cor e de tipo de cabelo, ou seja, trata-se de uma
hierarquia da cor.’

A verdade é que, na maioria dos casos, a teoria queer lida e conhecida no
Brasil é aquela que, com Paola Bacchetta, Jules Falquet e Norma Alarcon,
poderiamos definir como sendo a teoria queer branca, ou seja, uma versao do
queer prevalentemente, sendo unicamente, centrada na dissidéncia sexual e
de genero. Segundo estas autoras,

as teorias queer brancas podem ser definidas como aquelas que sdo
quase exclusivamente centradas no género e na sexualidade. As
teorias queer brancas mencionam de vez em quando a existéncia
do racismo, da colonialidade, dos genocidios, da escraviddo, da
pos-escravidao e da exploracdo de classe, sem, porém, conferir a
tais elementos a mesma atencdo conferida ao género e a
sexualidade.’

Esta versdao da teoria queer é, entdo, caracterizada pelo fato de entender a
opressdo/marginalizacdo das pessoas sexualmente dissidentes de forma
homogénea e unitaria, ou seja, centrada na experiéncia de um sujeito queer
branco, euro-americano e de classe média, cuja vivéncia da opressdo é
interpretada de maneira universal, como a maneira, por exceléncia, de
vivenciar a homofobia e o heterossexismo. Em outras palavras, o sujeito
afirmado por esta versdao da teoria queer “é sempre prioritariamente um



sujeito dominante no plano da raca, da colonialidade, da classe, ou seja, um
sujeito branco de classe média”.*

E nosso objetivo, neste texto, introduzir a perspectiva da chamada teoria
queer of color, formulando a hipétese de que ela constituiria uma versao
mais apta a dialogar com as problematicas originadas nos contextos do Sul
global, evitando a reproducdo de formas de dominacdo discursiva ou de
colonialismo epistémico. Se esta formulacdao do queer é ainda pouco
conhecida na América Latina e no Brasil, pensamos também que ela poderia
facilitar o transito deste campo de estudos criticos para as realidades do Sul
global e as maneiras como a dissidéncia sexual e de géenero se dado, aqui,
interligadas a outras experiéncias, plurais e complexas, da identidade e das
relacOes de dominacao.

DISSIDENCIA SEXUAL, INTERSECCIONALIDADE E DESCOLONIZACAO

Consideramos a existéncia ao nivel internacional e transnacional de uma
ampla corrente de pensamento e de pratica chamada Queer of Color Critic
(Critica queer racializada), que apresenta uma versao bem diferente da
condicdo queer e da dissidencia sexual, seguindo uma perspectiva
interseccional® e descolonizada,’ comprometida com a discussao de
problemas politicos contemporaneos, como a globalizacdo, o neoliberalismo,
a imigracdo ou o terrorismo.” Porém, a diferenca entre teorias queer brancas
e teorias queer nao brancas ndo passa unicamente, nem prioritariamente, por
uma diferenca de cor de pele ou por uma identidade étnica. Mas se trata de
uma questdo de posicionamento epistemologico-politico e da leitura
complexa e articulada do fendmeno da dominacdo. Poderiamos retomar aqui
algumas consideracdes desenvolvidas, em outra sede, pelo tedrico decolonial
Ramon Grosfoguel, quando ele diferencia as estratégias das identidades nas
politicas daquelas das politicas identitarias.’ Escreve, a esse respeito, o autor:
“Muito diferentes das identity politics sdao as identidades na politica. Estas
ultimas se baseiam em projetos ético-epistéemicos abertos a todos, nao
importa a origem etinorracial da pessoa.” O unico elemento que conta &,
aqui, o fato de compartilhar o mesmo projeto epistémico e ético-politico. De
maneira semelhante, a critica queer racializada reagrupa autores e autoras de
diferentes pertencimentos étnico, nacional, cultural e religioso — inclusive
pessoas brancas — que adotem uma visado critica ndao somente em relacdo as
normas sexuais e de género, mas também em relacdo as normas raciais e



racializadas, aos imperativos de mercado do neocapitalismo, a islamofobia
imperante em muitos paises ocidentais, aos projetos neocoloniais e
neoimperialistas do Norte, muitas vezes, disfarcados de agendas em defesa
de direitos humanos e sexuais a serem realizadas nos paises do Sul global.

A critica queer racializada baseia-se no que o tedrico indiano, Sandeep
Bakshi, chama de uma “queerness descolonial”,” ou seja, uma versao da
teoria queer que rejeita a narrativa euroamericanocéntrica do progresso e da
modernidade em matéria de questdes sexuais e de género. Segundo esta
narrativa, a Europa e os EUA sdo colocados em uma “relacao dialética com
seus outros”," desconhecendo qualquer forma de producgdo, cultura ou
conhecimento nao ocidentais. Assim,

os bindomios tradicdao/modernidade, velho/novo e nao
moderno/moderno adquirem um novo valor através da assuncao de
uma noc¢ao linear do tempo e da histéria, que configura o Ocidente
no centro de tempo e da modernidade (...). Esta relacdao dicotomica
entre 0 Ocidente e o resto, saber e nao saber, o sujeito de
conhecimento e o objeto performativo encarna, desta forma, as
fronteiras visiveis da modernidade ocidental."”

Retomando as ideias de Walter Mignolo, Sandeep Bakshi conecta a
modernidade ocidental com o projeto colonial, de forma que uma queerness
descolonial implica privilegiar outras narrativas e outras praticas que nao as
defendidas pelo modelo euro-americano e pela “colonialidade do poder
queer ocidental”.”

Conforme destaca Roderick Ferguson, a teoria queer de cor nasce das
contribuicoes do feminismo negro e do pos-estruturalismo da teoria queer. A
heranca do Black Feminism e, em geral, dos feminismos das mulheres de cor
é de extrema importancia, particularmente, as contribuicoes do Coletivo
Lésbico Negro, Cambahee River, e das autoras de coletaneas como This
bridge called my back. E isso pela multipla vocacao critica que estas autoras
manifestam tanto contra o0 mundo ocidental e sua politica racista e colonial
quanto em relagdo as politicas identitarias e nacionalistas derivadas das lutas
antirracistas e anticoloniais. Escreve Ferguson:

A composicdo heterogénea do feminismo lésbico negro inspirou
uma politica da diferenca que pode criticar os fundamentos
nacionalistas da identidade e desafiar a regulacdao racial, a



normatividade de género e sexual (...). Desta maneira, as negacoes
do feminismo das mulheres de cor foram muito diferentes das
politicas de negacdo proferidas pelos movimentos de libertacdao
nacional. A libertacdo nacional nega a identidade nacional
ocidental, substituindo as identidades subalternas. Neste tipo de
negacao, a identidade era preservada como veiculo e destinacao da
emancipacdo nacional. Contrariamente a preservacao da
identidade nacional propria ao processo de libertacao nacional, o
feminismo das mulheres de cor negou, ao mesmo tempo, o
nacionalismo ocidental e aquele dos movimentos de libertacdao
nacional, trabalhando para teorizar os limites da identidade
subalterna."

No contexto da critica queer racializada, muito se faz para definir e contestar
duas nocgoes que correspondem a duas atitudes politicas, praticas normativas
e epistémicas, proprias as comunidades e grupos LGBT dos paises
ocidentais. Trata-se da homonormatividade e do homonacionalismo. Estas
duas categorias pratico-tedricas sdao ainda pouco discutidas no contexto
brasileiro, quando nao abertamente rejeitadas, como é o caso, em particular,
da homonormatividade, confundida com uma deploravel revanche da
opressao heteronormativa. Na realidade, tais termos nomeiam duas atitudes
muito proximas que consistem em racializar, etnicizar e nacionalizar a
sexualidade, em particular a dissidente, encaixando-a em padroes raciais, de
classe e supostamente nacionais. Assim, mais precisamente, a
correspondencia da homonormatividade com padroes heteronormativos
implica a sua racializacdo e identificacdo com privilégios de classe. Nas
palavras de Ferguson,

enquanto gays e lésbicas brancos acedem a (...) privilégios raciais
e de classe através de sua conformidade com normas sexuais e de
género, as formacOes gays brancas, em particular, se tornam
posicoes homonormativas que correspondem a protocolos
heteronormativos (...). De fato, a homonormatividade descreve
uma contradicdao nova e emergente. Por exemplo, as formacoes
raciais homonormativas brancas reivindicam privilégios em
detrimento daquelas comunidades marginalizadas pelas regulacoes
normativas — regulacdes que sao racializadas, gendradas e de
classe.”



Dessa forma, questdes como a reivindicacao do casamento gay, os crimes de
odio e a centralidade do coming-out e da visibilidade gay se tornam os
principais exemplos de como estas formacOes homonormativas agem nas
sociedades ocidentais. Em particular, a perspectiva homonacionalista
pressupoe a superioridade do modelo ocidental da (homo)sexualidade,
considerado como libertario e moderno, em oposicdao aos modelos nao
ocidentais, enxergados como atrasados, complexados e imaturos. “Esta
logica apresenta o coming-out como um standard de liberacdo e de
modernidade e racializa o armario como simbolo de atraso pré-moderno.”*
Assim, neste contexto, a homossexualidade também é pensada como algo
universal, cujas modalidades e experiéncias ndao seriam produzidas em
relacdo a outros fatores sociais como a cultura e a classe.

Segundo Ferguson, ao passo que gays e lésbicas ocidentais alcancam a
normatividade através do reconhecimento de direitos como casamento e
homoparentalidade, outros grupos sociais, imigrados, grupos racializados e
pobres, sdao excluidos da esfera da viabilidade e da respeitabilidade social.
Longe de revelar uma norma puramente sexual, a homonormatividade
apresenta a forma de uma homossexualidade colonial e colonizadora, cuja
conformidade social, recentemente adquirida, é a outra face da exclusdo
racial dos outros orientalizados e racializados.

O homonacionalismo, por sua vez, tem raizes no chamado “feminismo
colonial”,” com sua retorica salvacionista arrogante e sua pretensao de
libertar as mulheres de cor de homens de cor.” Varias feministas do Sul
global tém evidenciado a histdrica recorréncia das politicas coloniais a
condicdao das mulheres e a necessidade de sua emancipagdao, como
argumento para legitimar a pratica colonial, reforcando a ideia da
incomensurabilidade e da oposicdo entre os valores e a cultura ocidentais, de
um lado, e os das populacOes colonizadas, de outro. Assim como o
feminismo colonial usava a condicdao das mulheres “para justificar o
dominio”® das poténcias ocidentais, da mesma forma, hoje o
homonacionalismo usa a situacdo das minorias sexuais ou para justificar
politicas neoimperialistas de ingeréncia ou a intervencdo na Africa ou no
Oriente Médio, ou para legitimar a limitagdo do fluxo migratorio do Sul para
os paises do Norte global. Em um texto recentemente traduzido em
portugues, a teorica queer racializada, Jasbir Puar, documenta com lucidez as
relaces entre o fendmeno atual do homonocianalismo e a longa histéria do
feminismo colonial. Escreve a autora:



De que modo € que “a questao homossexual” veio complementar
“a questao da mulher” da era colonial, no sentido de modular a
arbitragem entre a modernidade e a tradicdo, entre o cidaddao e o
terrorista, entre o homonacionalista e o queer? (...). Também
podemos dizer que, embora a questdo da mulher mal tenha
desaparecido, é agora acompanhada por aquilo que poderiamos
designar por questdo homossexual — na realidade, mais uma
variante ou operacao de homonacionalismo. Os termos da questao
da mulher foram reformulados, com as estudiosas feministas a
tornarem-se agora arbitros das modernidades de outras mulheres,
ou das modernidades de A Outra Mulher. Invocando novamente
Spivak, mas no ambito do século XXI: (homens) queer brancos a
salvar homossexuais negros dos heterossexuais negros.”

Puar explica como se deu esta reiteracdao da questdao das mulheres para as
questoes de homossexuais, nos contextos poOs-coloniais das pos-
independéncias, a0 mesmo tempo que, nos paises ocidentais, gays e lésbicas
sdo aceitos na esfera da legitimidade e da respeitabilidade burguesa, vindo a
se inserir nas dinamicas de mercado neoliberais e no conformismo das
nacoes ocidentais. Continua, a este proposito, Puar:

a questao homossexual constitui, de fato, uma reiteracio da
questdao da mulher, na medida em que reproduz uma procura de
excepcionalismo de género e que se baseia na reproducao
continuada do binario de género. Os homossexuais vistos a serem
tratados devidamente pelo Estado-nacdao ndo sao “queer de
género”. Antes, sdo aqueles que recriam normas genderizadas
através da identidade homossexual, e ndo apesar da mesma.”

Segundo Puar, pioneira na definicdo da categoria de homonacionalismo, este
termo implica o processo de exclusdo interseccional de pessoas e corpos
queer ndo binarios e ndao conformes em termos de género, assim como
pessoas e corpos queer nao brancos. O conceito de homonacionalismo é,
assim, correntemente usado na critica queer racializada para as
“convergéncias e cumplicidades entre os projetos homonormativos e os
nacionalistas”,” baseados em processos de nacionalizacao e racializacao da
sexualidade e do género, assim como de genderizacdo e sexualizacdao da
nacionalidade e da raca. Desta forma, explicam Paola Bacchetta e Jin



Haritaworn, “a maioria das feministas brancas e dos sujeitos LGBTQ creem
que o Estado protege seus direitos contra o outro racializado hipersexista e
hiper-homofobico. Muitas feministas e queer de cor denunciam estas ideias
como reproducao do racismo colonial”.” Estas autoras mostram que, embora
caracteristicos de diferentes contextos nacionais do Norte global, tais
discursos circulam ao nivel transnacional, definindo o que elas chamam de
homotransnacionalismo. Com este termo, entende-se a “producdo e a
circulacdao especificamente transnacional de discursos neocoloniais,
orientalistas, sexistas e queerfobicos, como aqueles que identificam as
mulheres e as pessoas queer muculmanas como vitimas. Tais discursos
circulam particularmente através do Norte global, mas podem ser
encontrados também em outros lugares”.*

Identificando = homossexualidade e  branquitude, o  discurso
homonacionalista apaga a existéncia de pessoas queer racializadas e
encoberta suas agéncias e sua vasta producdo teorica. Como mostramos até
aqui, a teoria queer racializada constitui uma voz radical que se opOe ao
conformismo de muitos grupos LGBT, na maioria dos paises centrais. Mais
precisamente, este discurso coincide com a “universalizacdao dos direitos
gays”,” ou seja, com a imposicdo do modelo ocidental e branco da
queerness, como modelo Unico e universal, que estaria pautado na
visibilidade e na reivindicacdo e organizacdo da propria condicdo
homossexual. Além de imperialista e neocolonial, apagando e
desestruturando as diferentes epistemologias da sexualidade ndo ocidentais,
o discurso dos direitos gays universalizados, perpetuado pelo que Massad
denomina de Gay International,® gera consequéncias paradoxais,
despertando reacOes nacionalistas e anti-homossexuais em muitos contextos
do Oriente Médio ou do Sul global. E, conclui Massad, “nao sao a
Internacional gay ou seus adeptos da classe alta da diaspora arabe a serem
perseguidos, mas homens pobres e nao urbanos que tém relacdes com o
mesmo Sexo, mas que ndo necessariamente se identificam como
homossexuais e gays”.”

Nesse sentido, as consideracoes de Joseph Massad sdo valiosas para
compreender as inquietacdes e as reflexdes queer da Africa, que contestam
os discursos e as politicas da maioria das ONGs LGBT internacionais
operativas em paises africanos e portadoras de intencOes salvacionistas e
neocoloniais. Segundo esses discursos, a Africa é enxergada de maneira
unica e homogénea como homofébica e violenta, enquanto as populagoes



queer locais sdao colocadas no papel de “vitimas do barbarismo brutal da
Africa”® Se a questio da repressdo da homossexualidade no continente
africano se colocou como um tema central para o Ocidente ao longo dos
anos 1990 e 2000, isso implica a pressuposicdo de uma unica gayness tida
como universal e moldada a partir do padrdo euro-americano, cuja
imposicdo para a Africa ou para o mundo 4rabe é considerada como a
expressao de uma logica neocolonial. As consequéncias deste complexo jogo
de poder, conforme destaca a feminista africana Lyn Ossome,” recai sobre as
minorias sexuais locais, as quais o resto da populacdo nega apoio e
solidariedade, impedindo a construcio de uma frente complexa e
interseccional de lutas que entrelacem sexualidade, género, etnicidade,
colonialidade e classe.

CONCLUSAO

Com esta breve revisao de literatura, tentamos trazer a questao de como se
daria o transito e a chegada da teoria queer ao Brasil e a América Latina, se,
em vez da literatura queer tradicionalmente consagrada, fosse esta
interpretacdo do queer of color, com suas problematicas interseccionais, a
ser mais amplamente traduzida, lida e conhecida. Retomamos a questdao
apresentada no texto de Sandeep Bakshi, quando o tedrico indiano pergunta:
“Dada a dominacdo de modelos ocidentais da queerness que sao
consistentemente (mal)-interpretados como padroes da modernidade queer e
da condicdo queer global, pode a formulacdo de uma queerness decolonial
(embora ndo singular) provocar uma opcdo regenerativa de maneiras de
vivenciar e experienciar a queerness, sem reproduzir perspectivas
eurocéntricas?”.” Nossa hipOtese é que a teoria queer apareceria muito
menos como uma expressao de colonialismo epistémico e um pensamento
hegemonico do Norte imperialista se ela fosse reformulada a partir da critica
racializada. Que leitura do queer alcancariamos, na América Latina e no
Brasil, se, em vez do eixo Norte (Estados-Unidos e Europa)/Sul, fosse
privilegiado o eixo Sul-Sul, destacando as producdes queer africanas e as de
grupos racializados que, nos paises do Norte, formam o que podemos
chamar de “Terceiro-Mundo estadunidense”,” ou 0s outros europeus e
europeias?” A partir destas consideracOes, argumentamos que Norte e Sul
correspondem muito mais a um espaco politico e simbdlico do que a lugares
ieogréﬁcos definidos.
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Sao precisamente 0s imperativos do
heteropatriarcado que mantem as
lésbicas e suas irmas héteras nas caixas
inconsistentes de sua sexualidade
binaria. E bem mais simples encontrar
seguranca em uma identidade
homogenea, mesmo que todas as
identidades sejam mais complexas aos
olhos de uma pesquisa mais
aprofundada. Por exemplo, a
paleoantropologia mostra que os seres
humanos sempre migraram através dos
continentes e, consequentemente, a
ideia de uma raca ou nacionalidade
homogenea é, na melhor das hipoteses,
errada. Somos cada qual, todas,
hibridizadas, sem nenhuma certeza
definida sobre as origens.

Bernedette Muthien




Queerizando as fronteiras: uma
perspectiva africana ativista

Bernedette Muthien

um caweo bE EsTupo so aqume elevancia se as pessoas, e especificamente as
comunidades das pessoas, forem capazes de usa-lo de formas concretas.
Consequentemente, teorizar unicamente pela teoria, embora intelectualmente
estimulante para alguns de nds, ndo tem absolutamente relevancia alguma
para o dia a dia, para as realidades vividas por pessoas comuns. Deve-se,
portanto, ter cautela com essa visao dualista, uma visdao derivada da
experiéncia vivida nos dois ambientes, académico e ativista, que raramente
se interseccionam. As vezes, as pessoas comuns ndo sdo vistas como
“tedricas” a respeito das proprias experiéncias, e as que gostam de teoria
parecem, irremediavelmente, carentes de experiéncia — falando com clareza,
uma experiéncia € tedrica tanto quanto a teoria € muito mais experiencial.
Esses termos nao deveriam ser colocados como pontos opostos. De maneira
simultanea e, especialmente para evitar opor de forma dicotomica a teoria e
a experiéncia, a inextricavel danca entre experiéncia e teoria ndao é
frequentemente lenta e fechada, mas solta e recortada, e amiude abusiva,
mais do que cocriadora. Dai 0o meu compromisso entusiasmado com
metodologias de pesquisa participativa, baseadas na acdo, que procuram o
mutuo intercambio de capacidades.

No contexto africano mais amplo, e particularmente na Africa do Sul, ha
quase vinte anos no processo de democratizacdo, a transformacao sistémica
é de importancia crucial. As questdes que concernem as maneiras Como
transformar as sociedades da desigualdade, da injustica e da violéncia
sisttmica em sociedades de reconciliacdo, diversidade, justica e nao
violéncia sdao os temas mais importantes para muitas de nés. A violéncia é



uma realidade quotidiana experimentada pelas pessoas nao heterossexuais no
mundo todo, e especialmente na Africa e, também, mais perto de casa, na
Africa do Sul, em particular. Aqui, como em toda parte, as lésbicas sdo
sujeitas ao que esta autora chama de “estupro curativo”, o estupro de
mulheres percebidas como lésbicas por parte de homens, ostensivamente
como uma cura para/das suas sexualidades aberrantes. Outros homens, além
disso, de forma ainda mais ironica, assujeitam homens gays a este tipo de
estupro  “corretivo”.  Consequentemente, teorizar sobre a nao
heteronormatividade e a lesbianidade, em particular, ndo pode ser algo
separado da realidade do estupro curativo para muitas lésbicas no mundo, e
particularmente na Africa do Sul.

Outras questdes para completar a analise incluem: o quanto relevante o
campo dos estudos lésbicos € para as pessoas comuns, quem € uma lésbica e
quem define a lesbianidade. A palavra “lésbica”, como é o caso para a
maioria dos conceitos abrangidos pelo arco-iris ou pela sopa de letrinhas
LGBTQI, foi inventada e se desenvolveu fora das realidades africanas. Na
Africa do Sul, os que falam a lingua nguni se referiram (de maneira errénea),
durante muito tempo, aos homossexuais como stabane ou hermafroditas
(intersex). Os habitantes originrios da Africa do Sul, os Khoe-San, ndo sdo
heteronormativos, e os géneros e as sexualidades sdao vistas como fluidas e
dindmicas, em vez de binarismos estaticos. Essa fluidez refere-se a maioria
das populacdes indigenas mais antigas no mundo, dos bardache nativos
americanos aos hijras indianos. Estes incluem pessoas chamadas geralmente
de “terceiro sexo”, transgénero, intersex e/ou qualquer outra condicdo
diferente da dicotomia estereotipada do masculino-feminino. Em geral, as
definicGes funcionam em termos negativos que se definem em relacao (e
geralmente em oposicao) ao Outro. Consequentemente, homossexual
significa ndo heterossexual e lésbica significa uma mulher ndao heterossexual
ou homossexual. Porém, empregar uma definicdo linear de lésbica pode
excluir as infinitas variedades de escolhas da sexualidade que estdao entre os
dois polos [inbetween] e variam com o tempo e com as circunstancias.

Assim, como devemos definir 1ésbica? Muitas pessoas com as quais me
associo definem a lésbica como equivalente do homossexual gay, ou seja,
como oposto de heterossexual. Enquanto o termo queer abraca todas as
pessoas que ndao sao heteronormativas e inclui as fronteiras [inbetween]
fluidas, o termo “lésbica” ndao me inclui necessariamente porque eu me
defino para além dos binarismos, como fronteira e como fluida, dinamica e



variavel. Talvez alguns possam me chamar de bissexual, mas este termo
também remete a uma nocao de polaridade — de que eu sou ambos os polos —
quando, na verdade, eu me desloco e mudo de posicdo, ndo em um
continuum estatico e linear, mas ao longo de uma elipse infinitamente
espiralar que, ndo ironicamente, é oval, simbolo do poder reprodutivo
feminino. A lésbica é definida como orientacao ou como preferéncia? Somos
vitimas da biologia ou agentes ativas de escolha?

Enquanto respeito aquelas que se identificam como lésbicas, todas
conhecemos lésbicas que dormem com homens e lésbicas que, mesmo que
ndo atuem com eles, tém fantasias sexuais com homens. O mesmo se aplica
a mulheres que se identificam como heterossexuais e, frequentemente, em
silencio, mentalmente ou de fato, se relacionam sexualmente com outras
mulheres. Muitas mulheres fora da Africa do Sul, que poderiam se
identificar como lésbicas em qualquer outro lugar, estdao casadas, com filhos
e/ou praticam relacdes sexuais com pessoas do mesmo sexo de forma oculta,
em razdo da violéncia da homofobia patriarcal pds-colonial. Por exemplo, a
casa de uma lider africana ativista de género foi bombardeada pelo menos
uma vez, porque ela trabalhava, em termos amplos, com as sexualidades e,
em particular, com os ativismos lésbicos aparentemente fora da visdo publica
geral. Uma das suas tarefas foi estabelecer uma rede nacional discreta para
homens e mulheres gays. E este ativismo clandestino para as sexualidades
que resultou diretamente em ataques a ela e que justifica extrema prudéncia
de sua parte. Outro exemplo sdo os ataques contra a cofundadora da Intersex
South Africa, Sally Gross, que necessitou de semelhantes medidas para a
seguranca pessoal. Atos pessoais de violéncia contra ativistas nao
heteronormativos estdao profundamente ligados a violéncia social genérica
contra aquelas pessoas percebidas como nao heterossexuais, o que inclui os
“estupros corretivos” de mulheres percebidas como lésbicas, acao que € tao
prevalente, que as organizacdes queer da Africa do Sul tém projetos inteiros
especificamente dedicados a esta forma de violéncia de género.

Sdo precisamente os imperativos do heteropatriarcado que mantém as
lésbicas e suas irmas héteras nas caixas inconsistentes de sua sexualidade
binaria. E bem mais simples encontrar seguranca em uma identidade
homogénea, mesmo que todas as identidades sejam mais complexas aos
olhos de uma pesquisa mais aprofundada. Por exemplo, a paleoantropologia
mostra que os seres humanos sempre migraram através dos continentes e,
consequentemente, a ideia de uma raca ou nacionalidade homogénea €, na



melhor das hipoteses, errada. Somos cada qual, todas, hibridizadas, sem
nenhuma certeza definida sobre as origens. A tnica coisa da qual podemos
sempre realmente ter certeza, nesta altura, € que nascemos humanos, mesmo
que algumas antigas tradi¢Oes espirituais, como o hinduismo e o jainismo,
refiram-se a encarnagoes entre as espécies.

Se assumimos que a sexualidade, como qualquer outra identidade, muda
constantemente na circunferéncia sem fim de um oval infinito, entao a
sexualidade ndao pode nunca ser realmente fixada, ndo é predeterminada e
primordial, ndo nos detém fisiologicamente como reféns. Afinal, o campo da
fisiologia, como tal, evidencia que cromossomos e hormonios sdo fluidos
por natureza e ambos, o macho e a fémea, existem em todos os seres
humanos. Os polos estaticos de sexo macho e fémea sdo, por consequéncia,
ndo cientificamente precisos, e servem somente aos interesses do
heteropatriarcado para dividir e dominar, de maneira semelhante aquela
como a ciéncia foi usada para dividir e conquistar, durante as épocas
coloniais, e sob o regime do apartheid na Africa do Sul. Como afirma
Stephen Batchelor,’

as coisas ndo sao claras como parecem. Nao sdao nem delimitadas
nem separadas umas das outras por linhas. As linhas sdo tracadas
nas mentes. Nao existem linhas na natureza (...) [tudo emerge] de
uma matriz de condicOes e, por sua vez, se torna parte de outra
matriz de condicoes da qual algo mais surge.

Existe tal construto como o da lésbica africana? A ideia de africanx é
possivel em um mundo globalizado? Nao podemos esquecer como os 54
paises que integram a Organizacdo das Nacoes Unidas reconheceram as
fronteiras nacionais (coloniais) cortadas entre grupos étnicos locais como o0s
Dagara, que moram em Burquina Faso e em Gana, assim como os Khoe-
San, que continuam morando na Namibia, Angola, Botsuana e Africa do Sul.
Como continente, a Africa tem, indiscutivelmente, os patrimonios culturais e
histéricos mais diversos do mundo, com até 3 mil linguas ainda faladas.

A Africa inclui a dimenséo das esposas lésbicas e bissexuais dos mineiros
de Lesotho, no trabalho de Cheryl Stobie e nos textos de Ifi Amadiume’
sobre casamentos entre mulheres na nativa Nigéria. Stobie® critica o livro
Boy-wives and female husbands: studies of African homosexualities, que
oferece um conjunto de textos do século XVIII ao final do século XX e
examina um numero consideravel de culturas subsaarianas, fornecendo



amplas evidéncias de que as praticas homossexuais sao nativas ja ha um
periodo muito longo. Existe muito material fascinante, que inclui traducoes
de relatos etnograficos dos tempos pré-coloniais e coloniais, registros de
Corte de um crime de homossexual masculino no Zimbabue do inicio da
colonizacdo, casamentos entre pessoas do mesmo sexo, o conceito de 1ésbica
masculina em Hausa (Africa Ocidental), comportamentos sexuais de
adolescentes do mesmo sexo, cross-dressing, inversao de papéis e mulheres
que amam mulheres em Lesotho. E também de interesse um apéndice, com
uma lista de cinquenta culturas africanas diferentes, com padrdes de
comportamento entre pessoas do mesmo sexo, a maioria das quais tem
termos locais para praticas e papéis sexuais entre pessoas do mesmo sexo, e
ha evidéncias de relacOes eréticas do mesmo sexo entre coesposas e entre
mulheres casadas de forma heterossexual em Lesotho.

Falando de seu povo nativo Dagara, em Burquina Faso, Malidoma Somé
afirma que o género tem muito pouco a ver com a anatomia.

E puramente energético. A inteira nocdo de gay ndo existe no
mundo nativo. Isso ndo significa que ndo existam pessoas que se
sentem da mesma forma como se sentem certas pessoas nesta
cultura que sdao chamadas de gays. Os grandes astrologos dos
Dogon sdo gays (...) porque em qualquer outra parte do mundo as
pessoas gays sdao uma béncdao e no mundo moderno sao uma
maldicao? Isso por si s6, é evidente. O mundo moderno foi
construido pelo cristianismo. Eliminaram os deuses da terra e os
mandaram para o céu, onde quer que isso seja...*

Sobonfu Somé reflete sobre a normalidade das intimidades sexuais e
espirituais das mulheres Dagara.

A sexualidade, inclusive a sexualidade entre mulheres, esta tao
integrada na vida espiritual dos Dagara, que este povo nao tem
uma palavra para especificar “lésbica” e até “sexo” (...) Como
muitos outros africanos, as mulheres Dagara ndo dormem com
seus homens. As mulheres precisam dormir juntas, estar juntas
para se fortalecerem umas com as outras (...) assim, se elas se
encontram com os homens, ndao ha desequilibrio. N6s temos um
pai feminino que nos da uma energia masculina. Ela é como um
macho. Qualquer coisa que sentimos ou experimentamos e com a



qual ndo tinhamos lidado é manifestada. Este ritual de grupo
feminino equilibra as energias masculinas e femininas. Tanto é
assim que ndo somos nem completamente masculinos nem
femininos.’

Alicia Banks‘cita um artigo intitulado “Inside Gay Africa” para relatar como
os Watusi ainda tém reputacdo por sua bissexualidade. Nas cidades da Africa
do Leste, as mulheres Azandes arriscavam-se ser mortas para procurar
prazer umas com as outras, as vezes mediante falos feitos de raizes; e no
Zaire, a homossexualidade tinha um elemento mistico, enquanto a
bissexualidade é também bastante comum entre os grupos Bajuni da Africa
do Leste. Dessa forma, se o termo “lésbica” pode ter origens na Grécia
antiga, as praticas que descreve sao, com certeza, universais e, certamente,
incluem a Africa. Porém, o que fica claro a partir de muitas das citacdes até
aqui é que as sexualidades ndo sdo necessariamente separadas das
espiritualidades ou de outros aspectos da vida e do ser humano, da mesma
forma que as sexualidades sempre foram fluidas, especialmente na Africa
pré-colonial e em muitas outras antigas sociedades nativas.

Em vez de focar estritamente na lesbianidade e nos estudos 1ésbicos, pode
ser mais util para a Africa se re-historicizarmos e recuperarmos a fluidez
pré-colonial, pelo menos como uma maneira de ir além da camisa de forca
dos binarismos, das opressdes e das violéncias coloniais, ainda hoje
presentes. Nesse sentido, os estudos queer oferecem uma recep¢do mais
ampla, mais do que um lar, porque oferecem maior “inclusividade”, mesmo
que sofram as mesmas doencas do poder e da exclusao como qualquer outro
campo de estudo. Ninguém deveria esquecer da ironia de definir o pré-
colonial em relagdo ao colonial. Como coloca a famosa académica feminista,
Ifi Amadiume:

O pluralismo e a oposicdo ndo sao importacdes coloniais.
Contudo, ha uma grande divergéncia em relacdo a como nomear a
sociedade africana anterior ao encontro colonial. Os escritores do
hibrido infelizmente desencadearam semelhantes ataques
virulentos contra a ideia de uma tradicdo africana auténtica que
muitos tém escavado e evitado a nocdo de tradicdo na Africa,
preferindo usar conceitos como transicao e modernidade. Eles
supoem que tudo que é pré-colonial esta morto e sepultado. Eu
estou reivindicando o conceito de tradicional na Africa, para



significar as culturas africanas pré-coloniais, mas admito o
problema com uma rigida quebra temporal ou com algo estatico.
Argumento que o tradicional pode também estar no presente e que
o tradicional pode ser dindmico. E por isso que introduzo a
justaposicado das nocoes de parentesco coletivo e de oposicao.’

As lutas pelos direitos lésbicos basicos estdo ainda longe de ser
reconhecidas em nivel global, incluindo a Africa do Sul, onde a nocao de
estupro curativo deu ao pais uma nova notoriedade apés a Africa do Sul ter
entrado no Guinness pelas altas estatisticas de estupros em 1999. As
violéncias de genero servem como um lembrete especifico de que o
heteropatriarcado deveria ser nosso foco, e que os estudos e os ativismos
sobre a sexualidade precisam incluir todas as sexualidades que sempre foram
praticadas. Até agora, as lésbicas e o0s gays que, sistematicamente,
discriminam o povo queer mais fluido perpetuam o mesmo tipo de violéncia
cultural e outras violéncias perpetuados pela heteronormatividade nas
sociedades modernas.

Precisamos levantar questdes criticas de como as identidades que
escolhemos, ou nas quais nos encontramos engajadxs, nos ajudam a viver, na
pratica. Que importancia tém os estudos de identidade para as vidas
quotidianas das pessoas queer comuns e, de fato, para as lutas contra o
heteropatriarcado? Como o0s estudos queer ajudam as pessoas a ter
consciéncia de sua plena saude e liberdade sexual? A homofobia esta
assentada ao lado de outros sistemas de opressdao, como O racismo e o
sexismo, e precisa ser analisada e combatida nestes contextos
interseccionais.

Adotar e viver qualquer identidade e estilo de vida para além daqueles
heteronormativos é uma subversaio ao  heteropatriarcado e,
consequentemente, contribui para a transformacdo da sociedade. Se as
identidades e os estilos de vida de alguém tentam transcender os binarismos
do status quo, isso pode ser ainda mais revolucionario, assim como poderia
ser mais desafiador manter-se firme em posicdo e sob coercdo por parte de
ambas as polaridades percebidas.

Em seu ensaio germinal, “The master’s tool will never dismantle the
master’s house”, a falecida Audre Lorde escreve:

Aquelas de nés que estdo fora do circulo da definicao de mulheres
aceitaveis para esta sociedade; aquelas de nds que foram forjadas



no cadinho da diferenca, aquelas de n6s que sao pobres, que sdo
lésbicas, que sdo negras, que sao mais velhas, sabem que a
sobrevivéncia ndo é uma habilidade académica. E aprendendo a
como ser sozinha, impopular e algumas vezes injuriada, e como
construir uma causa comum com aquelxs outrxs identificadxs
como estando fora das estruturas, com o objetivo de definir e
procurar um mundo no qual todxs podemos prosperar... Em um
mundo de possibilidades para nos todxs, nossas visdes pessoais
ajudam a estabelecer as bases para a acdo politica. O fracasso das
feministas académicas em reconhecer a diferenga como uma forga
é o fracasso em chegar além da primeira licdo patriarcal. Partilha e
conquista, no nosso mundo, tem que se tornar determina e
empodera.’

Acompanhando o discurso de transformacdo, que este ativismo fluido e
intermediario [inbetween], que se identifica como perverso polimorfo pelos
seus potenciais ironicamente subversivos e transformativos, possa deixar
vocé satisfeita com o momento, plenamente consciente de que a
autenticidade é somente um ideal...9

IQ

Quadro perfeito

Vocé esta no centro Ha uma impressao digital

da sua guerra contra o conflito ~ em um rosto sem pupila

e ainda os siléncios de um inteiro e linhas de identidade

alfabeto

circulando o quadro

ao redor uma letra grega em escalas de cinza

fecha a espiral infinita com algumas amostras



da balcanizacao de uma vida aveludada
que decapita [ peach life’s]
esta (in)voluntaria a um estalar de dedos

fonte de ar bastardo na ceia
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A utilizacao de repertorio comum de
autores, a luta contra a
heterossexualidade compulsoria, a
posicdo contraria a binarismos faceis,
entre outros, sao caracteristicas que
conferem uma aura de transgressao e
contestacao ao pensamento queer, O
que pode sugerir, numa abordagem
apressada, uma integracao das
posicoes num todo unico e
homogéeneo. Porém, as divergéncias no
interior do pensamento queer sao
grandes e, assim, tratar as posicoes e
teorias de forma unificada,
desconsiderando a especificidade de
cada pensamento, retira a forca das
propostas e das ideias.

Pedro Paulo Gomes Pereira



Queer nos tropicos

Pedro Paulo Gomes Pereira

A expressdo quer, utilizada como forma de autodesignacdo — repetindo e reiterando
vozes homofébicas que assinalam a abjecdo daquele que é denominado queer, mas
descontextualizando-as desse universo de enunciagao, ja que se atribuem valores

positivos ao termo, transformando-o numa forma orgulhosa de manifestar a
diferenca —, pode ocasionar uma inversdo da cadeia de repeticdo que confere poder
a praticas autoritarias precedentes, uma inversao dessa historicidade constitutiva.
Algo novo surgiria, entdo, desse processo, anunciando a irredutibilidade e
expressando a incomoda e inassimilavel diferenca de corpos e almas que teimam
em se fazer presentes.'

icio o TExTo com EsTA Epicrare. PATA tentar resumir e ressaltar o campo de possibilidades
aberto pela teoria queer. Na ocasido em que o escrevi, queria destacar a
poténcia do gesto politico que justapoe a descontextualizacdo da assercao
homofobica inicial, a enunciacdo da diferenca, a positividade conferida ao
termo e a probabilidade de inversdao da cadeia de repeticao. Buscarei, a
seguir, problematizar tanto a poténcia como os possiveis limites da teoria
queer quando se viaja aos tropicos.

Teresa de Laurentis’ foi a primeira tedrica a utilizar o termo queer, mas
dela também surgiu uma das primeiras criticas: a teoria queer havia se
transformado numa criatura conceitualmente vazia da industria cultural. Da
Australia, por sua vez, Raewyn Connel® afirmou que a ciéncia da metropole,
geralmente datada em casa, continua a ser exportada em um tipo de
comércio que incluiria Foucault e a propria teoria queer. E é esse risco — de
estarmos repetindo aqui o que esta datado no Norte global — que nos alerta
para levarmos a sério as indagacoes sobre as potencialidades do queer nos



tropicos. Pensando nesse risco, podemos indagar: estariamos diante de mais
uma teoria do centro para as periferias (e que reinscreveria, noutras cores,
esse divisor centro—periferia)? A prépria persisténcia do termo em inglés
sinalizaria uma geopolitica do conhecimento na qual uns formulam e outros
aplicam as teorias? E como traduzir a palavra queer? Haveria possibilidade
de o gesto politico queer abrir-se para saberes outros ou estariamos presos
dentro de um pensamento sem que pudéssemos propor ou vislumbrar nada
de novo? Como, enfim, pensar queer nos tropicos?

TEORIA QUEER

O movimento ensejado pela autodesignagdo queer é, as vezes, compreendido
como uma variacdo no adjetivo — a alteracdo incidindo sob a forma de
perceber as qualidades desse adjetivo. A modificacdo é localizada numa
transicio de qualidade considerada negativa para uma positiva. Essa
alteracdo anuncia e reitera 0s corpos queer como possibilidade, produzindo
um abalo que introduz a diferenca que nao pode ser assimilada no campo do
possivel. Dal seu carater eminentemente transgressor — uma transgressao
produzida por gesto politico de afirmacdo das diferencas e de inscricao dos
corpos estranhos nos cendarios contemporaneos; um gesto que confere
visibilidade aos invisiveis, realcando os “estranhos internos a sociedade”.*
Mas nao so0.

Ha outra dimensdo desse processo, amiude despercebida por analises
centradas em verificar como era o adjetivo e o que se tornou, mas que
olvidam o préprio movimento. O queer suplanta o ato identitario assumido e
seus efeitos reificados em identidades. Na acdo instavel de transformar uma
injuria numa forma orgulhosa de autodesignacdao é o movimento que
sobressai. O queer é, assim, tanto adjetivo (ou substantivo) como, mais
apropriadamente, verbo — um verbo que desenha acOes e deslocamentos
arriscados, delineando trajetérias multiplas de corpos instaveis, provisorios e
cindidos. O ato performatico muda; o que incomoda e abala é a mudanca nao
sO porque altera os sujeitos que enunciam, mas porque insere a probabilidade
de transformacdao. A multiplicidade de corpos drags, trans, gays assinala a
possibilidade do transformar-se. Ndo é, portanto, a seguranca do corpo
cirurgiado, finalmente consoante com sua “identidade de género”, que o
queer propaga, mas, sobretudo, a instabilidade dos corpos que ndo se
conformam. Os corpos, as cirurgias, as proteses, as praticas sexuais — @s



transexuais, @s drags, as travestis — surgem em movimento, denunciando a
precariedade daquilo que se anuncia como norma e se instala como forma de
vida coerente e via privilegiada.

Podemos entdo falar de reapropriacoes e de reconversdes na construgao
dos corpos queer — uma reapropriacao das disciplinas dos saberes/poderes
sobre 0s sexos e uma rearticulacio e reconversao das tecnologias da
producdo dos sexos. Os corpos queer se rebelam contra a propria construcao
de corpos normais e anormais, subvertendo normas de subjetivacdo vigentes.
O queer promove, entdo, uma virada da forca performativa dos discursos na
reapropriacao das tecnologias de producdo de corpos anormais e entra no
cenario atual como proposta de transformacao na circulacdao dos discursos e
na mutacdo dos corpos.’ E nesse lugar de deslocamento e reconfiguracdo que
0 queer se coloca.

No entanto, dito assim, de forma tao genérica (e sem o merecido cuidado
com as especificidades), parece que, contraditoriamente, o queer, que seria
uma politica da diferenca, acabaria por nublar as diferencas, pois a
generalizacdo acabaria por abrumar tanto as variacOes dentro da propria
teoria queer como as historias locais, simplesmente esquecidas em
definicGes conceituais tdo genéricas. A utilizacdo de repertério comum de
autores, a luta contra a heterossexualidade compulsoria,® a posi¢do contraria
a binarismos faceis, entre outros, sao caracteristicas que conferem uma aura
de transgressdo e contestacdo ao pensamento queer, 0 que pode sugerir,
numa abordagem apressada, uma integracao das posi¢cdes num todo unico e
homogéneo. Porém, as divergéncias no interior do pensamento queer sao
grandes e, assim, tratar as posicoes e teorias de forma unificada,
desconsiderando a especificidade de cada pensamento, retira a forca das
propostas e das ideias. Distantes do contexto de enunciacdao e sem a atengao
devida a singularidade de cada corpus tedrico, corremos sempre o risco de
nublar a densidade das proposicoes queer — que necessitam de um
movimento autorreflexivo intenso e continuo —, o que conduziria a repeticao
pura e simples de teorias sem que houvesse a resisténcia das realidades
analisadas. A teoria se torna, nesse caso, dissociada das realidades locais e,
sem esse confronto, acabamos por entrar num circulo que induz a eterna
repeticdo (periférica) de teorias (centrais). Seria esse o fardo do queer nos
tropicos?

PONTOS DE TENSAO



Para tentar responder as indagacOes e dar mais direcionamento a
argumentacao, gostaria de comentar o trabalho de Preciado.” A escolha deu-
se porque o autor expoe de forma clara alguns pontos de tensdo da teoria
queer. Sem qualquer pretensao de me deter exaustivamente nos textos de
Preciado, buscarei ressaltar trés pontos centrais em sua proposta: a) a
centralidade das novas tecnologias do corpo; b) o lugar da agéncia; c) o
poder farmacopornografico.

Preciado vem alertando enfaticamente para a necessidade de estarmos
atentos as novas tecnologias do corpo; e foi a percepcdo dessa necessidade
que o levou a assinalar os limites da analise performativa de género que
reduziria género a efeito do discurso. A teoria da performance, sustenta o
autor, ndo da a importancia adequada as tecnologias de incorporacao
especificas — e sdo essas tecnologias que possibilitam as diferentes inscricoes
performativas.® O conceito de performance de género ndao consideraria os
processos biotecnologicos que levam determinadas performances a serem
consideradas naturais em detrimento de outras, consideradas ndo naturais.
Dai a afirmacdo segundo a qual género nao é apenas um efeito performativo,
mas, acima de tudo, um processo de incorporacao prostético.’ As criticas se
dirigem a Judith Butler. Para Preciado, ha na teoria de Butler uma
centralizacdo no campo discursivo que produziria uma obliteracao do corpo.
Michel Foucault também ndao permanece incolume na démarche de Preciado:
o autor de Historia da sexualidade, que havia se centrado exclusivamente na
ideia de gestdo da vida, ndao abordou com mais cuidado a propagacao das
tecnologias do corpo e de representacdo, fato que implica limites de sua
proposta, como veremos adiante. £ no intuito de manter-se atenta as novas
tecnologias do corpo — avancando onde Foucault e Butler ndo conseguiram
ir — que Preciado vai argumentar que os hormonios seriam ficcoes
biopoliticas (ficgoes que se podem tomar, digerir, incorporar). Os hormonios
sao elementos biopoliticos que criam formacOes corporais e se integram aos
organismos politicos maiores. Ha que se pensar género no marco de
producdao de um aglomerado de materiais sintéticos, como a pilula
anticoncepcional, o silicone, o vestido, a arquitetura e os codigos de
publicidade, a pornografia, os espacos sociais e suas divisoes, a divisdao dos
corpos em 0Orgdos sexuais e funcionais.

Além das discussoes sobre corpo e performatividade, surge nos trabalhos
de Preciado a questdao da possibilidade de acdo e das praticas politicas
subversivas. Em suas primeiras formulacdes sobre o tema, Butler afirmara



que toda significacdo ocorreria no espaco da obrigacdao de repetir. Assim, a
capacidade de acdo se localizava na possibilidade de mudar a cadeia de
repeticoes. Estando a agencia dos sujeitos vinculada a ndo sujeicao as
normas que impelem a repeticao, é razoavel deduzir que so6 os que saem das
cadeias de repeticio e divergem das normas estabelecidas atuariam de
maneira efetiva.” A agéncia é pensada diferentemente por Preciado, dada sua
énfase nas biotecnologias e potencialidades subversivas. Para ela, os sujeitos
atuam por meio de proteses cibernéticas e substancias quimicas. Isso
significa que as proteses e 0s quimicos possibilitam a acdo dos agentes e 0s
constituem por meio de acOes mediadas. Se, para Butler, os agentes
contemporaneos se definiriam por atos, gestos corporais e discursos, para
Preciado, o que os caracterizaria seria a mediacdo entre corpo e
biotecnologias." Preciado opta por uma proposta que privilegia a acao
politica e parece se afastar da ideia de Butler sobre a inexisténcia de um
sujeito anterior as normas, atribuindo aos agentes capacidade contratual e
status, sujeitos relativamente soberanos de sua acao subversiva.”

Outro ponto nas elaboracdes de Preciado é a busca por complementar a
teoria de biopoder. Foucault” comentou, no ultimo capitulo de A vontade de
saber, sobre uma era em que a morte comecava a nao mais fustigar a vida. O
“limiar de modernidade biologica”, dizia ele, se situa exatamente quando a
vida entra na histéria, inaugurando “a era de um biopoder”.* Foucault
descreve a modernidade numa indissociabilidade da vida biologica e da vida
politica — a politica voltando-se para governar a vida. Narrando o inusitado
aparecimento do sexo como fundador da identidade e, portanto, da
inteligibilidade do individuo moderno, Foucault sustenta que o poder, que
outrora se esforcava em evitar a morte, comeca a se centrar na producao, na
regulacdo e na manutencao da vida. Surgia um poder produtivo que
simultaneamente controlava e gerava aquilo que disciplinava. Assim, a
poténcia da morte, relacionada ao poder soberano, foi recoberta pela
administracao dos corpos e pela gestao calculista da vida. Os mecanismos de
poder passam a se dirigir ao corpo e a vida, em tudo que faz proliferar e
reforcar a espécie. O conceito de biopoder assinala o momento no qual o
poder passa a investir na vida. Esse processo ocorre por uma
anatomopolitica do corpo humano (maximizando suas forcas e integrando-o
em sistemas eficientes) e por uma biopolitica da populacdo, focalizada nas
espécies do corpo, o corpo imbuido dos mecanismos da vida: nascimento,
morbidade, mortalidade, longevidade, entre outros.



Partindo dessas elaboracdes, Preciado argumenta que Foucault ndo deu a
devida atencdo as transformacdes das tecnologias de producdo da
subjetividade que ocorreram a partir da Segunda Guerra Mundial. Sao essas
transformacoes que o fazem postular um terceiro regime de subjetivagcdo, um
terceiro sistema de saber-poder, por ele denominado farmacopornografico.
As mudancas se localizam na forma de operar: na sociedade disciplinar, as
tecnologias de subjetivacao controlavam o corpo de fora, como um aparato
ortoarquitetonico externo; na sociedade farmacopornografica, as tecnologias
formam parte do corpo e nele se diluem — as tecnologias se convertem em
corpo, nao havendo espaco entre tecnologia e corpo.”

Na sociedade farmacopornografica, o poder atua por meio de moléculas,
silicones, neurotransmissores, hormonios... E, entre a validade da diferenca
sexual como ideal regulatorio e a maleabilidade dos corpos por um sistema
médico que atua com fluxos bioquimicos e bionarrativos, abrem-se
oportunidades multiplas e imprevistas para a apropriacao dessas tecnologias
e narrativas, bem como para subversao.

TEORIAS SITUADAS

Essas contribuicoes de Preciado sdao apresentadas em tropos de novidade e
superacao. Tudo se passa como se algo de novo surgisse no horizonte tedrico
e superasse as formulacdes antecedentes, nomeadamente as de Foucault e de
Butler. Todavia, se observarmos mais de perto, poderiamos concluir que
essas contribuicoes ndo apresentariam grandes novidades. Sobre as
biotecnologias, Haraway e De Laurentis ja haviam se debrucado, e mesmo
Butler procurou tratar a questao em trabalhos posteriores a Gender trouble.
No que se refere a agéncia, Butler” enfrentou mais diretamente o assunto em
Giving an account of oneself, obra na qual tenta superar a oposi¢cao entre o
voluntarismo e o determinismo. Nesse livro, buscou valorizar a
inventividade da moralidade — moralidade que nao se conforma a reducao a
regra, lei ou valor, mas na qual o sujeito ndo é inteiramente livre para ignora-
los. Butler sustenta que ndo seriamos apenas efeitos de discursos, como
postularia um construcionismo apressado, pois os discursos e regimes de
verdade nos constituem sempre a um determinado preco.” As formulacoes
de Butler podem, dessa forma, nos levar a considerar “problematica” a ideia
de Preciado de agentes com capacidade contratual.



A proposta de um novo regime de poder-saber € complicada. Autores
como Nikolas Rose" ja haviam alertado que a molecularizacdo biologicista é
dimensdo crucial da biopolitica contemporanea, por nao problematizar a
propria periodizacao elaborada por Foucault, simplesmente acrescentando-
lhe uma nova configuracdo, o farmacopornopoder. Quando relaciona
modernidade a época na qual a morte ndo mais fustigaria a vida no Ocidente,
Foucault estava ciente do carater eurocéntrico de sua narrativa.”” A
realidade brasileira, por exemplo, estava longe de uma época na qual a morte
ndao mais fustigaria a vida. Basta lembrarmos que, em 1872, “a expectativa
de vida no Brasil era de 27 anos, mas de apenas 18 para os escravos”. Como
salientou Miskolci,” se um escravo, num grupo de quarenta, sobrevivesse a
dez anos de trabalho, perceberia que todos os demais haviam sido mortos,
por doenga, tortura ou suicidio. Nao havia, pois, como pensar, por essas
paragens de ca, naquilo que Foucault aventou para o Ocidente: probabilidade
de vida e saude.

Todavia, o problema ndo € s6 o eurocentrismo da analise de Foucault, mas
as condicoes de emergéncia do biopoder na Europa. A entrada da vida na
historia no Ocidente da-se sob — e tem como condicdo — a prépria acao
colonial. Lida aqui dos trépicos, a era do biopoder (ou a modernidade
ocidental) surgiria ela propria sob o signo da colonizagdo, num dramatico
quadro no qual a emergéncia da vida e a poténcia de produzir a vida no
Ocidente nasce sob o manto da exploracdo. A sauide e a expectativa de vida
no Ocidente ndo sdo apenas simultaneas aos corpos precarios dos tropicos,
mas dependentes deles. A histdria de Foucault sobre o aparecimento da vida
na historia e as formulacoes de Preciado ndo parecem, no entanto, abordar
mais detidamente essas vinculacOes entre biopoder e praticas coloniais,
perfazendo um siléncio sistematico sobre uma face fundamental da
constituicao da modernidade. Esse siléncio certamente esta vinculado ao
envolvimento dess@s autor@s com seus contextos socioculturais — sendo
esse siléncio atribuido aos limites da propria imersao nos dilemas da
modernidade ocidental. A percepcdao dess@s autor@s intimamente
vinculad@s aos seus quadros histérico-sociais faria com que a forma de
compreender as teorias fosse alterada: nessa condicdo, apareceriam como
produtos locais, intimamente envolvidas com seus dilemas particulares. Os
conceitos de biopoder (em suas diversas versoes) e de farmacopornopoder
seriam, ndo obstante as pretensoes universais, teorias ancoradas em historias
particulares, locais, provinciais.”



Apesar dessas ressalvas, vale lembrar que estamos falando de uma obra
em desenvolvimento. E o trabalho de Preciado* ainda esta por ser testado e
pode mesmo vir a superar muito do que se considera como “problematico”
em sua teoria. Mas o que considero mais delicado é sua pretensao
universalizante. Ela chega mesmo a dizer: “entramos numa época na qual o
controle tecnomolecular dos géneros se estendera a tudo e a todos”; e
prenuncia: “O século XXI sera o século da producdo e controle
farmacopornografico da masculinidade.”” A proposta de Preciado torna
universais modos de articulacao tedrico-politica que sdao do Norte global de
onde fala, restando-nos aplicar teorias nos tropicos com pretensoes
universais formuladas alhures. Essas teorias ndao abordam de frente as
proprias condicOes de emergéncia do biopoder no Ocidente, pois a acao
colonial é ora esquecida, ora abordada tangencialmente. Nao ha, pois, como
ndo pensarmos o0s textos de Preciado como narrativas poderosas
caracterizadas por uma construcao temporal homogénea, as quais atuariam
nublando a multiplicidade de tempos heterogéneos. E também nado ha como
olvidar, como salientou Cabral,” o trabalho da manifestacio de um norte
global que s6 consegue ler a si mesmo enquanto colhe suas hipéteses
sistémicas de alcance universal.

EXPERIENCIAS LOCAIS

Depois dessa discussao, podemos questionar: seria 0 queer uma
possibilidade de abertura para Outros? E sera que aqui nos trépicos nao
teriamos experiéncias de outras conformacdes ou estariamos destinados a ser
objetos do farmacopornopoder? Existiriam experiéncias e saberes
subalternos que pudessem nos fazer aproximar, ainda que parcialmente, de
respostas as indagacoes sobre o queer formuladas no inicio deste texto?

Quando me fiz essas perguntas, pensei imediatamente em Cida, uma
travesti com quem convivi enquanto realizava uma etnografia num reftigio
para portadores de aids.” Em maio de 1998, eu a encontrei num abrigo na
periferia de Brasilia, onde ela estava ha trés anos. Muito discreta, com 44
anos de idade, e econdmica no gestual, pareceu-me do interior. E, de fato, ela
nascera numa pequena cidade do interior de Minas Gerais, no vale do rio
Doce. Foi com muito esforco que consegui saber algo de sua vida. Numa
tarde, porém, conversou mais extensamente comigo e narrou, numa prosa
sincopada, sua histéria. Cida, desde cedo, percebeu ser diferente dos outros



meninos, sentindo o preconceito e a violéncia originados do desconforto
com suas opgoes e acOes. Deixou transparecer nos nossos encontros que sua
vida foi um processo de autoconhecimento: aprendera na infancia a observar
e a imitar as mulheres que admirava, tentando trabalhar seu corpo de forma a
fazé-lo atuar com seu desejo. Varias vezes contou-me detalhes de tecidos,
vestidos e festas, em narrativas que transitavam entre admiracdo, desejo e
inadequacdo. No meio de um turbilhdo de informacgGes, narrou também a
historia de um médico de confianca de sua familia.

Esse médico percebeu que “aquele menino era diferente” e passou a
efetuar praticas que mudaram o corpo de Cida. Segundo ela, “ele [0 médico]
comecou a me bolinar. Ficava sozinho comigo e comecava a fazer as coisas.
Foi me dando remédio e meus peitinhos comecaram a crescer. Eu tinha doze
anos quando fiz amor com ele”. A partir dai seu corpo foi se alterando a tal
ponto que se viu obrigada a mudar do interior de Minas, dirigindo-se,
inicialmente, para Belo Horizonte. Ali se descobriu travesti: “Virei travesti.
Eu era linda! Depois eu sai e fui ganhar a vida. Trabalhei muito tempo nas
ruas de Belo Horizonte, na Italia, na Espanha.” E foi 14 que iniciou um
drama de envolvimento com drogas pesadas e também onde se contaminou
com mw.

A enfermidade fez com que Cida voltasse para o interior. Tentou passar
despercebida na cidadezinha onde nascera, cortando o cabelo bem curto e
“ndo dando pinta”, “fingindo ser homem”. Mas ndo obteve sucesso, vendo-
se obrigada a se mudar mais uma vez. Nao conseguiu também voltar a
“ganhar a vida” nas ruas, pois as enfermidades foram modificando sua
aparéncia. Sem ter como sobreviver de seu oficio, sem ajuda de seus
proximos e sem o amparo de seus familiares mais diretos, descobriu como
unica alternativa viver naquele abrigo onde a encontrei.

A historia de Cida me lembrou a que Preciado construiu de si, em Testo
Yonqui. Algumas semelhancas sdao evidentes. Ambas passaram por
modificacdes corporais, viveram em grandes urbes, manifestaram suas
sexualidades dissidentes, nasceram em pequenas cidades do interior. As
diferencas, entretanto, sdo muitas. Preciado afirmou: “Eu habito distintas
megacidades ocidentais.”” O verbo “habitar” é caro para uma filosofa, pois o
termo remete a um autor como Heidegger” e indica a decisao de vinculo com
esses lugares. Cida, mesmo viajada, jamais largou sua cidade natal, que a
acompanhou em seus gestos e modos de falar. Durante seus itinerarios pelos
paises na Europa, os contatos com outros idiomas foram marcados por



sensacao de inaptiddao: “Eu me virava, mas sempre me achei meio burra para
linguas”, disse-me quando lhe perguntei se falava italiano ou espanhol. “Eu
sou do interior, até portugués falo errado e com sotaque”, emendou Cida,
salientando sua percepcao de inabilidade. Ja Preciado sustenta: “Transito
entre trés linguas que ja nao considero nem minhas nem estrangeiras”,” e
fala com jibilo do “prazer unico de escrever em inglés, em francés, em
espanhol, de caminhar de uma lingua a outra...”. Nesse aspecto, Cida esta
mais proxima de Gloria Anzaldda, para quem “cuando vives en la frontera...
eres burra”.” Preciado olha com desconfianca e mesmo com certa antipatia
para Burgos, cidade na qual “as meninas” que ela “amava na infancia” sao
agora casadas, tém filhos e “lutam ativamente contra o relaxamento dos
musculos do pescoco”.” Aqui, vemos em Preciado uma narrativa distante
daquela que Veena Das” construiu ao narrar as historias de Manjit e Asha, e
igualmente distante do olhar de admiracao que Cida postava sempre que
falava das mulheres nos bailes do interior e de sua maneira delicada de
contar sobre as “modas de mulher”. Temos entdao uma fil6sofa que fala de
grandes cidades da Europa e dos Estados Unidos, nas quais habita, e uma
travesti que transitou por varias cidades e vive num refigio para portadores
de aids no Brasil. Preciado, que aplicava em si hormonios, manejava teorias
requintadas, falava queer; Cida, um corpo estranho, excéntrico, desfigurado
pela aids, mas que também manejava teorias sofisticadas...

Depois de quase um ano de conversas e de ja estar bem familiarizado com
o universo daquele refugio, tive um encontro com Cida diferente dos demais.
Foi naquele dia que ela me contou uma fascinante historia de sua opcgao
religiosa: era filha de lansda e adepta da umbanda. Sempre que podia se
dirigia a um terreiro e era la que se sentia acolhida. As mazelas que vivia,
que para ela ndao faziam sentido, eram amenizadas quando percebia que
podia ainda “trabalhar seu corpo”. Como no reftigio onde habitava o
deslocamento dos internos era controlado, Cida “fugia” a noite para um
terreiro que se localizava nas imediacOes, numa rua de estrada de terra, numa
casa bem simples e colorida, na periferia de Brasilia. Dancava e “girava”,
incorporando pomba-gira. “Tenho aids, ndo tenho nada na vida, mas vou
morrer batuqueira”, disse-me entdo. Anotei essa conversa em meu caderno
de campo. Falei sobre isso com especialistas nas religides afro-brasileiras,
mas nunca me detive nessas formulacoes de Cida, até por me sentir
desconfortavel em abordar uma tematica que ndao dominava. Ndo pude



naquele momento me aproximar da teoria que Cida estava me apresentando,
da qual so pude perceber a densidade e relevancia muito mais tarde.

De qualquer modo, sempre pensava nas experiéncias de Cida. Recordava
que seu corpo fora objeto de tecnologias de hormonizacdao, mas
administradas por um médico de interior, vinculado a sua familia. Lembrava
que seu desejo de refazer as performances corporais estava ligado as
performances de mulheres tradicionais do interior e ndao foi a toa que a
descobri naquele misto de recato e comedimento, mas sonhando com
decotes e brilhos. Relembrava que ela era uma pessoa viajada, mas
conservava seu sotaque mineiro e um jeitdo de gente do interior e, ao que
parece, aquela cidadezinha onde nascera sempre a acompanhara em seus
itinerarios, pelo seu corpo e pelo mundo. Enfim, um corpo feito de sonhos de
paetés, organzas e festas; performances miméticas de posturas, gestos e
modos de mulheres do interior do Brasil; hormonios administrados por um
médico de familia; silicones de “bombadeiras” e cirurgides; viagens e troca
de experiéncias e fluidos; experiéncias intensivas com drogas; um sistema
imunitario debilitado; enfermidades que transformam o corpo; doencas que
conduzem a um refiigio para portadores de aids. Esse corpo era “trabalhado”
nos rituais de umbanda, no batuque. O corpo de uma filha de Iansa — orixa
que foi homem e se transformou em mulher — tem um corpo de mulher e
determinacdo masculina, rechaca a maternidade e é guerreira e defensora da
justica.”

CORPOS EM TRANSITO

Em 2011, uma década depois de ter concluido minha etnografia, passei a
orientar uma doutoranda, Martha Souza, que fazia pesquisas sobre itinerarios
das travestis de Santa Maria (RS), no Sistema Unico de Sadde (SUS).
Martha ndo tardou a encontrar um vazio no que se refere a assisténcia,
assinalando inadequacdo dos servigos para receber as travestis. Entretanto,
deparou-se com formas, para ela inesperadas, de cuidado e de acolhida. De
um total de mais ou menos cinquenta travestis que acompanhava em seu
trabalho de campo, quase quarenta frequentavam “casas de santo” e se
diziam catélicas, mas também adeptas das “religioes afro-brasileiras”. A
pesquisa, que se concentrava nas pensoes e residéncias onde as travestis
moravam, bem como nos pontos de prostituicao e nos postos de servicos de



saude, acabou se direcionando também para as casas de santo, localizadas,
em sua maioria, em bairros pobres de Santa Maria.

Martha descobriu uma realidade muito mais rica que podia imaginar, com
personagens marcantes, como Xuca, uma travesti de aproximadamente trinta
anos, com Iemanja como “santo de cabeca” e Oxala como “santo de corpo”.
Xuca é o pai de santo Ricardo, casada com um babalorixa, candidato a
vereador na cidade. Personagens como Joy e Carol: a primeira, a travesti
decana da cidade, com mais ou menos 54 anos, mae de santo
respeitadissima; a segunda, Carol, filha de Pai Ricardo (Xuca), pai de santo.
As trés tém Iemanja como santo de cabeca; loiras, administram hormonios e
fizeram cirurgias para implante de silicone. Seus corpos — como os das
outras travestis que frequentam as casas de santo — passaram por técnicas
como ingestdo de hormonios, plasticas, longos e demorados apliques de
cabelo, sessOes de laser para retirada de pelos do rosto ou a utilizacao de
pinga, cera ou gilete.

Em Santa Maria,” os pais e mdes de santo dizem que “consideram trés
lados”, a nagdo, a umbanda e a quimbanda. A pesquisa vem mostrando que
as travestis preferem participar dos rituais da quimbanda, nos quais, como
dizem, “reina Exu”, pois é o local que as permite incorporar pomba-gira e
dancar ao som do batuque, bem como desempenhar performances corporais
ou relacionar-se a um orixa feminino.* Em determinadas ocasioes,
principalmente em festas para orixas, as travestis vestem-se com roupas bem
femininas, saem a noite — dispensando, para isso, suas atividades
remuneradas, geralmente a prostituicao — e se dirigem as casas de santo, indo
direto para os locais reservados para a quimbanda.” Ao som do batuque,
entram em transe, incorporando pomba-gira — o espirito de uma mulher (e
ndo orixa) que em vida teria sido uma prostituta, mulher capaz de dominar
os homens por suas proezas sexuais, amante do luxo, do dinheiro e dos
prazeres.

Trata-se, enfim, de um quadro complexo que envolve de uma s6 vez:
contato de perspectivas religiosas diferentes; personagens que manejam
saberes miticos sofisticados e constroem uma gramatica de género e
sexualidade que se afasta da heterossexualidade compulséria; reconstrucoes
de corpos por tecnologias; performances rituais nas quais 0os corpos estao no
centro, perfazendo um processo de evocar e produzir esses mesmos COrpos...
Esse quadro permite, como mencionado, uma travesti, que passou por todo
tipo de tecnologia para produzir um biocorpo feminino, que se denomina por



um nome feminino, seja um pai de santo, tendo como santo de cabeca
Iemanja: mitos, tecnologias, rituais, inventando novas formas de estar no
mundo. Na realidade, podemos falar aqui que corpos-homem e corpos-
mulher ndo se atrelam a biologia e se reinventam, fazendo questionar se sao
adequados os termos “homem-mulher”, alocados em justaposicao ao
vocabulo “corpo”, questionando a vinculacdo direta de género e sexualidade.
De qualquer forma que se pense esse contexto, parece bem claro que existe
uma procura insistente por gramaticas diferentes de corpos e sexualidades.

CORPOS DIFERENTES, MEDIADORES DISTINTOS

Tanto meu trabalho de campo como a experiéncia que estou vivendo com
Martha em Santa Maria coadunam com as analises de diversos
pesquisadores sobre sexualidade nas religioes afro-brasileiras.” Segato,” por
exemplo, ao refletir sobre o xangd do Recife, argumenta que o xang6 busca
sistematicamente liberar as categorias de parentesco, de personalidade, de
genero e sexualidade das determinacOes biologicas, e procura deslocar a
instituicdo do matrimonio da sua centralidade na estrutura social. Essa busca
pode ser acompanhada: na pratica de atribuir “santos-homem” e “santos-
mulher”, indistintamente, a homens e mulheres como tipos de personalidade;
no tratamento dado pelos mitos aos papéis femininos e masculinos dos
orixas; na visao critica dos membros em relacao aos direitos derivados da
maternidade de sangue; na importancia conferida a familia ficticia que é a
“familia de santo”; na definicdo dos papéis masculinos e femininos dentro da
familia de santo; e na bissexualidade da maioria dos membros masculinos e
femininos do culto. Dessa maneira, a visao de mundo do Xango6 adota uma
postura de carater ndo essencialista, visto que opera desnaturalizando os
modelos de familia, género e maternidade. Esse palido resumo ndo faz
justica a sofisticada argumentacdo de Segato, mas é suficiente para a
discussdao aqui proposta. A analise de Segato e o material de que disponho
permitem afirmar a existéncia de um tipo de operacdo que sustenta a
independéncia da esfera da sexualidade, fazendo com que se escape de
categorias essenciais, ou de identidades rigidas, e busque uma nova
gramatica que possa acolher os desejos e anseios.

Ndo se trata, evidentemente, de uma realidade sem conflitos. A
diversidade das religides afro-brasileiras produz formas distintas de lidar
com a questdao da sexualidade que podem ser de acolhimento, como acontece



com as travestis em Santa Maria, e de praticas que se vinculam mais a logica
binaria e heterossexual (que precisam ainda ser mais bem descritas e
analisadas).” Outra dimensdao importante, também conflitante, é o grau de
envolvimento das travestis com a perspectiva religiosa. Ha um tipo de
agéncia que nao se assemelha as acoes reivindicatérias da linguagem dos
movimentos sociais, mas que se envolve com determinadas formas de
conhecimento e de fazer religioso, com mitologia e performances rituais,
com teorias e codices religiosos. O envolvimento com esse universo, no
entanto, ndao € uniforme, como pode ser observado na distincdao entre as
travestis iniciadas, ou pais e mades de santo, e aquelas travestis de Santa
Maria que apenas frequentam os rituais de quimbanda. No primeiro caso, a
atuacdo se processa numa linguagem diferenciada e num distanciamento
expressivo dos padroes hegemonicos de sexualidade e género, dada a
imersdao nessa outra forma de conhecimento e nesse outro universo
valorativo. Entretanto, no segundo caso, as travestis buscam o acolhimento
de suas sexualidades dissidentes no interior de uma nova gramatica,
procurando na religido opgoes performaticas, morais e de conhecimento que
justifiquem suas escolhas, que as acolham e por meio das quais possam se
expressar. Essa distingdo é observada pelos pais e mdes de santo. Instigado a
falar sobre o assunto, o babalorixa Claudio fez a seguinte formulacao:

Por exemplo, se vem um travesti jogar com a gente e se o [pai]
Fernando jogar para ele e ver que tem um santo homem na cabeca,
al a gente ndo troca [0 nome do santo]. Porque a travesti pensa
assim 0: eu tenho que ser da Oxum, da lemanja ou da Oya. Porque
dai elas vao justificar porque se vestem de mulher. Porque dai ela
se veste de mulher, ela vai usar coisas da Oxum. Ai eu sou filha da
made. Eu tenho que estar bem pintada, bem arrumada. Se quiser
vim de mulher, vem. S6 o respeito em si da casa (...)

As travestis buscam estabelecer uma relacdo com os santos, como se ser
consagrada a um santo feminino justificasse sua sexualidade e sua propria
feminilidade. Os orixas, os exus e toda mitologia sdo acessados pelas
travestis para pensar as transformacOes corporais e os desejos. No entanto,
uma pessoa consagrada a lansa, Iemanja ou Oxum pode ter de rodar no santo
paramentado com roupas e acessérios femininos, mas isso independe de sua
orientacdo sexual. Quando alerta para a necessidade de “respeitar a casa”,
Claudio esta sublinhando a prioridade da esfera sagrada e da logica religiosa



(com seus rituais, codigos e mitos). Ele esta afirmando que a tradicao
religiosa € mais complexa e ndao permite traducOes apressadas e coladas a
linguagem hegemonica de sexualidade e de género e ao dimorfismo. Com
isso, o babalorixa disserta sobre a logica do mito, sobre modos de
conhecimento que operam em niveis diferentes do desejo das travestis em
adequar a linguagem mitica a aspiracao de transformacao corporal.” Claudio
sustenta que, embora ndo sejam espurios 0s anseios das travestis, a
perspectiva religiosa é mais intricada e desliza com mais intensidade.

As travestis anseiam por nova linguagem que ofereca condicGes para que
se vejam por outras lentes e por outros angulos. Sair dos espacos onde seus
corpos sdo abjetos para outros nos quais seus corpos sao belos e seus desejos
se mostram legitimos. Nesses espacos (nas casas de santo, em ruas sem
asfalto de bairros afastados e precarios), podem dancar em transe,
incorporando pomba-gira, ao som do batuque. Nesse momento escutam e
entoam a musica:

Olha que menina linda,

Olha que menina bela

E Pomba-Gira Menina,

Me chamando da janela. (bis)

Gira Menina, Gira, Gira que eu quero ver...
Gira linda Menina,

Que o Exu nao tem querer.

Nao é pouca coisa. A pomba-gira, bastante cultuada nos candomblés e
umbandas, é personagem popular no Brasil. As populacdes pobres urbanas
valem-se dela em busca de resolucdo de aflicbes vinculadas a desejos e a
sexualidade.” As narrativas relacionadas a pomba-gira revelam algo “das
aspiracoes e frustracoes de largas parcelas da populacdo que estdo muito
distantes de um cédigo de ética e moralidade embasado em valores da
tradicdo ocidental crista”.* Nao ha, portanto, como desvencilhar esses corpos
de suas historias locais.

Essas historias locais constroem corpos diferentes, ja que se valem de
mediadores diferentes, como se vé no artigo de Patricia Birman,” no qual
procurou levar a sério a agéncia dos entes sobrenaturais, nao tornando irreais
os efeitos e produtos de possessdo, mas aceitando a condicao de agentes de
santos e entidades. Esse procedimento valoriza o ponto de vista dos médiuns
e pais de santo e possibilita observar mais densamente a pratica da possessao



que entrelaca humanos, deuses e espiritos “em tramas que envolvem desejos
sexuais, elos afetivos e papéis de género com os diferenciais de poder que
atravessam todas essas inter-relacoes”.” Se Birman estiver correta, entao 0s
entes sobrenaturais seriam para as travestis de Santa Maria tdo mediadores
quanto a biotecnologia. As travestis se definiriam por atos, gestos corporais
e discursos; por proteses cibernéticas e substancias quimicas, mas também, e
sobretudo, por santos e entidades. Os corpos das travestis seriam diferentes,
por serem produzidos por outros mediadores e conformados (e
conformando) por outras subjetividades — os corpos hormonizados e
siliconados precisam ser “trabalhados no batuque”, como ja havia me
ensinado Cida.

A religido oferece, assim, gramatica e 1éxico alternativos para a expressao
das travestis, pois encontraram na religido um modo de conhecimento® e,
tomando emprestado aqui os termos de Segato,” uma estrutura capaz de
abrigar suas experiéncias de transito e fluxo, um léxico conveniente para sua
circulacao e deslizamento entre opcOes de sexo e género. As travestis de
Santa Maria, assim como Cida num refigio para portadores de aids em
Brasilia, pessoas das margens, procuram um vocabulario no qual o desejo
possa encontrar expressao e buscam signos para representar sua diferenca.”
Na experiéncia religiosa, as travestis envolvem-se em mitos que as
possibilitam expandir seu universo de crenca e de interpretacdo e com ritos
que intensificam e diversificam as experiéncias individuais.®

Da forma como as vejo, as personagens dessa histéria ndo estdo
envolvidas em resisténcias heroicas ou dramaticas. Sua forma de estar no
mundo seria melhor compreendida se pensassemos em pessoas acessando
sofisticados aparatos miticos; em corpos siliconados e hormonizados que
perfizessem belissimas performances em rituais na quimbanda; em sujeitos
em transito que se valessem de codices religiosos de modo a refletir sobre
suas opgoes e desejos ou que buscassem espagos para aquilo que anseiam.
Nao ha, num quadro como o que descrevi neste artigo, como aplicar uma
proposta como a de Preciado ndo somente porque o biopoder é algo aberto
que precisa ser cartografado (inclusive em suas variantes, como o
farmacopornopoder aventado pela autora), mas porque 0s COrpos Sao
diversos. Afinal, os mediadores sdo outros e a biotecnologia se mescla com
entidades e deuses que conformam outro corpo. E, ademais, a forma de agir
(a agéncia) ndo é nem a mesma em todos os contextos, nem independentes
das historias locais.



Dessa maneira podemos concluir que: 1) O gesto politico queer parece ser
diverso da agéncia dos adeptos das religioes afro-brasileiras; 2) As travestis
de Santa Maria buscam novas gramaticas para se expressar; 3) Nao ha como
pensar esses corpos descontextualizados dos intricados contextos que 0s
produziram; 4) Nao ha também como aplicar simplesmente teorias alhures
formuladas, porque as formas de subjetivacdo aqui sdo outras; e 5)
Descontextualizar esses corpos e almas seria proceder um tipo de violéncia
epistemologica que atua retirando aquilo que é mais caro para os sujeitos
envolvidos, desprezando suas invengoes e formas de agir, o0 que nos conduz
de volta as perguntas formuladas no inicio deste texto sobre a potencialidade
e a adequabilidade do queer nos tropicos.

TRADUZIR O QUEER?

A poténcia da teoria queer e seu ndo congelamento em teorias prévias e sem
conex0des com as histérias locais dependerdo de sua capacidade de absorver
essas experiéncias outras e, nesse processo, alterar-se. As reticéncias sobre o
termo queer que, como se sabe, ndo possui traducao facil, poderiam entao se
arrefecer. Como dizia, alguns autores comentaram que o termo queer, por si,
assinalaria certa assimetria, pois sempre evocaria um contexto ingles e
ocidental para o mundo. No entanto, se a teoria queer puder, ao contrario,
abrir-se para essas outras experiéncias e saberes (como as narradas neste
texto, nas quais se assinala a diferenca de corpos, formas de agéncia,
mediadores, subjetividades), deixando-se afetar, nesse caso haveria a
possibilidade de — em vez de o termo em inglés assinalar um processo de
assimetria consubstanciado num eurocentrismo avassalador — a expressao
designar a resisténcia a traducoes faceis.

Investigando a etimologia do termo, Sedgwick® concluiu: “A palavra
queer em si significa através — provém do étimo indo-europeu twerkw, que
da também o alemdo quer (transversal), o latino torquere, o inglés athwart”.
O queer poderia ser traduzido para o portugués como estranho, ridiculo,
excéntrico, raro, extraordindrio; a expressdo é também usada de forma
pejorativa para designar os corpos dissidentes.”” Houve quem propusesse
expressoes para designar a teoria queer: “teoria rarita”, “estudos
transviados”, “teoria vadia”. O incomodo com o termo em inglés é notorio.
Essas dificuldades de traducdo me fizeram lembrar de um notavel texto de
Jacques Derrida,” no qual ele responde a solicitacdo de seu amigo japonés



que buscava traduzir o termo “desconstrucdao”. Derrida sinaliza entdo a
impossibilidade de traduzir ao mesmo tempo em que traduz o vocabulo
“desconstrucdao”, evidenciando assim como essa palavra é substituivel por
outra numa mesma lingua ou entre linguas diferentes.” Nessa tentativa,
Derrida mostra como o tradutor se envolve e se compromete com a lingua
que traduz, e afirma: “A possibilidade para (a) desconstrucdo seria que uma
outra palavra (a mesma e uma outra) se encontrasse ou se inventasse em
japonés para dizer a mesma coisa (a mesma e uma outra), para falar de
desconstrucdao e para conduzi-la para um outro lugar, escrevé-la e
transcreve-la.”

Proponho aqui que mais importante que procurar equivalentes diretos para
0 termo queer numa ou noutra lingua seria a necessidade de “conduzir a um
outro lugar”; seria o “encontro” e a “invencao”. Ou seja, a tradugdao, como
transformacdo, que implica envolvimento e comprometimento.

Se os estudos queer estdao paralisados, como salientam alguns, talvez seja
porque se petrificaram em teorias universais do Norte global, que sao
exportadas para 0s tropicos para serem simplesmente aplicadas. E
provavelmente qualquer promessa de rejuvenescimento esteja vinculada as
possibilidades de escapar dessas armadilhas, em processos de distorcao e
deslocamento que as experiéncias outras podem provocar. Assim, aqui do
lado de ca da linha do Equador, ha que se pensar em afetos e afeccoes que
possam deslocar essas teorias universalizantes e alheias as historias locais. A
teoria queer seria entdo afetada e reconfigurada em processos de tradugoes
propiciados por essas experiéncias outras. O termo queer, nesse caso,
sinalizaria para um sempiterno movimento no qual o desejo de traduzir seria
tanto um abrir-se para o outro como a descoberta das potencialidades das
linguas maternas, alargando, dessa forma, os horizontes de perspectivas.
Acolher esse termo estrangeiro — simultaneamente de traducdo impossivel e
que necessita de traducdo — pode produzir, se assim for, uma reconfiguracao
das linguas e perspectivas, nesse instavel processo da “construcao do
comparavel”.** O queer forcaria a lingua a lastrear-se de estranheza (do
termo estrangeiro que resiste, dos corpos ex-céntricos, das praticas diversas),
e essas experiéncias nos tropicos inventariam uma abertura a outras
gramaticas e outras formas de agir, como nos ensinam as travestis
“trabalhando os corpos” nas casas de santo em Santa Maria.
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Observar o cotidiano das interlocutoras
que consomem distintas formas de
prazer na sex shop de uma favela
carioca também implica compreender
mecanismos de poder que fazem
referéncia a um ideal emancipatorio
que nao € o mesmo compartilhado pelo
chamado “feminismo da libertacao”.
Para nao obliterar os efeitos das
condicoes sociais da producao do
desejo, o deslocamento estrategico
proposto pelas interlocutoras desta
pesquisa se faz importante para
fornecer lugar a agencias femininas
que chamavam a atencao para uma
capacidade de agencia implicada “nao
na resisténcia as normas, mas nas
multiplas formas em que alguém
habita as normas”.

Lorena Mochel



Colidindo epistemologias feministas no
sex shop de uma favela carioca'

L.orena Mochel

“‘NA DUVIDA DO QUE VOCE PRECISA PARA PRESENTEAR O SEU AMOR, & Sensualidade Carioca pOde te ajudar.
A primeira boutique erética do Complexo do Alemdo traz para vocé as
ultimas novidades em moda intima, calcinhas e espartilhos. Temos também
produtos sensuais para apimentar a sua relacao. Aceitamos cartdes de
crédito. E na Ladeira do Cabral, nimero 10, sobreloja. Eu disse: sobreloja!”.

Em meio as musicas e informacdes compartilhadas com moradores e
transeuntes, a voz feminina na locucao da propaganda acima se destaca no
som de uma radio comunitaria. Na fachada de uma casa comercial de trés
andares pintada em cor-de-rosa, um estreito portdo de ferro aberto convida
discretamente clientes mais curiosas(os) a entrar. Ao lado, na calcada, a
repeticdo da propaganda é complementada por informagdes em uma placa
apoiada no manequim de outra loja de roupas e acessoérios femininos que
funcionava no térreo da mesma casa. Uma seta sinaliza a entrada para a loja:
“Sensualidade Carioca: a sua Boutique Sensual”. Outro manequim, desta vez
na foto da placa, mostra um corpo feminino fragmentado que veste um
espartilho colado, vermelho e preto, um par de meias arrastao e salto alto.

As informacoOes sobre o que se poderia encontrar na loja confirmam a
proposta para duas modalidades de consumo: “moda intima” e “produtos
sensuais”. Na primeira, ‘“camisolas, conjuntos, espartilhos e linha
moderadora”, enquanto a segunda cita “cosméticos, acessorios e fantasias”.
Entre os dois grupos, letras garrafais na cor vermelha destacam que ha
“tamanhos até GG”. Outro destaque, mais abaixo, chama a atencdo para uma
oportunidade oferecida pela loja: “Seja uma consultora de produtos sensuais.
Trabalho descontraido, excelentes ganhos!”. Nas escadas que ddo acesso a



sobreloja, € possivel observar as mesmas cores se repetindo em adesivos
cuidadosamente colados a cada degrau. Letras em italico sugerem as(aos)
clientes um preparo ludico para o que encontrardo logo a seguir: “Permita-
se!”, “Excite!”, “Provoque!”, “Seduza!”, “Fascine!”.

Os arredores da rua mais movimentada de uma das principais favelas do
Complexo do Alemdo’ manifestam portas abertas a fregueses de bairros
vizinhos. Na “Beverly Hills do Alemdo”, como costumou ser chamada esta
area nobre da regido localizada na parte baixa da favela, o cotidiano de
vizinhanca da loja esteve cercado por cinegrafistas, reporteres e artistas,
protegidos com a escolta do maior contingente de policiamento destinado a
esta area. Ao mesmo tempo, na parte alta, grupos de turistas faziam o
popular passeio guiado de teleférico,” um dos simbolos da prosperidade
social e economica local apds a instalacdio das Unidades de Policia
Pacificadora (UPPs).!

A fim de acompanhar as complexas negociacoes em fazer sobreviver um
negocio voltado as experiéncias eroticas neste contexto, convido o(a)
leitor(a) a um exercicio antropologico de deslocamento, proposto a partir de
uma frase dita pela locutora da propaganda que abre este artigo: “nao é
porque é na favela que eu vou chamar de sex shop”. Junto a interlocutora,
proprietaria da loja em questdo, vivenciei o cotidiano de uma “boutique
sensual” por meio da analise dos sujeitos de pesquisa através de suas
proprias categorias, suas proprias relacdes e as construcoes que fazem a
partir das mesmas, conforme nos alerta Strathern.” A importancia deste
exercicio, nos alerta a autora, serve para apostar nas relacdes e no
consequente afastamento das ficges persuasivas que poderiam ser gerada
do encontro de questdes relacionadas ao erotismo nas favelas.

Assim como outros cenarios urbanos multifacetados, as favelas também
povoam imaginarios que negligenciam suas diferencas. No campo dos
estudos culturais e urbanos, a heranca de um modelo politico e economico
que associa as favelas a irremediaveis faltas e caréncias, como nos aponta
Valladares,® resultou em homogeneizacoes que se empenharam em fabricar
uma unidade a respeito das favelas cariocas. Segundo a autora, o titulo de
“a” favela forjaria uma unidade que ndo existe entre as favelas, e no caso das
maiores — como o Complexo do Alemdo — nem mesmo dentro delas. Atraveés
do reducionismo de um universo plural a uma categoria tnica, muitas das
teorias produzidas sobre favelas sdo capazes de reconhecé-las como “um
universo muito variado geografica e demograficamente” mas, ao mesmo



tempo, “negam as suas diferencas de natureza sociolégica”.” Nesse sentido,
as abordagens sobre sexualidade nestes contextos estiveram pouco ou nada
atentas a demandas que fugissem de problemas considerados mais centrais
como educacao sexual, violéncia de género e politicas de natalidade.

Por outro lado, abandonar simplificacGes em torno dos fendomenos que
envolvem experiéncias erdticas também implica considerar as
transformacdes ocorridas nos proprios estudos de sexualidade ao longo dos
ultimos dez anos. Os estudos sobre como as normas se conformam em
constantes negociacoes entre prazeres e desprazeres’ nos informam
mudancgas importantes em termos de novas normatividades nas dinamicas
relacionais entre os géneros. Gregori’ aponta para mudancas nos limites da
sexualidade e nas convengdes do erotismo, indicando que a producao de
engajamentos sexuais femininos em torno dos artigos eroticos sugere um
deslocamento da anterior clandestinidade associada a sua comercializacao e
consumo. O lugar dado a valorizagao desses bens, em especial entre as
mulheres, adquirem significados de um erotismo politicamente correto que,
segundo a autora, opOe este mercado a uma associacdo direta com a
pornografia para se tornar sindonimo de saide, bem-estar e qualidade de vida.

Ao longo deste artigo, exploro como os dialogos produzidos com este
mercado a partir das interacoes no cotidiano da loja tencionam publico e
privado na gestao da intimidade desta favela. A analise das ambiguidades
presentes no encontro é feita através de dois planos: de um lado, na relacao
da sex shop com a vizinhanca e, do outro, nas relagoes internas estabelecidas
na loja entre vendedoras e freguesas. As tentativas de alinhamento geradas
com o conjunto de normativas comercializado pelo mercado erético mais
amplo possibilitaram, por sua vez, um debate mais proximo com as
moralidades religiosas e (seus) erotismos.

Assim, proponho compreender como epistemologias feministas podem
oferecer criticas aos modelos dualistas que ndo se atentam aos processos
historicamente situados na constituicdo dos erotismos. Fazer etnografia na
sex shop de uma favela carioca fez emergir temas espinhosos aos
feminismos, sobretudo aqueles que se opéem ao reconhecimento de formas
de prazer que escapam ao ideal emancipatério universalista centralizado no
sujeito liberal autonomo. As reflexdes aqui apresentadas articulam um
esforco critico de afastamento destes projetos excludentes para, assim, tracar
linhas de fuga com projetos teorico-politicos sustentados no olhar



antropolégico sobre as tensdes entre normas e prazeres, bem como suas
agencias e resisténcias.

GESTAO DAS INTIMIDADES: O EROTISMO ENTRE JOCOSIDADES E VIGILANCIAS

Achei que eu fosse ficar miliondria, porque o povo da comunidade gosta muito de
sexo... Mas o pessoal ndo entra na loja!
Cintia, proprietaria da boutique erdtica™

Os desafios para lidar com as possiveis controvérsias decorrentes da
presenca de uma “boutique sensual” no Complexo do Alemdo procediam de
fatores imprevisiveis a muitas(os) empresarias(os) na abertura de um novo
comércio. Por mais que o casal de proprietarios Cintia e Alexandre"
administrassem uma apurada leitura socioeconémica do contexto local, um
trabalho continuo de negociacOes para atrair clientes era realizado, na
tentativa de reduzir riscos de rejeicdo da vizinhanca com a loja. Ao confessar
seu desapontamento com a receptividade do publico, Cintia também
reconhece ter empreendido um diagnéstico apressado a respeito das
experiéncias erdticas naquela favela.

Aos poucos, o casal passou a investir cada vez mais em um espaco que
pudesse comunicar visualmente um convite que se tornou central nas
dinamicas internas do mercado de artigos eroticos: ser um espaco que
promove acolhimento para mulheres.” No interior da loja, a disposicao dos
objetos apresenta um arranjo similar ao ja anunciado na placa localizada na
porta de entrada. As diferencas no tamanho do corpo das manequins
apontam para a erotizacdo de corpos gordos, representados por um
manequim plus size” vestindo uma camisola preta em tecido transparente. A
grande quantidade de lingeries femininas coloridas e dobradas
organizadamente nos balcoes de vidro resultavam de transformacoes
ocorridas na loja durante seu primeiro ano de funcionamento. O maior
investimento nas pecas femininas foi concomitante a gradual retirada de
pecas masculinas e infantis que ja compuseram a identidade visual e
comercial da loja em seu inicio. No discurso institucional, a justificativa é de
que as pecas haviam sido retiradas para compor um cenario mais afinado
com um padrdao que, no Brasil, tem na figura da Associacao Brasileira das
Empresas do Mercado Erético e Sensual (Abeme) seu principal divulgador.*

A sugestdo aos novos erotismos ndo se voltava somente ao publico
feminino. Os casais heterossexuais também eram alvo da continua



elaboracado de estratégias de visibilidade para tornar a loja mais aderente as
referéncias locais e, nesse sentido, suas escolhas pelo posicionamento no
mercado de bens eroticos mais amplo davam uma particular atencao ao casal
cristdao, formado por marido e esposa evangélicos. Com o passar do tempo,
um didlogo mais afinado sobre a configuracao de um “erotismo gospel”"” foi
se construindo tanto com o mercado mais amplo como com as liderancas de
igrejas pentecostais na regido, as quais também tinham nos casais
heterossexuais cristaos seu publico alvo."

Desse modo, as moralidades religiosas se impuseram como fator
fundamental nas definicoes de um erotismo que pudesse suscitar praticas de
boa convivéncia naquela favela. Para driblar outras recusas que envolviam
publico e privado na gestdao da intimidade das(os) freguesas(es), também era
relevante a presenca de jogos identitarios entre a loja e seu pertencimento
local. Cintia era nascida e criada no Complexo do Alemao, sua familiaridade
com boa parte da vizinhanca possibilitava um transito do contetdo erdtico
da loja entre diversos espacos para os quais o formato dos convites chegava
sempre em tom diminutivo: “passa na minha lojinha la em cima”, “vem
conhecer uns produtinhos e brinquedinhos pra apimentar a relacao!”.

As estratégias para garantir a sobrevivencia de um comércio de base
individualista e intima enunciavam problemas enfrentados no corpo a corpo,
no cotidiano da favela. As tensdes provocadas pelos impasses entre publico e
privado ganhavam forma através de relatos de moradores(as),
preocupados(as) em serem vistos(as) comprando um artigo erotico. A
vergonha de entrar na loja experimentada por muitas(os) fregueses(as) e
curiosos(as) era reverberada jocosamente pelo casal de proprietarios através
de denuncias do preconceito que haveria por parte de alguns moradores(as) e
comerciantes locais. As sensacoes ambiguas que iam do escarnio ao estorvo
eram despertadas especialmente pela vigilancia de um funcionéario do
acougue em frente ao estabelecimento que, no periodo inaugural da loja,
zombava em voz alta ao citar o nome de conhecidos(as) que entravam e
saiam: “Aé, fulano!”

Os jogos de poder contidos na relacdo entre riso e vergonha denotam o
uso da ironia e parédia como recursos utilizados para diminuir o desconforto
causado pela vigilancia voyeuristica denotada pelo comércio de bens
erdticos. Os vinculos entre jocosidade e erotismo aqui exibidos dialogam
com uma aposta no humor e nos recursos ludicos para possibilitar uma
insercdo mais ampla na arena publica e midiatica. Tal conexdo ndo esta



apartada de outros elementos incorporados a loja, fazendo com que o riso e a
vergonha ganhem a dimensao ambigua exibida com humor, tanto pelos(as)
interlocutores(as) como pela vizinhanca. Entre os elementos que ganham
vida prépria neste cenario, vale citar a referéncia ao filme De pernas pro ar,"”
cujos elementos acionados para fazer rir tornam inteligiveis uma fusdo
necessaria entre os marcadores sociais de género, raca e classe social no
mercado consumidor de artigos eréticos.

Imagem 1: Objetos erdticos escolhidos para o cha de lingerie de uma cliente evangélica.
Fonte: Arquivo de pesquisa da autora.

A disposicdo dos objetos organizados pela proprietaria, tanto na mesa da
cliente quanto na loja, visava contar uma histéria que utilizava recursos de
uma receita com sucesso de bilheteria de publico. A protagonista do filme —
personagem branca, heterossexual, casada, com filhos, “um bom carro,
apartamento proprio e uma empregada de confianca””® — traz como mascote
um animal conhecido por sua capacidade reprodutiva e tradicionalmente
visto como simbolo de apetite sexual. O coelho, que guarda um
compartimento secreto em seu interior e faz referéncia ao potente vibrador
rabbit, popularizado pela série norte-americana Sex and the city, era também
simbolo de um mercado ascendente que ja trazia suas proprias referéncias ao
chegar naquela favela. Tais referéncias, no entanto, foram ressignificadas
pela loja através de um “conceito” que propunha uma fusdo com logicas
particulares daquele contexto: “sensualidade sem vulgaridade”.



A proposta de levar este “conceito” nao so para a loja, mas “pra dentro da
comunidade” estava fundamentada ndao s6 no esforco de pensar as favelas
como lugares plurais, dialogando com as criticas feitas por Valladares,"
como também acionava um imaginario de categorias classificatérias
contextualmente situadas sobre as sexualidades naquela favela. No manejo
dos impasses com a vizinhanca, o casal de proprietarios enfrenta espacos
preenchidos por outras narrativas para dar visibilidade aos prazeres do
erotismo. Assim, o trabalho cotidiano de evitar transformar o “sensual” em
“vulgar” aciona a fantasia da elegancia para conotar refinamento e, por sua
vez, evoca o significado de ndo chocar.

A combinacdo de valores que tencionavam publico e privado dentro e fora
da loja estava nos produtos, nas vendas e nas corporalidades que
configuravam a sofisticacdo de uma “boutique”. Ao mesmo tempo, a
preocupacdo constante em ndo distanciar a freguesia mobilizava a
reinvencao cotidiana através de detalhes que davam ao estabelecimento
aparéncia semelhante a uma tipica loja de bairro. Além de parcerias com
comerciantes locais, como encomendas de chocolates em formato de bundas,
seios e pénis, feitos pela vizinha e amiga doceira, a proposta de expansao
local com consultoras que residiam na favela indicava um atravessamento
complexo e eficiente na gestao das intimidades.

“APIMENTANDO O CASAMENTO”: NARRATIVAS EROTICAS E RELIGIOSAS

Se do lado de fora da loja o casal de interlocutores buscava diminuir a recusa
de uma vizinhanca que expressava jocosamente seus prazeres e pudores, do
lado de dentro a fidelizacao do publico foi intensificada por meio de
diferentes estratégias. A ressignificacao das referéncias situadas no mercado
erotico mais amplo ganhou, nas interacoes cotidianas entre vendedoras e
clientes, formatos em que o cruzamento de narrativas erdticas e religiosas
com discursos sobre a satde se tornou fundamental para a solidificacao das
relacOes estabelecidas no interior da loja. Esta particular configuracao foi
possibilitada ndo somente pelas afinidades morais repetidamente anunciadas
do proprio casal de proprietarios com valores cristdos, mas também pela
concretude de uma inesperada demanda de clientes que se denominavam
evangélicas.

Uma vez que este pertencimento religioso ndo era verbalmente
apresentado, mas corporificado em gestos e “jeitos de falar” que permitiam



tal interpretacdao, as vendedoras partiam de um mesmo protocolo para
atender todas(os) as(os) clientes. Pequenos ajustes eram dados a cada
modalidade e arranjo exibido na clientela local que, embora refletisse o
esforco de ajustamento com o mercado mais amplo de bens eréticos para
aumentar a adesdo feminina, tinha nos homens um publico igualmente
numeroso na frequéncia a loja.

Para cada novo atendimento, havia um protocolo usual de apresentacdao no
qual as vendedoras” indicavam primeiro os “cosméticos” considerados mais
“leves”, chegando, gradativamente, aos mais “pesados”. A ordem buscava
contemplar as fases da simulacdo de um “sexo coreografico”:* para o beijo,
produtos beijaveis (gloss labial, spray bucal, laminas para refrescar o halito);
para as preliminares, os comestiveis (tapa-sexo de gelatina, calcinha
comestivel, géis aromatizados para o sexo oral); para a penetracdo, 0s
funcionais (6leos que esquentam e/ou esfriam, géis adstringentes,
“retardantes” da erecdo, anestésicos anais e bolinhas explosivas®).

Uma grande variedade de “cosméticos eréticos” eram, sem excecao,
sempre os primeiros a serem oferecidos aos(as) clientes. De pé e de frente
para os(as) clientes, as vendedoras se situavam de modo a sugerir que
haveria objetos por tras de seus proprios corpos e discursos. Eram
acessorios, todos embalados em caixas ou plasticos transparentes, presos a
uma estrutura fixa a parede: “préteses” e estimuladores em diversos
formatos e tamanhos, plugs anais,” capas penianas,* bolas de pompoarismo,
cintas, algemas, acessOrios em couro que sugerem praticas sadomasoquistas,
bombas de extensdao peniana, estimuladores clitorianos em diversos
formatos, chaveiros e miniaturas de velas que imitavam pénis, seios e
bundas. Logo ao lado, fantasias femininas como colegial, bombeira, tigresa e
empregada doméstica.

A sutileza da gradacao de sentidos de objetos coloridos e lingeries com
rendas e transparéncias deixava entrever ambiguidades que nao escapavam a
um manejo cotidiano do vocabulario e do vestuario mais adequado para
realizar os atendimentos. A roupa nado deveria ser curta nem ter decotes
ousados, enquanto a modulacdao no vocabulario de vendas seria necessaria
para impor respeito ao cliente e evitar possiveis assédios — sobretudo quando
se tratassem de homens desacompanhados de mulheres ou em grupo com
outros homens. Assim, no momento da interacdo, o repertério verbal das
vendedoras também contava com estratégias de adesdao que sugeriam
complementariedade entre performances da masculinidade e feminilidade



que pudessem indicar ndao haver ofensas para as mulheres nem ameacas aos
homens: “E s6 um brinquedinho”; “E para a satide do casal”.

A afiliacdo dos discursos eréticos com uma proposta que apresentasse
centralidade na sadde indica um lugar ocupado pela sexualidade como
dominio articulado na producao de “verdades” sobre a especializacdao e
tecnicizacdo dos discursos.” A associacdo com a sexologia medicalizada,
psicologizada e focada na fisiologia corporal® que fazia parte da interacao
cotidiana na loja e que organizava “novas” etiquetas sexuais femininas e
suas pedagogias sexuais encontra ecos ideologicos no conceito de “saide
sexual” difundido a partir dos anos 1960.” No vocabulario, as regulacoes de
termos que poderiam ser erotizados pelas(os) clientes ganhavam contornos
de género que organizavam a divisao dos atendimentos.

Com os homens, configurava-se uma légica em que imperava o controle
feminino no dominio do conhecimento sobre o que deveria servir para o
casal. Quando acompanhados de suas namoradas ou esposas, eles pouco
falavam e costumavam colocar o poder de decisdao sobre a venda para as
mulheres, indicando que, naquele espaco, estas informacOes pertenciam a
um dominio discursivo feminino. A incidéncia deste comportamento
aumentava quanto mais novos (em idade) fossem os clientes. Remetendo ao
imaginario encontrado em propagandas de disfuncdo erétil,” aqui a relacao
com o “bom” desempenho sexual, do ponto de vista masculino, estaria
orientada para maximizar o prazer da mulher.

Este conhecimento compartilhado sustentava a costura cotidiana de
intimidades entre as interlocutoras, através da qual os saberes sobre como
utilizar os produtos ganhavam forma através de narrativas em primeira
pessoa. Por outro lado, as modulagoes vocabulares generificadas apontavam
caminhos mais ponderados nas abordagens com o publico masculino. Em
vez de “eu gosto de usar com o meu marido”, as vendedoras utilizavam
generalizacOes como “todo mundo gosta”, “o pessoal costuma elogiar” etc.

Havia, no entanto, um artigo especifico que também ganhava modulagdes
cotidianas no vocabuldrio da loja em torno de seu uso. De forma
emblematica, o gel anestésico, indicado para uso anal, finalizava os
atendimentos como “a ultima coisa que se mostra as clientes”. Indicado para
dar “mais conforto na relacao”, o “cosmético” mais vendido na loja apontava
para um particular acionamento em torno da combinacdo de pedagogias
erdticas entre tecnologias discursivas da saide e narrativas religiosas. A
utilizacdo do termo “esfincter” para se referir ao anus, indicando o dialogo



estabelecido com o discurso médico era reflexo de treinamentos de venda
dedicados especialmente ao tema do sexo anal. Entre as clientes, uma
articulacdo entre prazer e dever se anunciava em comentarios como “faco so6
porque ele gosta” ou “tive que me acostumar”.

Por outro lado, a interacdo também remetia a pratica do sexo anal como
possibilidade de salvacdao do casamento. Ganhar o “troféu master”, como
costumavam se referir a moeda de troca mais importante para manter uma
relacdo monogamica estavel, possibilitava um alivio em relacdao ao fator
competitivo intragénero: mulheres que “ndo fazem” se encontrariam em
possivel desvantagem com relacao as que “fazem™.”

A partir do incentivo a solidificacdo do casamento, religiosidades e
erotismos encontram terreno fértil nas sugestdes a pratica do sexo anal neste
contexto. Dialogando com propostas para casais oferecidas pelas igrejas,” a
boutique er6tica compartilhava saberes para salvar o casamento afastando-
se, no entanto, de uma associacao com o “pornografico”, que poderia estar
sugerido por se tratar de um estabelecimento comercial, para, entdo, investir
no prazer erético, este mais voltado para as frui¢des da sensualidade.
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Imagem 2: Arte de divulgagao de evento ocorrido no Complexo do Alemao.
Fonte: Enderego virtual Abeme (desativado).

Dias Duarte® chama atencdo para a construcao de um tipo especifico de
sensibilidade moderna, caracterizada pela ascensiao dos valores
individualistas regidos pelo papel da sexualidade em uma articulacao
similar, que ocorre entre os fendmenos ligados a sexualidade, sensualidade e
sensibilidade. Nesse sentido, hda uma valorizacdao das experiéncias de
refinamento e intensificacdo do prazer que envolvem a exploracao dos meios
de sensibilizacdo do corpo e excitacdo dos sentidos, centralizando as
pedagogias erdticas nas relacoes contemporaneas. Entre algumas das
interlocutoras evangélicas clientes da loja, o sexo anal” se situava nesta
exploracdo ativa dos prazeres corporais. Além do fortalecimento do vinculo
entre o casal, a pratica era descrita como “empoderadora” para si.

FEMINISMOS SECULARES, AGENCIAS RELIGIOSAS



Quaéo formosa, e qudo aprazivel és, 6 amor em delicias! Essa tua estatura é
semelhante a palmeira, e os teus seios aos cachos de uvas. Disse eu: Subirei a
palmeira, pegarei em seus ramos; entdo sejam 0s teus seios como os cachos da
vide, e o cheiro do teu félego como o das magas. E os teus beijos como o bom
vinho para o meu amado, que se bebe suavemente, e se escoa pelos labios e
dentes. Eu sou do meu amado, e o seu amor é por mim.

Cantares de Salomdo 7:6-10

Dividido em oito capitulos, o livro biblico Cantares de Salomdo apresenta o
encontro de um casal apaixonado: o Rei Salomdo e Sulamita. Os dialogos
entre ambos destacam trocas de sensacOes erdticas em que o rei exalta
detalhes do corpo da amada, comparando-os aos efeitos provocados por
sabores de vinhos e aromas campestres. Ela, por sua vez, convoca o amante
a deitar a cabeca sobre seus seios e a fazer da grama uma cama na qual se
deitarao para conceber o ato sexual. No livro, também chamado de Cantico
dos cdnticos, os atos de Sulamita sdao ecoados pelas vozes das filhas de
Jerusalém. Estas entoam coros para a confirmacdo de um desejo mutuamente
correspondido que se amplifica através das diversas vozes femininas
atuantes na cena.

Acompanhando citacdes de diferentes trechos do livro de Cantares, o
protagonismo de Sulamita se tornou o principal fio em comum das narrativas
que compOem esta pesquisa. As primeiras referéncias a historia biblica
foram ouvidas entre as interlocutoras da boutique erética no Complexo do
Alemado, vendedoras e clientes. Simultaneamente, a grande frequéncia de
freguesas que se denominavam “evangélicas” a loja naquela ocasido
informava as contingéncias causadas pelas ambiguidades eroticas e
religiosas presentes no percurso etnografico. Em vez de um transito de
influéncias entre religioso e secular, as reflexdes de Talal Asad® chamam a
atencdo para as formacoes do secular, concebendo este como instancia da
vida social que se constitui em relacao dialética com o religioso e conforma
ambos como categorias produzidas no processo desta relacao.

Ao mesmo tempo, o erotismo sagrado, no sentido trabalhado por
Bataille,” nos informa uma ambiguidade caracteristica de ambos os
fendomenos, tanto erotismo como religido. Erotico e sagrado coexistiriam a
partir de uma inclinacdo religiosa ocidental, pois desenvolvem-se através de
uma busca que transcende o mundo imediato e esta representada pelo amor
transcendental. O trajeto etnografico proposto nesta pesquisa nos informa, de
maneira semelhante ao que Bataille propGe em sua analise em caminho
filosofico, que a oposicdo secular entre erético e sagrado ndo se coloca nos



discursos aqui presentes. Em vez disso, 0os muitos enredamentos possiveis
sdao indicados através de mobilizacOes em torno das intimidades publicas,
privadas e das materializacdes destas dinamicas, por fim, na pratica do sexo
anal.

A reflexdo epistemolégica que busco empreender nesse sentido esta
situada em reverberacOes produzidas em diversos momentos sobre 0s quais
precisei perguntar: estas interlocutoras se definem como feministas? Esta
ndo era uma pergunta que elas se faziam ou, pelo menos, isto ndo apareceu
como um dado analitico substancial. No entanto, o exercicio de considerar a
possibilidade de fazer outros tipos de pergunta revelam um profundo
imbricamento anunciado como uma das principais criticas presentes no
trabalho de Mahmood® quando nos propde uma historicizacao da verdade
contida na “razdo secular”. Afinal, que normas regem os valores seculares?
Como os feminismos seculares pensam a respeito de suas proprias
sensibilidades e formas de governo?

As criticas de Butler” ja apontavam para um horizonte de que os discursos
pretensamente igualitarios sustentados pelos feminismos ocidentais nao
consideram as relacoes interseccionais de poder envolvidas nos dispositivos
da sexualidade, como classe, raca, etnia etc. Assim, o determinismo social
engajado pelos “sujeitos do feminismo” excluiria, segundo a autora, outras
possibilidades de agéncia que fogem as construcdes salvacionistas do
feminismo ocidental.

Ao reconhecer formas distintas de incorporacdo das normas, Butler nos
propoe a reflexdo de que ha projetos liberais incrustrados nas categorias
analiticas que reproduzem estes feminismos. A missdo civilizatoria esta
vivificada nos pensamentos que consideram a liberdade como valor
universal, e ndo normativo, conduzido por mecanismos especificos de poder.
A oposicao entre liberdade e submissdao ganha, neste modelo, contornos que
obliteram nossa compreensao de que a propria liberdade seria normativa.

O distanciamento do feminismo” deve procurar outras maneiras que nao
se encaixam nesse ideal liberatorio, pois seu arsenal conceitual é incapaz de
conceber outras formas de vida. Sdo estas outras experiéncias que nos
ensinam sobre os limites dos pressupostos teoricos e politicos condensados
na cultura. A analise da experiéncia etnografica apresentada neste trabalho
propoe, nesse sentido, ampliar lugares dentro do debate feminista para
discutir sobre o reconhecimento de agéncias que foram historicamente
subalternizadas neste processo. Num contexto no qual o divorcio representa



um fracasso e resistir é manter e salvar o casamento, o feminismo deve estar
sempre interrogando para pensar na visao hegemonica e colonialista dos
processos seculares a partir dos quais foram construidos seus sujeitos de fala.

A relagdo incomoda entre feminismo secular e agéncias religiosas devem,
portanto, despertar para ferramentas analiticas alternativas na discussao
sobre os desafios conceituais advindos desse processo. Os caminhos
possibilitados pelo estreitamento das relacGes entre moralidades sexuais e
religiosas suscitam reflexdes fundamentais, sobretudo num cenario de
estudos feministas repleto de analises espinhosas sobre este “encontro”. A
presenca de elementos religiosos nesse contexto iluminou para outros
aspectos, frequentemente obliterados nas analises sobre as dinamicas
relacionais do erotismo e dos feminismos seculares que vinculam agéncia e
resisténcia.

Considerar que estas mulheres sejam vitimas de seus Pproprios
conservadorismos patriarcais e subordinadas as vontades masculinas é uma
mirada colonial que as subalterniza e hierarquiza seus desejos. Nas palavras
de Mahmood,” “a agéncia ndo é simplesmente um sindonimo de resisténcia a
relacbes de subordinacdo, mas também uma capacidade para a acao
facultada por relacdes de subordinacdo historicamente configuradas”. O
movimento da autora nos convida a explorar os desafios conceituais que
mobilizacoes de mulheres islamicas, no caso de sua pesquisa, ou mulheres
evangélicas que consomem artigos eroticos, no caso deste trabalho, colocam
as teorias feministas e ao pensamento liberal-secular.

Estas mulheres, segundo a autora, desenvolvem projetos associados a uma
tradicdo que historicamente atribuiu um estatuto de passividade e
subordinacdo feminina através do ensinamento de virtudes como a vergonha,
a modeéstia, a perseveranca e a humildade. Sua critica mais importante esteve
direcionada a uma questao raramente problematizada nas analises feministas
sobre a agéncia feminina: a universalidade do desejo de ser livre das relacoes
de subordinacao.

Observar o cotidiano das interlocutoras que consomem distintas formas de
prazer na sex shop de uma favela carioca também implica compreender
mecanismos de poder que fazem referéncia a um ideal emancipatorio que
ndo é o mesmo compartilhado pelo chamado “feminismo da libertacao”.
Para nao obliterar os efeitos das condicGes sociais da producdo do desejo, o
deslocamento estratégico proposto pelas interlocutoras desta pesquisa se faz
importante para fornecer lugar a agéncias femininas que chamavam a



atencdo para uma capacidade de agéencia implicada “nao na resisténcia as
normas, mas nas multiplas formas em que alguém habita as normas”.”

CONSIDERACOES FINAIS

Partindo de leituras que apontavam para como os diferentes processos
historicos e culturais produzem categorias analiticas,” este trabalho buscou
refletir sobre caminhos adotados para pensar a respeito dos desafios
propostos pela gestdo da intimidade entre sujeitos que constroem praticas
eroticas e religiosas. Ao propor deslocamentos da percepcao ocidental
concebida a partir dos ideais de autonomia e liberdade,” as interlocutoras da
boutique erotica informam outros lugares nos quais experiéncias religiosas
sdo vividas para além dos espacos institucionalmente percebidos como
religiosos. No interior da boutique, pude contemplar a multiplicidade de
praticas que extrapolavam a nocao de religido como esséncia reificada pela
tradicdo cristd, que Asad” afirma ter se colocado sobre as analises
antropolégicas da religido.

Dessa maneira, partindo das criticas propostas por projetos tedrico-
politicos preocupados em compreender agenciamentos que fogem a légica
voluntarista do sujeito liberal autonomo, o caminho analitico aqui proposto
provoca a entender como podemos construir trajetos alternativos em que a
resisténcia, por sua vez, ndao assuma a forma de imposicdo de projetos
politicos excludentes. Sua violéncia epistéemica é notada a cada vez que
naturaliza a liberdade como se esta fosse um ideal universal e nao fruto de
realidades situadas.

Trata-se, assim, de pensar sobre a relacdo interdependente que fazemos
entre agéncia e resisténcia, e também sobre o porqué de estarmos sempre
buscando resisténcias a uma suposta dominacao masculina quando a agéncia
feminina sobre os corpos e sexualidades, nesse contexto, nem sempre foi
resisténcia. Agencia nem sempre € resisténcia, mas isto nao pode obliterar a
resisténcia nos casos em que ela de fato existe. E urgente que as experiéncias
etnograficas que busquem refletir sobre os feminismos contemporaneos
possam se dar conta de que a linguagem da vitimizacao que passa pela ideia
de liberdade salvacionista ja é, por si s6, um projeto de dominacdo que
ameaca a existéncia de outros sujeitos do feminismo.

TEXTO SELECIONADO POR MEIO DE CONVOCATORIA ABERTA PARA O LIVRO. PARTICIPARAM DO COMITE DE SELECAO HELOISA BUARQUE DE
HOLLANDA, LARISSA PELUCIO E RICHARD MISKOLCI.
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O CUIR SITUADO



As locas me interessam porque eu,
ainda que me adeque muito facilmente
a “boa” cidada, também fui
marginalizada e quero entender como
funciona o poder e a marginalizacao
como caminhos para imaginar outras
possibilidades. Para minha visao
politica e meu projeto
artistico/cultural, me interessam as
barraqueiras, as divas, as locas e as
putas. Em minha comunidade, elas sao
as atrevidas, as que sempre se
arriscam. As divas me interessam
especialmente porque sao elas que
complexificam o projeto politico — sao
as que envergonham.

Marcia Ochoa



Cidadania perversa: divas,
marginalizacao e participacao na
“localizacao”

Marcia Ochoa

umas pas pivas susLivies que ITIAIS Me inspiraram é Holly Woodlawn, uma personagem
do pantedo de Warhol, nos anos 1960, em Nova York.' Ela teve seus quinze
minutos de fama e logo publicou uma autobiografia na qual relata a seguinte
conversa, parte de uma entrevista com Geraldo Rivera, o entdo rei da TV
piegas nos Estados Unidos:

— Holly, como é isso de ser uma mulher presa no corpo de um homem?

— Nao estou presa no corpo de um homem, estou presa em Nova York —
respondi.

— Mas o que vocé é? E homem ou é mulher?

— Meu bem - retruquei —, eu sou sublime, entdo, que diferenca faz?!*

Portaria de Convivéncia Cidada e Sancao de Menores Infracoes
Artigo 1. Objeto. A presente Portaria tem por objeto a
consolidacdo das bases para a convivéncia cidada no Distrito
Metropolitano e a preservacao da seguranca, da ordem publica, do
ambiente e da decoracdo da cidade, (...) e a utilizacdo pacifica e
harmonica das vias e espacos publicos do Distrito Metropolitano
de Caracas.

Capitulo I
Das infracoes relativas a determinadas condutas em lugares
publicos.



Artigo 13. Oferecimento de servigos sexuais. Aqueles que
oferecam servicos de carater sexual na via publica serdo
sancionados com multa de vinte (20) unidades tributarias, ou a
realizacao de algum dos trabalhos comunitarios estabelecidos no
Artigo 38 da presente Portaria, por um periodo de quarenta e oito
horas.

Ainda que o trabalho sexual ndo seja um crime para o Cédigo Penal da
Venezuela, nas ruas de Caracas, quem manda é a Portaria de Convivéncia
Cidada. Estas poucas palavras, que alegremente proclamam os termos da
convivéncia entre cidadaos, também condenam muitas mulheres, travestis® e
homens a viverem em uma negociacdo diaria, custosa e as vezes violenta
com os agentes do Estado — neste caso, a Policia Metropolitana (PM). A
convivéncia cidada implica uma harmonia social que respeita todos os
cidadaos, enquanto eles respeitam as normas estabelecidas. Mas alguns
“convivem” melhor que outros, e as normas sempre valorizam certas
existencias e marginalizam outras.

Tive que conhecer a Portaria de Convivéncia Cidada, e a definicao de
cidadania que a acompanha, para entender a regidao da avenida Libertador,
em Caracas, onde dezenas de travestis realizam seu trabalho sexual.* Tive
que conhecé-la porque, assim, entendi melhor os fatores estruturais que
levam a violéncia e a marginalizacdo que rotineiramente sao produzidas
nessas ruas e sobre esses corpos. Mas a verdade é que a Portaria funciona
apenas como uma ferramenta para a PM; antes da Portaria existia a Lei de
Vadios e Maliciosos, e antes havia outra, e sempre evocando a “moral”, a
“ordem”, os “bons costumes”. Se amanha a Portaria for anulada, eles
rapidamente encontrardo outra maneira de garantir a ordem.

Durante o periodo de elaboracdo deste ensaio, contribui com a producao
de um informe sobre a problemética da impunidade na Venezuela e seu
impacto na “comunidade GLBT”.** Identificamos problemas no
relacionamento entre PM e as pessoas LGBT que responderam a pesquisa.
Os entrevistados, além de manifestarem opinides negativas a respeito da
policia, também relataram experiéncias de carater negativo e 0s motivos
pelos quais ndo as denunciam (87% da amostragem nao havia feito uma
denuncia formal). Quando perguntei a uma travesti o que deveria ser feito
com a PM e se ela se interessaria em participar de uma mesa de negociacao,
ela me respondeu: “Com a PM? Ai, ndo. Porque depois, quando eles te
virem na rua, ja sabe, né?”. Estas relacoes funcionam num regime de



silencio, em que a denuncia nao serve para mudar o comportamento da
policia, mas para dar nome ao denunciante e marca-lo para outras possiveis
agressoes. A intervencao teria que ser muito profunda para evitar estas
agressoes. O tipo de transformagdo que Antonio Gramsci chamou de “guerra
de posicdo”, uma mudanca profunda e a longo prazo na hegemonia.

Neste artigo, quero investigar o processo de marginalizacao e como ele
afeta a formacdo de nossos projetos politicos, nosso imaginario sobre
cidadania e as relacoes entre a “sociedade civil” e as pessoas que se pretende
representar com este termo. Me envolvi com essas questdes por acaso. Ainda
que eu circule em alguns setores da chamada “sociedade civil”
(especialmente entre organizacdes nao governamentais — ONGs e ativistas
cujas praticas sao respostas ao sv/aids, assim como em movimentos culturais
de minorias étnicas nos Estados Unidos), a incapacidade de responder as
necessidades das pessoas que me interessam sempre gerou, em mim, uma
critica a institucionalizacdo e profissionalizacdo que encontrei em campo.
Meu interesse principal de pesquisa € estudar as respostas corporais e
imaginativas a marginalizacdo nos meios de comunicacdo, e dedico meu
trabalho de campo atual a estes temas e ndo ao que vou chamar de
“sociedade civil LGBT”. Entretanto, me parece importante entender a
diferenca entre aqueles que se reconhecem como “atores politicos” da
comunidade e os que sao automaticamente excluidos — ou se autoexcluem —
de qualquer possibilidade politica. Este artigo é baseado em meu trabalho de
campo com as travestis da avenida Libertador, em Caracas, minhas
experiéncias com uma ONG nos Estados Unidos chamada Proyecto
ContraSida Por Vida, e entrevistas com representantes de trés organizacoes
LGBT em Caracas (Alianza Lambda de Venezuela, Unién Afirmativa de
Venezuela e Divas de Venezuela). Com base nestas observacoes, aponto na
direcao de uma politica antinormativa, que privilegia as estratégias locais e a
politica do desejo para realizar transformacdes sociais que resistem a
marginalizacao.

Primeiro a loca-lizagdo’

Com a ideia de loca-lizacao quero fazer varias coisas: quero me loca-lizar,
ou seja, quero explicar como e a partir de onde chego a este questionamento;
quero trazer as trajetorias entrecruzadas e transnacionais subjacentes ao atual
cenario politico e social no qual se encontram “as locas™; quero destacar que



a chamada “globalizacdao” é um processo muito local e contingente — que
existe uma negociacdo entre elementos estrangeiros e realidades locais; e,
finalmente, quero privilegiar, em minha analise, estas cidadas (boas, mas ou
sem documentagao) que chamamos de locas e que se excluem do imaginario
politico, na tentativa de negociar algumas maneiras de tornar a politica mais
loca e de fazer mais politicas para as locas.

Muito antes, havia me concentrado em processos e atores sociais
relacionados a minha existéncia como filha sapatdao do éxodo de mentes
colombianas tentando existir nos Estados Unidos. Nessa negociacdo da
diferencga, encontrei meu lugar na joteria® — pessoas (principalmente, mas
ndo exclusivamente) latinas LGBT — em Sao Francisco, California. A joteria
é uma ideia baseada no movimento chicano e seus integrantes LGBT. Ela
vem se articulando desde os anos 1990 com uma politica chamada queer e
seus participantes of color, ou seja, de minorias étnicas racializadas, nos
Estados Unidos. Teoricamente, o queer people of color desenvolveu-se
majoritariamente no campo das “identidades e diferencas sociais”. Este
artigo é uma tentativa de acessar discursos fora do eixo “identidade e
diferenca”, porque ha outros discursos muito potentes que nos afetam
cotidianamente e que se articulam nos termos da economia, da cidadania, da
politica, da saude, entre outros.

Sempre me inspirei nas estratégias de sobrevivéncia diversificadas e
imaginativas que criamos, entre elas, o talento para sermos “sublimes”.
Acredito ser interessante entender como as pessoas se tornam “sublimes”,
apesar das realidades materiais que as limitam, o que, nos melodramas, é
chamado de “rejeicdao da cotidianidade”.” As “sublimes”, as vezes, também
sdao chamadas de divas ou locas.”” Na Venezuela, entre outras coisas, elas sao
travestis e transformaram meus conceitos de feminilidade, poder e
marginalizacdo. Nao pretendo romantiza-las: fique claro que elas vivem
vidas muito complicadas, como a maioria da humanidade, tém seus
problemas particulares e sociais, e, as vezes, como todo mundo, sao
preconceituosas, grosseiras, sexistas, desrespeitosas e mais.

As locas me interessam porque eu, ainda que me adeque muito facilmente
a “boa” cidadd, também fui marginalizada e quero entender como funciona o
poder e a marginalizacio como caminhos para imaginar outras
possibilidades. Para minha visdo politica e meu projeto artistico/cultural, me
interessam as barraqueiras, as divas, as locas e as putas. Em minha
comunidade, elas sdo as atrevidas, as que sempre se arriscam. As divas me



interessam especialmente porque sdo elas que complexificam o projeto
politico — sdo as que envergonham. Defendo que, para elaborar projetos de
sociedade verdadeiramente inclusivos, é necessario imaginar que nem todos
os cidaddos serdao bons cidaddos e se adequardo as expectativas de
participacdo social (educados, interessados, racionais, ndo frivolos). E vital
para qualquer projeto de transformacao social se aliar a complexidade e aos
sujeitos frustrantes.

O que me chama atencdo é uma questdao de poder: a sociedade se impoe
violentamente, sobre os corpos dessas divas, para marcar o territorio do
genero. Esta demarcacdo tem como resultado sua exclusdao social,
economica, juridica, politica e interpessoal. A “cidadania” é um mecanismo
para exclui-las. A participacdao social lhes é negada, seus direitos (como
cidadas ou seres humanos) sao violados, e, muitas vezes, elas mesmas se
negam a participar socialmente dos moldes do que se espera de um bom
cidadao." Dessa forma, os conceitos “cidadania” e “sociedade civil” nao sao
muito centrais na constituicdao do meu trabalho, ndo obstante, me interessam
porque sao mecanismos usados para o exercicio de certo poder social. Estou
buscando uma maneira de entender o poder, a periferia e o centro; uma que
seja suficientemente complexa para:

a. Contemplar as multiplas modalidades do poder — suas imposicoes,
subversoes, inversoes e perversoes, que sao sempre e necessariamente
imprevisiveis e asperas.

b. Respeitar a criatividade e a forca de vontade das pessoas
marginalizadas (sem romantiza-las).

c. Contemplar a forca com a qual o centro é imposto na vida cotidiana.

A respeito da marginalizacdo e participacao, a pergunta chave para mim é
se podemos usar as micropoliticas do corpo e do desejo, partes da vida
cotidiana das travestis — por exemplo, o escandalo —, como estratégia para a
articulacdo de outras cidadanias.” Em vez de buscar formas de disciplina-las
para a participacdo, prefiro pensar em como seria um projeto politico
baseado no desejo e na corporalidade. Para pensar essa questdo, primeiro
quero explicar um pouco o que entendo por “cidadania” e “sociedade civil”.
Em seguida, tratarei das diferentes organizacOes. Depois, proponho trés
marcos referenciais para uma politica antinormativa.

A CIDADANIA



Entendo por cidadania os processos que produzem uma pessoa como parte
de um grupo social, as coisas que a fazem sentir parte de tal grupo, e as que
fazem a sociedade vé-la como parte desse grupo. Muitas vezes, hoje em dia,
o grupo social é tomado como um Estado-nagdao, mas a cidadania nao é
exclusiva para os sujeitos dos Estados-nacOes. Dessa maneira, para ter uma
cidadania, precisamos de mais que um passaporte ou uma carteira de
identidade, precisamos da sensacdo de pertencimento.

Mas nada é tao facil. Por mais documentos e sensacoes de pertencimento
que um estadunidense de descendéncia arabe tenha, ele sempre vai ser um
forasteiro e suspeito de terrorismo. Por mais que participe da economia dos
Estados Unidos, ainda que tenha adotado costumes do pais, uma mexicana
ndo naturalizada sempre estara ameacada pelo servico de imigracao dos
Estados Unidos. E, evidentemente, a “cidadania”, numa dinamica em que
pode haver cidaddaos bons, maus e ndo naturalizados, tem seus processos de
inclusdo e exclusao. Mas ainda que sirva como ferramenta para a exclusao, a
cidadania também pode ser usada estrategicamente para se “fazer
exigéncias”. Especialmente a fim de exigir o cumprimento dos direitos dos
cidadaos e dos seres humanos. Dessa forma, por vezes, convém as locas
cultivar uma cidadania.

A cidadania pode ser uma estrutura disciplinadora,” que cristaliza
identidades mediante o controle do Estado e da ideologia, ou uma estrutura
politica onde se reconhecem sujeitos de direitos e atores politicos capazes de
intervir no governo (como € definida no Dicionario da Real Academia da
Lingua Espanhola). A cidadania tem uma dimensdo afetiva e outra
estrutural; ambas marginalizam as travestis. A cidadania interessa a0 meu
trabalho porque ela facilita légicas, estéticas, praticas e estruturas de
“participacao”. Para que ela seja util as travestis, € necessario
transformarmos a nocdo de politica e ao mesmo tempo a nocdo de cidadao.
Ou seja, para que uma pessoa se imagine “sujeito de direitos” e relevante na
garantia desses direitos, é preciso que exista um processo de “producao de
subjetividade”, ao mesmo tempo que se luta por um reconhecimento
estrutural.

Assim, se definimos como cidaddo o sujeito de direitos ativo, e se os
direitos e o reconhecimento realmente combatem a dinamica da
marginalizacdo social, estamos sugerindo que cultivar a cidadania entre as
travestis pode servir como intervencao em suas problematicas. Interessam-
me as estratégias para materializar esta transformacdo social. Porque ela



parece um projeto a prazo muito longo e talvez nao tao util para enfrentar
necessidades urgentes (por exemplo, na hora que a policia aparece para te
prender, é muito mais util tirar os saltos e correr!), mas que pode servir como
um referencial para se desenhar intervengdes pontuais.

Horacio Roque Ramirez, que tem trabalhado extensamente com o projeto
ContraSIDA Por Vida, aponta uma diferenca pedagogica que existe entre as
intervencoes do projeto e as intervencoes de outros prestadores de servico na
cidade de Sao Francisco. Ele fala da distingao freireana entre uma pedagogia
“bancaria” e uma pedagogia “dial6gica”. A intervencdo dialogica prevé a
criacdo de um dialogo entre “sujeitos”, que podem estar ocupando diferentes
funcoes e ter responsabilidades variadas.” A visdo disciplinadora da
cidadania €é util para mostrarmos a profundidade da transformacao
necessaria, ja que o processo de produzir cidadania é um processo de
enculturacao:

O projeto fundante da nacdo é civilizatorio, no sentido de, por um
lado, fornecer ao registro um poder legalizador e normativo das
praticas e sujeitos cujas identidades ficam circunscritas ao espaco
burocratico; e, por outro, organizar um poder multiplo, automatico
e anonimo, que controle incessante e discretamente os individuos:
para torna-los cidadaos da polis (...)."

Precisamos olhar para o problema da cidadania das travestis de duas formas:
a partir da integracdo das travestis ao conceito de cidadania e também da
transformacio do conceito de cidadania. E isso que sugere Rummie
Quintero, uma ativista das causas trans e comunitaria, da paroquia 23 de
Janeiro, em Caracas, que atualmente elabora a proposta do projeto “Divas de
Venezuela”, uma ONG dirigida a pessoas transgénero, transexuais e

travestis:*

(...) desde que comecei minha projecio como pessoa e como
bailarina, essa parte social comecou também. Sempre trabalhando
com as comunidades, porque sempre vi que o respeito também se
conquista com a adaptacdo, e muitas vezes é necessario se adaptar
a sociedade para depois adaptar a sociedade a vocé. Que é o que
estou fazendo agora. Agorinha estou adaptando a sociedade.
Primeiro, eu me adaptei a ela, agora estou adaptando ela a mim."



E possivel tentar “polir” as travestis para que sejam cidadds exemplares (o
projeto normativo), para que convivam, por exemplo, com os moradores da
avenida Libertador que sempre chamam a policia para bota-las para correr,
ou que passem a fazer dentincias quando tiverem seus direitos violados. Mas
ndo € possivel esperar que abrir as portas para o dialogo, ou pedir que
denunciem essas violéncias, gere alguma resposta. Os anos de repressao
ativa tém de ser neutralizados por algum outro tipo de intervencdao. Rummie
adota uma posicao que reconhece a legitimidade da sociedade e de sua
comunidade, o que ndo é comum na maioria das travestis que acompanhei e
entrevistei, e que definitivamente encontrei mais entre pessoas que se
identificam ndo como travestis, mas como “transgénero” ou “transexual”."

Rummie reconhece que uma estratégia para transformar a forma como a
sociedade olha para as pessoas transgénero € respeitar as normas dessa
sociedade e, em sua experiéncia, destacar-se artisticamente para ser
respeitada. Esta estratégia funciona bem para ela, e, segundo minhas
observacoes, ¢ muito eficiente para projetar uma imagem positiva das
pessoas transgénero. Mas ela ndo funciona em um espaco criminalizado e
estigmatizado como o do trabalho sexual nas vias publicas. Ai, encontramos
uma estética chocante e por vezes abjeta, e comportamentos escandalosos
como o trabalho sexual, a agressao, a nudez publica, o roubo, o consumo de
drogas etc.” Nas palavras de um trabalhador sexual da avenida Solano,
falando do trato da policia: “Eu sei que isso € ilegal e tudo mais, mas pelo
fato de sermos seres humanos nao deveriam nos maltratar”.” Ser um sujeito
de direitos esta condicionado ao cumprimento de uma estética e um conjunto
de comportamentos do bom cidadao. Este trabalhador sexual se entende
como um sujeito de direitos “pela sua condicao de ser humano”, nao de
cidaddo. Evelina Dagnino identifica essa luta ndo como a luta pelos direitos,
mas pelo “direito de ter direitos”:

(...) a pobreza é uma marca de inferioridade, uma maneira de ser
em que os individuos perdem a habilidade de acessar seus direitos.
Esta privacao cultural imposta pela auséncia absoluta de direitos,
que por fim se expressa como uma supressdo da dignidade
humana, chega a ser constitutiva da privacao material e a exclusao
politica.”

Dagnino identifica dois tipos de direitos: o direito a igualdade e o direito a
diferenca. O direito a igualdade corresponde a definicdo liberal de cidadania,



enquanto o direito a diferenca faz referéncia ao que ela chama de “nova
cidadania”, uma que se define fora da relagao entre Estado e individuo. Isto
quer dizer ndao apenas “acesso, inclusdo, filiacio e pertencimento a um
sistema politico”, mas também “o direito de participar na definicdo desse
sistema”.” A redefinicdio da cidadania aparece ndo apenas como uma
estratégia politica, mas principalmente como uma politica cultural.

O que Dagnino chama de “nova cidadania” parece estar ligado ao
conceito de “democracia radical” proposto por Laclau e Mouffe — usado por
Cristina Bloj em seu artigo presente no mesmo livro. Ambos se baseiam nas
“lutas contra as diferentes formas de subordinacdo — de classe, de sexo, de
raca, assim como aquelas as quais se opdem os movimentos ecoldgicos,
antinucleares e anti-institucionais”.” Dagnino também inclui o movimento
LGBT nestas lutas.

Questiono-me sobre o tanto que sentidos liberais de cidadania sao
reproduzidos nestas lutas. Falando a partir da minha experiéncia com o
“movimento LGBT” nos Estados Unidos e agora na Venezuela, me parece
que a categorizacdo destes atores como participantes na criacao da “nova
cidadania” oculta as praticas de exclusdao e as limitacOes dos imaginarios
politicos que cultivamos dentro do proprio movimento.

Existem dois tipos de igualdade: uma em que eu sou igual a vocé, outra
em que vocé é igual a mim. Partindo de uma posicdo de abjecdo ou de
completa rejeicao social, esta diferenca implica estratégias diferentes. Se eu
sou igual a vocé, eu me adequo a tua estética para me tornar um sujeito de
direitos; se vocé é igual a mim, e eu sou uma pessoa rejeitada pela
sociedade, entdo vocé, no momento em que me torno equivalente a voce,
também se suja.

Kulick e Klein* analisam o escandalo travesti para entender suas
possibilidades politicas. Eles se baseiam na diferenciacdao proposta por
Nancy Fraser entre projetos de “redistribuicao afirmativa” e projetos de
“redistribuicdo transformadora”. A redistribuicdo afirmativa busca reparar
“padroes de distribuicao sem atrapalhar os mecanismos subjacentes que os
produzem”, pratica que “marca os beneficidrios como ‘diferentes’ e
subvalorizados, destacando divisdes no grupo”.” De acordo com Fraser, a
redistribuicao transformadora é uma estratégia para

reparar padroes de injustica, precisamente, através da modificacdao
do quadro referencial subjacente que os produzem. Reestruturando
as relacoes de producdo, a redistribuicdo transformadora



modificaria a divisdo social do trabalho, abaixando os niveis de
desigualdade social sem criar camadas estigmatizadas de pessoas
vulneraveis que se entendem como beneficiarias de uma
benevoléncia especial.”

Os projetos de redistribuicdao transformadora se baseiam em uma politica de
igualdade, mas ndo igualdade no sentido de que os desfavorecidos dizem ser
iguais aos privilegiados (uma politica normativa ou conformadora), e sim
uma igualdade em que os desfavorecidos consideram os privilegiados seus
iguais (partindo da abjecdo). Nas palavras de Kulick e Klein, o escandalo
travesti “reterritorializa a vergonha”, ou seja, a travesti usa seu poder de
contaminacdo para produzir uma impressao no Outro e transformar o
“campo de guerra” — a cidadania, a masculinidade, ou outro. Esta estratégia
funciona para conseguir o efeito desejado, que no caso relatado no artigo é o
de tirar mais dinheiro do cliente.

O escandalo travesti é uma estratégia de ressemantizacdo: as travestis
transgridem os bons costumes e a sociedade civil ndo por recusar a vergonha
(e promover algo como um “orgulho travesti”), mas por habitar a vergonha
COmO um espaco para questionar 0s outros e incrimina-los.” Ao ser
incriminado, o privilegiado se envergonha e cede as demandas colocadas
para calar o escandalo. Os autores sugerem que o escandalo, como politica,
poderia ser estendido de um nivel interpessoal a uma esfera coletiva mais
organizada. Como seria uma cidadania travesti? Ainda é apenas para ser
sonhada, e depende delas, mas ha um principio fundamental a ser levado em
conta: “a constituicdo de sujeitos sociais ativos (agentes politicos),
defendendo o que consideram como seus direitos e lutando para o seu
reconhecimento”.” Mas se a sociedade civil é fundamental para a definicado
de uma “nova cidadania”, é necessario redefinir a nocao de politica no que
chamo “sociedade civil LGBT” da Venezuela.”

SOCIEDADE CIVIL

Pensava que conhecia a ideia de “sociedade civil” porque, em minha busca
de um lugar onde me sentir confortavel como sapatona colombiana
estrangeira, acabei me aproximando de muitas ONGs. A pandemia do uv/aids
ironicamente abriu espaco para organizacOes comunitarias que ofereciam
servicos de prevencdo e saude aos G [gays] e a nos, LBT [lésbicas,



bissexuais, travestis]. Fomos nos metendo nelas. Se vocé quiser encontrar
pessoas LGBT em qualquer lugar, primeiro busque por boates, depois
ONGs, e se nao ha nenhuma que seja explicitamente LGBT, procure as
ONGs especializadas em wv/aids. La vocé acha.

Entdo, é simples: a sociedade civil € um codigo para dizer ONG. Nos
Estados Unidos, elas sdo organizacOes registradas no Estado, sem fins
lucrativos e com metas sociais. Ndao sao nem o “setor publico” (o Estado),
nem o “setor privado” (o mercado), nem as pessoas comuns. Vocé poderia
perguntar “mas e os partidos politicos?”. As comunidades de que faco parte,
nos Estados Unidos, tém alergia a eles. Ndao nos metemos ali. “E as
organizagOes transnacionais (de desenvolvimento, de direitos humanos
etc)?” Bem... a verdade é que eu trabalho com minha comunidade local, nao
me meto em assuntos internacionais. “E o exército?” Parece que nos Estado
Unidos trabalhamos com a ideia de que as forcas armadas estdo
completamente fora do nosso alcance. Agora posso confessar que meu olhar
sobre a sociedade civil esta completamente marcado por minha cidadania
estadunidense. Parece, a partir desse ponto de vista, que a “sociedade civil” é
simplesmente um mecanismo legal para garantir acesso a fundos monetarios,
porque sem o “501 (c) 3”* nao é possivel receber dinheiro de fundagdes. No
caso das pessoas que me interessam, a sociedade civil é a possibilidade de se
organizar formalmente para exigir direitos e receber apoio. Muito
concretamente, isto significa a formag¢dao de uma ONG, mas entendo que
essa manifestacdo é apenas um elemento na chamada “sociedade civil”.

Mas me pergunto: se limitamos nossa imaginacao sobre quais sdao os
espacos de forca politica, ndo estamos perdendo a oportunidade de sonhar,
ou até mesmo alucinar, com outras possibilidades de resisténcia coletiva? O
que temos chamado de “sociedade civil” as vezes nao se vincula ao que
chamamos de “base”, especialmente porque esta base ndo esta de acordo
com o imaginario hegemonico de forga politica.

Vérios autores (Daniel Mato, Mario Roitter, Afef Benessaieh e, em
especial, Eveline Dagnino) se ocupam de analisar o universo da sociedade
civil, e as suas definicdes sdo numerosas. Roitter fala da nocao de “Terceiro
Setor”, ou seja, um espaco nem-Estado nem-mercado, e da genealogia do
conceito de sociedade civil até chegar, como também fazem Dagnino” e
Reygadas,” a uma distin¢do entre as nocoes de sociedade civil de Antonio
Gramsci e Jirgen Habermas; por fim, demarcando a importancia da nogao
gramsciana na América Latina. A preocupacdao de Mato esta voltada para a



producdo de representacdes da sociedade civil e com os atores “globais” e
“locais” que influenciam esta producdo.” Isso, sempre destacando as
relacOes estruturais que determinam a distribuicao de recursos internacionais
e, portanto, a priorizacao das atividades de certas organizacoes da sociedade
civil, em particular as ONGs.* Dagnino estuda a resisténcia da esquerda ao
autoritarismo no quadro da “democracia”, e a ideia de que fortalecendo a
“sociedade civil” se fortaleceria a democracia,” e como nos ultimos anos
acontece uma “confluéncia perversa entre o projeto politico participativo e o
projeto neoliberal”.* Ou seja, que a sociedade civil também pode ser
entendida como “todo mundo exceto os militares” em uma luta contra um
Estado autoritario.

Robles Gil também critica a confluéncia da ideia de sociedade civil com
democracia: “o desenvolvimento da sociedade civil ndo é idéntico, e nao
equivale, de nenhuma maneira, a democratizacao da sociedade”.” Ele usa a
nocao gramsciana de sociedade civil para se distanciar da ideia
estadunidense de Terceiro Setor: “a sociedade civil aparece [em Gramsci]
como um campo de elaboracao e difusdo das ideologias, onde se constréi, se
recupera e se reproduz o consenso e o reconhecimento sobre o rumo
economico e politico da sociedade”.”

Em uma de minhas saidas a “campo” (a avenida Libertador em Caracas,
onde trabalham diversas travestis), minha acompanhante e eu vimos cinco
guardas nacionais com metralhadoras escoltando duas travestis para baixo de
uma ponte. A escolta seguiu em siléncio: nem nés, os civis, nem 0s
militares, nem as travestis que eram escoltadas falavam durante a caminhada
pela rua. Quando passaram por mim, troquei olhares com uma das meninas
que parecia me dizer “agora sim estamos bem fodidas”, com um meio
sorriso irreverente e a sobrancelha levantada. Os militares as levaram para
debaixo da ponte. NOs continuamos em cima. Nos aproximamos muito
cuidadosamente da tal ponte e comecei a registrar a experiéncia. Passaram
cinco minutos — ndo se via nada do que acontecia la embaixo. O militar que
tinha ficado do lado de cima nos viu e decidimos, nesse momento, que nao
havia nada que pudéssemos fazer diante das metralhadoras dos guardas. Vai
saber o que aconteceu com aquelas meninas; nés fomos embora de taxi.

Coisas como essa acontecem cotidianamente, ndo tanto com a guarda
nacional (foi a primeira vez que os vi detendo travestis), mas sempre com a
PM. Essas cenas acontecem porque existem siléncios que as autorizam — as
vitimas da violéncia sdo pessoas que ndao podem denunciar, ou ndo



denunciarao, porque a denuncia nao serve para nada. No momento, estao
fodidas. Militares com metralhadoras podem fazer, a qualquer hora, o que
tiverem vontade, e se ndao ha consequéncias, podem seguir fazendo. E isso
depende de onde e quando se produz um discurso que traz consequéncias —
em que o pronunciamento da sociedade mude, ou a dentncia valha de algo.
Enquanto esse tipo de discurso ndo existir, as partes coexistem em uma
negociacdo cotidiana lubrificada pelo siléncio. As vezes ndo coexistem, e
elas terminam assassinadas embaixo da ponte.

Se é possivel dizer que o “rumo economico e politico da sociedade” pode
ser construido diante de um consenso,” entdao a sociedade civil se apresenta
Como O campo para esta construcdao, negociacdao e reelaboracdo. Reygadas
opOe esse sentido gramsciano de sociedade civil com o sentido
habermasiano: a sociedade civil como o “nivel institucional do mundo
vivido, no qual a pratica associativa se desenvolve e a cultura se forma”.* O
sentido habermasiano, diz ele, ndao nos ajuda a “compreender as complexas
articulacoes entre o mundo cultural, por um lado, e 0 mundo econdomico e
politico, por outro”.” Assim, para o desenho de intervengdes, mais vale
entender os contornos simbolicos, econdmicos, politicos e interpessoais
relevantes.

Assim, varias vezes durante o processo de escrever este ensaio, me
perguntei: para que serve a ideia de “sociedade civil”? Por vezes me frustro e
me lembro que é mais importante saber como imaginar e promover
intervencdes do que relaciona-las com essa historia de “sociedade civil”.
Roitter apresenta uma maneira de pensar a operabilidade da ideia de
sociedade civil:

(...) acreditamos que a reintroducdo deste tema nas ciéncias
sociais significa também uma oportunidade para prestarmos
atencdo em como as pessoas se organizam de forma autdnoma na
tentativa de influenciar o Estado e o mercado e enfrentar os
crescentes niveis de exclusao e fragmentagao na sociedade.”

Parece util pensar maneiras de organizacao para se fazer presente nesse
ambito, mas fico pensando nos elementos sociais que ndao sao nem de Estado
nem do mercado: por exemplo, a violencia domeéstica, a proibicao religiosa
da sexualidade ou o conjunto cultural que impde o racismo e a xenofobia,
para além do Estado, com consequéncias no mercado. O Estado e o mercado
sdo o0s Unicos espacos para a transformacdo? Onde se encontram as



transformacdes internas, as transformacoes que mudam a maneira de se
olhar para um problema, o lugar da fé, da criatividade, do orgulho, da
vergonha? Como abordamos a dimensdao afetiva e imaginativa da
transformacao?

Entdo, como vamos da festa, o lugar do prazer, ao foco, o lugar da
determinacdao? Nas minhas entrevistas com representantes de ONGs
direcionadas a pessoas LGBT,” percebi uma separacdo entre o espaco
“social” e o espaco legal ou juridico. No discurso de Jestis Medina, diretor
executivo da Lambda, os dois espacos sdo parte de uma abordagem
“integral” do projeto de defender os direitos LGBT:

(...) é possivel combater a violacdo dos direitos a partir de um
ponto de vista juridico, mas também de um educativo. A area da
saude também é relevante, e logo ali esta a parte social. Vocé pode
fazer um evento esportivo na intencdo de unir um grupo de
pessoas, para que elas se conhecam, interajam. E isso vai permitir
que vocé crie um grupo forte que, quando for necessario combater
um problema de discriminacao, esse grupo forte criado a partir do
encontro esportivo, estara presente.*

Jestis Ravelo, da Unién Afirmativa, com base em sua experiéncia com as
reunides da Lambda, identifica nessas reunides uma proposta mais de
“encontro social” ou “comunitario”, e fala da diferenca entre os dois grupos:

(...) viamos na pratica que (...) a Lambda, nas vezes que os visitei,
tinham um grupo de filmes as tercas-feiras, e era bacana porque as
vezes que fui senti que (...) havia uma comunidade, ou pelo menos
uma parte da comunidade que se forma ali. Mas entdo, nessas
coisas, sinto que é importante (...) educar.”

Esta diferenca é reafirmada pelo trabalho da Lambda na organizacao da
Marcha do Orgulho LGBT em Caracas, um evento que reline a
“comunidade” para promover visibilidade, orgulho e direitos dos LGBT.
Nao estou dizendo que as pessoas da Union Afirmativa recusavam o projeto
comunitario, e sim que se desenhou uma diferenca, talvez estética e politica,
no foco de cada grupo. No fim das contas, a Union Afirmativa também
participou da organizacao da Marcha do Orgulho nos anos anteriores. O que
interessa aqui € que os campos de atuacdao de ambos sdo concebidos como



campos “separados”. Nesta divisao, a Lambda se vé como organizacao com
uma atividade mais “social”, e a Union Afirmativa, com atividade mais
“legal”. A divisao esta relacionada também a uma distin¢ao segundo a qual a
Union Afirmativa, em razdo de seu foco e seus membros, é tida como uma
organizacao de profissionais e intelectuais (professores universitarios,
advogados, cientistas politicos etc.). E importante destacar que a Lambda
também tem integrantes “profissionais” e desenvolve pesquisas — o que
estou apontando aqui é a diferenca nas “percepcoes” dos varios projetos.
Ravelo diz que essa é uma diferenca entre pensar e fazer:

(...) quando comecamos a nos reunir (...), comecamos a ver as
diferencas de estilo entre as diferentes ONGs. E alguns grupos
estavam mais preocupados em fazer. “Vamos fazer isso, vamos
fazer aquilo”. E nos estavamos um pouco mais inclinados a pensar
sobre as coisas antes de fazer. Talvez muitas vezes ficavamos so
pensando e, no final das contas, ndo faziamos nada.*

Medina compartilha da critica interna de Ravelo sobre a Union Afirmativa e
a diferenca entre os dois grupos:

(...) desde que conheco a Union Afirmativa sei que eles se
dedicam exclusivamente ao que é, é... a parte legal, sabe? De fato,
sempre nos disseram isso, que eles se ocupam da parte legal, que
isso esta dentro dos seus objetivos. E (...) acredito que isso seja
muito importante, porque (...) depois que conquistarmos essa
parte legal vamos dar um salto bem importante no que diz respeito
aos nossos direitos. Porque eles serdo alcangados. Mas eu, se fosse
eles, colocaria um pouco mais de forca. Talvez eles precisem ser
um pouco mais agressivos.”

Esta separacdo entre o espaco social e o espaco politico, o fazer e o pensar, é
uma distincdo estética, na qual o discurso do espaco social é agradavel e o
discurso politico soa pesado. Isso de ser “sério” é como fazer as
sobrancelhas. Uma das primeiras coisas que muitas travestis fazem quando
comecam a se definir como tal é se olhar no espelho e encontrar os tracos
que lhes agradam e trabalha-los até chegar a “perfeicdao”. Das sobrancelhas —
e isso é verdade para quase todas as travestis que entrevistei — tiram-se pelos
com pingas até que o olho chegue ao formato desejado, com a sobrancelha



levantada como se fosse uma provocagao. Quando ficamos “sérios” para
participar de articulacOes politicas, cultivamos certa estética e vamos tirando
os pelinhos que ndo convém. Mas, nesse refinamento da estética politica,
corremos o risco de nos tornarmos pesados. Ravelo relata uma experiéncia
pela qual a Union Afirmativa passou no republicagay.com, um website
venezuelano:

(...) por mais ou menos um ano tivemos uma coluna no Republica
Gay (...), com publicacoes duas vezes ao meés. Mas,
aparentemente, essa era a coluna menos visitada da pagina [A, a o
qué? A menos visitada (risos)] Sim, sim, a menos visitada. La
tinham todas as festas e todas as noticias interessantes, (...) e a
Galeria, e o Cuarto Oscuro. Ninguém queria saber de politica (...
risos), nem nada desse tipo.”

Resumidamente, um dos comentarios que mais se faz na “sociedade civil
LGBT” é sobre a falta de “participacao” dos integrantes da comunidade. A
experiéncia de Ravelo indica que os leitores do republicagay.com tém muitas
op¢Oes mais chamativas que “a politica” e decidem participar apenas delas.

Rummie Quintero, da Divas de Venezuela, como vimos anteriormente,
também trabalha com a parte “social” e compartilha da visao de Medina, que
entende o social como parte integrante de um projeto para fazer valer os
direitos dos LGBT. As razoes pelas quais Rummie deixou de participar de
ONGs LGBT apontam tanto para o problema estético (a diferenca de
“perfil” que teve com a Union Afirmativa) quanto para o problema de
participacdao, em especial a frustragdo que sentiu com a receptividade de
outras ONGs, onde sentia que ndo era levada a serio, apesar de sua extensa
experiéncia com a organizacdo comunitaria no 23 de Janeiro:

Estive em muitissimas organizacoes esportivas, e em outras, e no
entanto (...), aconteceu isso (...) de ndo escutarem, sabe? Porque
sem motivo aparente pode-se exercer esse desrespeito com as
pessoas transgénero, ou (...) essa desvalorizacdo. Também me
deparei com (...) “choques” com pessoas que ndao estavam tao
preparadas como eu, ou como outra pessoa, para desempenhar um
cargo, e isso causava um choque. Ou seja, por isso decidir fundar
essa ONG [Divas]. Nas organizacoes onde tinham pessoas
heterossexuais fui muito bem recebida. As areas que me diziam



respeito ficavam sob minha responsabilidade, e eu as direcionava
como achasse melhor. E, bem, sempre que as dirigi, gracas a Deus,
me sai bem.*

Rummie sente que tem suas habilidades organizacionais mais respeitadas em
espacos ndao LGBT. Ainda que teoricamente seja possivel dizer que a
Lambda e a Union Afirmativa aceitem ou incentivem a participacdo de
pessoas transgénero (e ambas tiveram um ou outro membro trans), existem
frustracoes e autoexclusodes:

(...) era mais ou menos um “bom, ndo vamos excluir vocé porque
também faz parte do GLB (...) pertence ao T”, ou seja, a
comunidade gay. Mas nao (...) recebi um cargo de fato; no
Lambda de Venezuela fui coordenadora cultural e esportiva, cargo
que nunca ocupei, quer dizer (...) era algo muito ficticio, e essa foi
uma das minhas decepcbes de verdade porque, quer dizer, se te
ddao um cargo, também devem te dar a importancia desse cargo.”

Mas Rummie, e também eu, temos enfrentado problemas de participacao,
tentando convocar mulheres trans e travestis, e me parece que o ato de
“convocar” é justamente onde esta o problema. Por mais que Rummie
consiga funcionar em um modelo politico mais ou menos normativo (“me
adequar a sociedade”), muitas mulheres trans e especialmente travestis nao
conseguem.

A festa, assim como a locura e o escandalo, nem sempre sdo lugares
produtivos para se promover intervencoes. Quando digo que € preciso
imaginar uma politica a partir da festa, ndo quero dizer que a politica deve
ser produzida unica e exclusivamente a partir da festa, ou de uma maneira
loca, e sim que é preciso transcender essas distincOes estéticas que
marginalizam ou fazem com que certos atores sociais se autoexcluam. Se a
ideia é intervir nos momentos e nos siléncios graves onde direitos sdo
violados, temos que transformar a politica para que ela se faca sentir nesses
espacos e nos sujeitos que os habitam.

A estratégia do projeto ContraSIDA Por Vida é uma dialética entre a festa
e o foco, através da formacdao de uma sensacao de “comunidade” e reflexao.
Criativamente, usando 0s recursos estatais, o projeto teve que fazer um
“trabalho adicional para explicar como um espaco aberto para reflexao



criativa usando a producdo cultural era importante para a sobrevivéncia de
latinos queer na [epidemia da] aids”.”

RUMO A UMA POLITICA ANTINORMATIVA

Assim, para promover uma politica antinormativa, acredito serem uteis trés
quadros referenciais: primeiro, levar em conta o proposito da “queer
theory”; segundo, usar estratégias e categorias locais; e, terceiro, articular
uma politica do desejo.

a) A queer theory

A queer theory” é uma producdo intelectual, inicialmente norte-americana,
que surge nos anos 1980, baseada em uma critica a heteronormatividade. A
queer theory tenta entender os processos e atores sociais fora de um quadro
normativo — imaginar o sujeito tedrico sem uma trajetoria reprodutiva, moral
ou econdmica fixa. Ainda que me incomode a linguagem sumariamente
tedrica e inacessivel da queer theory, a critica fundamental a normatividade
me parece muito Uutil para elaborarmos uma resposta cultural a
marginalizacao.

Acredito, em especial, que a estratégia de “ressemantizacao” proposta
pela queer theory seja produtiva nesses projetos. A ideia de ressemantizacao
é abordada na analise de Kulick e Klein” sobre o escandalo travesti como
estratégia para exigir o direito a igualdade. Mas € preciso ter muito cuidado:
a palavra queer é uma categoria local estadunidense (¢ como te chamavam
na escola quando implicavam com vocé), que, através da hegemonia tedrica
que permite a publicacdo e circulacao de textos estadunidenses por todo o
mundo, viajou muito, mas ndo tem a mesma ressonancia em outros lugares.
A Venezuela tem suas proprias categorias — algumas das que vi: de
ambiente, entendido, marica, parguito, cachapera, camionera etc.* — e seus
proprios tipos de escandalo.

b) Usar estratégias e categorias locais

Ao planejar uma intervencdao (ou mesmo um projeto de sociedade civil), é
necessario entender primeiro como identificar o problema localmente e quais
tém sido as respostas e solucdes adotadas pelas pessoas afetadas. As vezes,
elas sdao boas, outras vezes nao servem, mas € preciso olhar para elas.



Quando se pretende introduzir um conceito externo a situacao, € preciso
pensar para que serve essa referéncia estrangeira — e de que forma ela muda
a maneira como imaginamos o problema. Um exemplo pode ser o uso de
simbolos LGBT “globalizados” vindos de outras localidades: o triangulo
rosa usado para identificar homossexuais no regime nazista alemao; ou o
arco-iris que se popularizou em Sao Francisco nos anos 1980 para
representar o orgulho gay; ou a propria Marcha do Orgulho Gay celebrada
na ultima semana de junho em diferentes partes do mundo. Ja nem
lembramos que a data celebra uma revolta urbana que aconteceu em 1969,
quando invadiram uma boate LGBT chamada Stonewall Inn no bairro gay
de Nova York. As manifestacOes feitas pela classe trabalhadora novaiorquina
e pelas locas travestis porto-riquenhas protagonizaram essa revolta. Estes
simbolos certamente mobilizam discursos produtivos, mas, ao mesmo
tempo, ocultam discursos locais.

) Articular uma politica do desejo

Embaso a ideia de uma politica do desejo na pedagogia dial6gica do projeto
ContraSIDA Por Vida e na necessidade de privilegiar a constru¢ao de
“subjetividades” em uma proposta de cidadania. Isso significa que é
necessario usar as logicas locais e as epistemologias dos afetados (as locas)
para desenharmos intervencOes. Na pratica do projeto ContraSIDA, isto
significou a transformacao dos discursos estatais e médicos para a prevencao
do wv em espacos onde “eram privilegiadas as narrativas dos participantes
[das oficinas] sobre como interpretar e, se necessario, acomodar suas vidas
sexuais”.” Ou seja, no projeto eram realizadas oficinas de criacdo literaria,
de video ou fotografia, em vez de palestras sobre como usar a camisinha —
sempre contando com a presenca de um representante do grupo que estava
capacitado/a para informar sobre o tema, caso fosse necessario.

No que diz respeito ao movimento LGBT na Venezuela, acredito, muito
concretamente, que isso significa resistir a tendéncia de privilegiar
representacoes médicas, psicoldgicas ou sexologicas da vida na comunidade,
representacoes que determinam o discurso e se propdoem a “ensinar” aos
proprios LGBT como é ser da comunidade LGBT, e significa também
incentivar possibilidades de participacdo em equipes esportivas, reunioes
sociais, além de oportunidades para expressoes coletivas.

Com estas observacoes e propostas estratégicas, espero ter aberto alguns
didlogos mutuamente construtivos entre diferentes intervengdes locais sobre



a problematica da marginalizacao.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO SOB O TITULO “CIUDADANIA PERVERSA: DIVAS, MARGINACION Y PARTICIPACION EN LA ‘LOCA-LIZACION’”,
NO LIVRO POLITICAS DE CIUDADANIA Y SOCIEDAD CIVIL EN TIEMPOS DE GLOBALIZACION, DANIEL MATO (ORG.). CARACAS: FACES, UNIVERSIDAD
CENTRAL DE VENEZUELA, 2004, P. 239-256. TRADUCAO DE PE MOREIRA.

NOTAS

1 Este artigo se baseia em uma pesquisa financiada por um Dissertation Fieldwork Grant da The Wenner-Gren Foundation for Anthropological Research para o projeto “Queer for a day:
transformistas, misses and mass media in Venezuela”, 2003-2004. Agradego a Afef Benessaieh e Judith Halberstam por suas contribui¢des para a elaboragdo do titulo.

2 Holly Woodlawn, A low life in high heels: the Holly Woodlawn story, Nova York: St. Martin’s Press, 1991, p. 278.

3 N.T.: A palavra do texto original é “transformista”, que, no Brasil, é usada para identificar homens cis que se montam de personagens femininas para fins de entretenimento — também
os conhecemos por drag queens. Optamos por traduzir a palavra como “travesti”, que no nosso contexto é entendida como uma pessoa trans e se aproxima do que a autora define
como a “transformista” venezuelana.

4 Travesti [Tranformista, no original] é usado, na Venezuela, para se referir as pessoas que nascem com uma biologia “masculina” e se apresentam como mulher na vida cotidiana. A
palavra tem associagdes com o trabalho sexual que muitas travestis realizam e é considerada um termo pejorativo, ainda que seja usada como autoidentificagao. Transgénero é
uma pessoa que faz esforcos identitdrios, fisicos e sociais para viver como um membro do género que a sociedade diz que ndo pertence a sua biologia, nesta definigdo cabem as
travestis, mas nem todos os transgéneros sdo travestis (nem a maior parte). Transexual é uma categoria clinica. Entende-se por transexual o ser humano que nasceu com o sexo
discordante da sua identidade. Como condigao médica, é tratada com intervengdes psiquidtricas, endocrinolégicas e cirtrgicas para se alcangar a “mudanga de sexo”.
Fundamentalmente, no diagndstico do transexualismo esta a rejei¢do das genitais com as quais nasceu.

5 A sigla GLBT é para “gays, lésbicas, bissexuais e transgéneros”. Atualmente, em Caracas, as siglas se transformaram em uma palavra que se prontincia de maneira corrida “gelebeté”,
o que produz uma fluidez na maneira como ela é falada, coisa que ndo estd presente na prontincia comum em inglés, onde a sigla é soletrada. Seu uso esta ligado, assim como em
outras partes do mundo, a uma tentativa de validagao das identidades locais e imaginagao de uma luta comum. A categoria tem sido criticada nos Estados Unidos por ser
excessivamente normativa, por estar presa a articulagdo das diferengas e néo remeter a promogéo da ambiguidade, o que aconteceria no movimento queer. Como veremos a seguir,
queer é uma categoria local estadunidense, que nao tem tradugdo adequada para o espanhol. E necessario questionar-se sobre as categorias e articulacdes que servem para ser
usadas em espanhol, de acordo com seus usos locais. (N.E: Por LGBT ser a forma corrente no Brasil, alteramos as préximas apari¢des do termo GLBT para LGBT.)

6 Edgar Carrasco; Marcia Ochoa, “Informe sobre impunidad: Venezuela”, Proyecto Ilgalac — Oasis — Union Europea, Caracas: Accion Ciudadana Contra el Sida, 2003.

7 N.T.: A palavra loca tem uma tradugéo dificil para o portugués. Uma das mais correntes seria “bicha”, que € ainda incompleta, porque, nos paises de fala castelhana, loca também
pode ser usada para mulheres trans e travestis. A préxima nota, da prépria autora, explica melhor o uso. Decidimos manter a palavra em espanhol também pelo jogo na construgao
do conceito “loca-lizagao”.

8 N.T.: Sem tradugdo para o portugués, joteria é um equivalente de queer em alguns paises de fala castelhana, como o México. Refere-se a pessoas ou agdes entendidas como
dissidentes sexuais ou de género.

9 Ian Ang, Watching Dallas: soap opera and the melodramatic imagination, Traduccién de Della Couling, Nova York: Routledge, 1989.

10 Esclarecimento: uso a palavra locas em seu sentido mais generoso e amplo, como uma categoria usada em muitos espagos da “comunidade” — o mundo GLBT latino-americano —
para me referir a suas agentes mais atrevidas. A palavra é usada para se referir aos homens homossexuais afeminados e também as mulheres trans. Para ser mais precisa, essas
mulheres trans sdo pessoas que nascem com um corpo “masculino” e fazem esforgos para viver suas vidas de acordo com o género que a sociedade lhes diz que nao lhes cabe
(feminino).

11 José Esteban Muiioz chama essa atitude contraria e debochada de “desidentificagdo”. Ela também tem seus aspectos “automarginalizantes”, que limitam possibilidades sociais,

econdmicas ou educacionais, por exemplo. Cf. José Esteban Muiloz, Disidentifications: queers of color and the performance of politics. Minneapolis: University of Minnesota
Press, 1999.

12 Para uma excelente elaboragdo sobre uma destas “micropoliticas”, o escandalo, ver Don Kulick; Charles Klein, “Scandalous Acts: the politics of shame among Brazilian travesti
prostitutes”, in Barbara Hobson, The struggle for recognition, Oxford: Blackwell, 2003. Disponivel em <http://www.sociology.su.se/cgs/Conference/
Klein%20and%20Kulick2001.pdf>. Acesso em 20 ago 2020.

13 Beatriz Gonzalez-Stephan, “Economias fundacionales: disefio del cuerpo ciudadano”, in Beatriz Gonzdlez-Stephan (Comp.), Cultura y Tercer Mundo 2. Nuevas identidades y
ciudadanias, Serie Nubes y Tierra, Caracas: Editorial Nueva Sociedad, 1996, p. 19-20.

14 Horacio Roque Ramirez, “Praxes of desire: remaking queer latino geographies and communities through San Francisco’s Proyecto ContraSIDA Por Vida”, in Matt Garcia;
MarieLeger; Angharad Valdivia (Eds.), Geographies of latinidad: latina/o studies into the Twenty-First Century, Durham: Duke University Press, 2003.

15 Beatriz Gonzalez-Stephan, op. cit.

16 E importante deixar claro que Rummie Quintero é uma mulher trans que se propde a trabalhar também com travestis. Ela mesma nio se identifica como tal.
17 Entrevista com Rummie Quintero, fundadora da Divas de Venezuela, realizada em 5 de maio de 2003.

18 Ver nota 4.

19 Patricia Marquez descreve o cultivo e uso de uma estética abjeta entre os chupapegas [delinquentes ou viciados] de Sabana Grande, a regido de Caracas onde também trabalham as
travestis e outros trabalhadores sexuais masculinos e femininos. Cf. Patricia Marquez, The street is my home: youth and violence in Caracas, Stanford: Stanford University Press,
1999, p. 46-47.

20 Edgar Carrasco; Marcia Ochoa, op. cit.

21 Evelina Dagnino, “Culture, citizenship and democracy: changing discourses and practices of the Latin American left”, in Sonia Alvarez; Evelina Dagnino; Arturo Escobar (Eds.),
Culture of politics/politics of culture: revisioning Latin American social movements., Boulder, CO: Westview Press, 1998, p. 48, tradugdo livre.

22 Ibid., p. 50-51.
23 Ernesto Laclau; Chantall Moufee, Hegemonia y estrategia socialista. Hacia una radicalizacion de la democracia, México, Madrid: Siglo XXI, 1989, p. IX.

24 Don Kulick; Charles Klein, “Scandalous Acts: the politics of shame among Brazilian travesti prostitutes”, in Barbara Hobson, The Struggle for Recognition, Oxford: Blackwell.
Disponivel em < http://www.sociology.su.se/cgs/Conference/ > Klein%20and%20Kulick2001.pdf. Acesso em 16 abr 2003.

25 Parece que esta tltima observagdo de Fraser ndo leva em conta os padrdes de menosprezo social que ndo tém nada a ver com a aquisi¢do de direitos “especiais”, e que vém de
padrdes culturais e econdmicos que marginalizaram e menosprezaram diferentes atores sociais por séculos antes de surgirem tentativas de reparagao. Por exemplo, Fraser aponta
que a discriminagdo positiva nos Estados Unidos é um projeto de redistribui¢do afirmativa, mas ndo reconhece que esta discriminagao, por envolver atores antes rejeitados,
“transforma” o campo de trabalho. O melhor exemplo disto sdo as mudangas que vém acontecendo nas universidades e na producdo intelectual desde o inicio da pratica dessa
discriminacdo positiva, que abriu espago para as produgdes intelectuais e culturais de muitas mulheres e minorias étnicas no ambito das universidades. Antes dessas mudancas, a
hegemonia universitaria ativamente excluia e calava a participagdo de mulheres e minorias étnicas.

26 Nancy Fraser, “Social justice in the age of identity politics: redistribution, recognition, and participation. The Tanner Lectures on Human Values”, Conferéncia na Stanford
University, 30 abr — 2 mai 1996, p. 45-46, tradugao livre.

27 Don Kaulick; Charles Klein, op. cit.
28 Evelina Dagnino, op. cit.

29 No curso das aulas para preparar este artigo, o conceito de “sociedade civil GLBT” foi fortemente questionado. Se consegui entender, esse questionamento respondia a proposta de
que era possivel fragmentar a ideia de sociedade civil para falar de um grupo especifico. Mantenho a ideia porque me parece importante para marcar um ponto de referéncia. Se a
ideia de “sociedade civil” tem a sociedade em geral como referente, a “sociedade civil GLBT” se apoia em duas referéncias: a sociedade em geral e o que podemos chamar de
“sociedade GLBT”. Uso essa ideia para me referir a politicas e praticas que tomam forma “dentro” da sociedade GLBT, quando esta elabora seu posicionamento em relagdo a
sociedade em geral — observagdes focadas no comportamento de membros do grupo e ndo no tratamento da sociedade em geral.



30 A secdo da lei de impostos nos Estados Unidos que define uma “Non-profit Organization”, ou organizagdo sem fins lucrativos. Ela é necessaria para que os patrocinadores possam
descontar as doagdes que fazem de seus impostos de renda (income tax) a serem pagos anualmente, e também um requisito para se receber financiamento de uma fundagao.

31 Eveline Dagnino, op. cit.

32 Rafael Reygadas Robles Gil, Abriendo veredas: iniciativas publicas y sociales de las redes de organizaciones civiles, México: Convergencia de Organismos Civiles por la
Democracia, 1998.

33 Daniel Mato, “Desfetichizar la ‘globalizacién’: basta de reduccionismos, apologias y demonizaciones, mostrar la complejidad y las practicas de los actores”, in Daniel Mato (Comp.),
Estudios latinoamericanos sobre cultura y transformaciones sociales en tiempos de globalizacion 2, Caracas: Clacso — Unesco, 2001.

34 Ibid., p. 164-170.

35 Eveline Dagnino, op. cit., p. 21.

36 Ibid., p. 143.

37 Rafael Reygadas Robles Gil, op. cit., p. 121.
38 Ibid., op. cit., p. 117.

39 Idem.

40 Ibid., p. 120.

41 Ibid., p. 121.

42 Mario Roitter, “El tercer sector como representacion topogréfica de la sociedad civil”, trabalho apresentado no Coloquio Internacional Politicas de Ciudadania y Sociedad Civil en
Tiempos de Globalizacion. Mas Alla de los Debates sobre la Coyuntura en Venezuela, realizado em Caracas, 23-24 mai 2004, p. 7.

43 Consultar o artigo de Carlos Muifioz (2003) para uma perspectiva acerca do Movimiento Ambiente de Venezuela (MAV), que inclui uma anélise do contetido da revista da
organizacdo Igual Género, comentarios da imprensa nacional e websites; o autor fez entrevistas com Jestis Medina (identificado como “Jestis Rovelo”) da Lambda e José Ramén
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Caracas foi profundamente afetado e definido pelo trabalho do MAV. Todos os entrevistados para o meu trabalho fazem alusio as acusagdes de desvios de fundos da Unido
Europeia em 1997.

44 Entrevista com Jestis Medina, diretor executivo da Alianza Lambda de Venezuela, realizada em 6 de maio de 2003.
45 Entrevista com Jestis Ravelo, coordenador geral da Unién Afirmativa, realizada em 8 de maio de 2003.
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49 Entrevista com Rummie Quintero, cit.

50 Idem.

51 Horacio Roque Ramirez, op. cit.

52 Por motivos que explicarei adiante, prefiro ndo traduzir esta ideia. Ah! E a queer theory é definitivamente feminina.
53 Don Kulick; Charles Klein, op cit.

54 N.T.: da comunidade, entendido, bicha, viadinho, sapatdo, caminhoneira etc.

55 Horacio Roque Ramirez, “Praxes of Desire: Remaking Queer Latino Geographies and Communities through San Francisco’s Proyecto ContraSIDA Por Vida”, in Matt Garcia, Marie;
Leger y Angharad Valdivia (eds.), Geographies of Latinidad: Latina/o Studies into the Twenty-First Century. Durham: Duke University Press, 2003.



Como poderiamos pensar de modo
diferente acerca da viralizacao do
homonacionalismo, tendo em conta a
sua intratabilidade com a
modernidade? O que significa dizer
que o homonacionalismo realmente
viralizou — uma viralizacao de
mutacao e replicacdo, em vez da
reproducdo banal do seu quadro de
analise em diferentes contextos
nacionais, Como aconteceu com
algumas das suas utilizacoes

identitarias?
Jasbir K. Puar



Homonacionalismo como mosaico:
viagens virais, sexualidades afetivas

Jasbir K. Puar

NESTE ARTIGO, TENHO como omemivo CONteXtualizar a ascensao dos movimentos de gays e
lésbicas no ambito dos debates sobre direitos e o sujeito de direito,
certamente o mais forte afrodisiaco do liberalismo.' As metas e o sucesso das
organizacoes politicas de gays e lésbicas sdao, cada vez mais, definidas e
mensuradas através do prisma da legalizacdo, o que as leva a um romance
palpavel com a descriminalizacdo da sodomia em diversos contextos
nacionais. Embora o discurso da lei possa servir — inclusive, pode servir
muito bem — para reparar injusticas sociais, e 0s sujeitos do discurso juridico
sejam informados e capazes de negociar sistemas juridicos, mesmo quando
submetidos as suas forcas disciplinares, o meu interesse neste caso tem como
objetivo desestabilizar a determinagao da mudanca social e do “progresso”
em termos de legalizacdo. “A lei” limita-se aquilo que ela pode transmitir e
criar; os limites com o0s quais devemos nos preocupar nao sao 0S
instrumentos legais propriamente ditos, mas o fato de que a lei esta
comprometida com uma linguagem performativa que produz aquilo que,
teoricamente, ela apenas regula — produz, inclusive, quem sdo os sujeitos da
lei.’ Ainda que estas limitacbes ndo impliquem, obrigatoriamente, uma
necessidade de abandonar as intervencoes legais apoiadas no discurso de
direitos, elas destacam a urgéncia de avaliarmos as consequéncias nao
progressistas das legislacOes progressistas, bem como os modos de
comportamento corporal que desafiam os parametros identitarios.

Comeco por apresentar um panorama do projeto Terrorist Assemblages
[Mosaicos Terroristas], dando especial atencdo a utilizacdo do termo
“homonacionalismo”. Em segundo lugar, discuto o homonacionalismo no
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contexto da Palestina/Israel, com o objetivo de demonstrar a relevancia, para
a ocupacao israelense, dos discursos sobre direitos sexuais e da narrativa da
“lavagem cor-de-rosa”. Termino com uma reflexdo acerca do potencial que
se apresenta ao pensarmos a sexualidade, ndo como uma identidade, mas
como mosaicos de sensacoes, afetos e forcas. Esta viralidade da sexualidade
desestabiliza produtivamente as nocoes humanistas dos sujeitos da
sexualidade, assim como a organizacdo politica que procura resistir aos
discursos juridicos que buscam nomear e controlar estes sujeitos da
sexualidade.

HOMONACIONALISMO E OS SEUS DESCONTENTAMENTOS

Na minha monografia Terrorist Assemblages: homonationalism in queer
times’ [Mosaicos Terroristas: homonacionalismo em tempos queer]
(doravante referida como TA), de 2007, desenvolvo o quadro conceitual do
“homonacionalismo”, que significa, para mim, o uso da “aceitacdo” e da
“tolerancia” de gays e lésbicas como barometro de avaliacdo da legitimidade
e capacidade para a soberania nacional. Desde os anos 1990, tenho me
preocupado cada vez mais com o coro, presente no discurso feminista
transnacional e nas teorias queer, que anuncia a heteronormatividade da
nacao e falam de como o queer é inerentemente marginal ao Estado-nacao.

Embora o projeto tenha surgido na era politica estadunidense pos-11 de
Setembro, a minha intencdo em TA ndo era apenas demonstrar certa
relacionalidade presente na instrumentalizacdo dos corpos queer por aquele
Estado, nem so falar da adocao de interesses nacionalistas e, muitas vezes,
xenofobos e imperialistas dos Estados Unidos pelas comunidades queer. Em
vez disso, trabalhando a partir das importantes contribui¢des de Lisa Duggan
sobre “homonormatividade” — a sua teorizacdo do entroncamento da
privatizacao das economias neoliberais e o crescimento da aceitacao interna
das comunidades queer —, o homonacionalismo é fundamentalmente uma
critica a forma como os discursos de direitos liberais de lésbicas e gays
produzem narrativas de progresso e modernidade que continuam a conceder
apenas a determinadas parcelas da sociedade o acesso a formas culturais e
legais de cidadania, as custas da impossibilidade parcial ou integral de
acesso das demais camadas sociais a esses mesmos direitos.

Posto de uma forma simples, o0 homonacionalismo corresponde a ascensao
em simultaneo do reconhecimento de direitos, poder de compra e
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representacao dos sujeitos LGBTQ, e das restricoes das prestacfes sociais,
dos direitos dos imigrantes e da expansao do poder do Estado nas tarefas de
vigilancia, encarceramento e deportacdo. A narrativa do progresso dos
direitos gays € construida, assim, pisando em cima do Outro racializado e
sexualizado, para quem esse progresso foi alcancado em outro momento,
mas agora esta em retrocesso, ou para quem ele ainda esta por vir. Este
processo baseia-se no fato da respeitabilidade dos sujeitos homossexuais se
apoiar na reiteracdo performativa da (homo e hetero)sexualidade perversa,
de natureza patoldgica, dos Outros racializados — especificamente dos
Outros mugulmanos, sobre quem recaem as projecoes orientalistas e neo-
orientalistas. Por conseguinte, o homonacionalismo ndo se apresenta
simplesmente como um sinonimo de “racismo gay” ou como outra forma de
critica a “conservadorizacao” das identidades gays e lésbicas, e sim como
uma forma analitica de apreender as consequéncias do sucesso dos
movimentos liberais de direitos LGBT.

Nesta altura, preciso demarcar — coisa que irei desenvolver melhor mais
adiante — que ndao penso o homonacionalismo como uma identidade ou como
um posicionamento; nado se trata de mais um marcador destinado a separar
um queer “bom” (progressista/transgressor/politicamente de esquerda) de
um queer “mau” (esgotado/conservador/politicamente falido). Pelo
contrario, elaboro o homonacionalismo como um mosaico de forcas, afetos,
energias e movimentos de desterritorializacdo e reterritorializacao. F os
mosaicos ndao se associam a um tempo linear ou se produzem dentro de
histérias, campos ou discursos discretos. Ao dar nome a um movimento
presente nas politicas queer contemporaneas dos Estados Unidos, o
homonacionalismo ¢ ttil apenas na medida em que proporciona um modo de
registrar mudancas histéricas na Modernidade, ainda que ele tenha sido
mobilizado no contexto das proprias mudancas em que ele foi criado para
nomear. Podemos discutir os pros e os contras da instrumentalizacao da
identidade sexual nos termos dos direitos humanos, mas nao podemos omitir
aquilo que acredito ser o cerne do problema: a insisténcia na prépria nocao
de identidade ou a sua utilizacdo automatica. Através de um mosaico
deleuziano — originalmente designado, em francés, agencement, que
significa, de maneira geral, padronizacio de arranjos —, O
homonacionalismo é rearticulado como um campo de poder, e ndo como
uma atividade ou propriedade de qualquer Estado-nacdo, organizacdo ou
individuo.’
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O homonacionalismo também é um processo, e ndo um evento ou um
atributo. Ele nomeia uma mudanca historica na producao dos Estados-nagao:
a passagem da insisténcia na heteronormatividade a crescente inclusao da
homonormatividade. Este processo ndo aparece apenas com o 11 de
Setembro, como momento temporal solitario: “isto” ndao comegou com o 11
de Setembro. E preocupante, para mim, como esta data parece funcionar
como o primeiro gatilho, que favorece uma perigosa reificacao histérica (o
que, por vezes, é, cinicamente denominado “industria do 11 de Setembro”,
nos Estados Unidos). Olhando retrospectivamente, a partir do 11 de
setembro, o meu interesse centrava-se no periodo de quarenta anos desde as
vitorias dos movimentos por direitos civis que, por meio de uma politica de
inclusdo liberal, continua a produzir o Outro sexual como branco e o Outro
racializado como heterossexual. E, muito embora as formas violentas e
explicitas de islamofobia e a sensacdo crescente de fracasso do momento
“po6s-racial” do presidente Obama tenham permitido expressoes racistas mais
explicitas, estas modalidades conservadoras podem, hoje, ser diretamente
questionadas melhor do que nunca. Sigo cada vez mais convencida de que a
critica central do homonacionalismo reside em apontar a trama insidiosa
entre o racismo e o liberalismo.

Esta convergéncia do racismo e da progressiva instrumentalizacao liberal
de identidades sexuais outrora marginalizadas abriu caminho para a
elaboracdo de posicOes liberais pautadas pelo senso comum, tais quais: €é
claro que somos contra a guerra, contra o terrorismo, mas e a homofobia dos
muculmanos? E claro que somos contra a ocupacéo do Oriente Médio pelos
Estados Unidos, mas os iranianos continuam enforcando homens gays
inocentes. E claro que apoiamos a revolucdo no Egito e a Primavera Arabe,
mas a violéncia sexual contra mulheres naquela regidao prova que os egipcios
sao uns monstros. Essa producdo bindria entre os secularistas liberais
iluminados e aqueles Outros, aqueles fanaticos religiosos racializados, nao é
apenas intelectualmente redutora e politicamente ingénua; € inaceitavel.’

Acredito, porém, que tal discurso foi amplamente aceito nos circulos de
gays, lésbicas, feministas e pessoas de esquerda nos Estados Unidos e na
Europa.® O tnico posicionamento liberal que parece merecer atencao, e ao
qual voltarei quando falarmos sobre lavagem cor-de-rosa, é: claro que
apoiamos os palestinos na sua luta por autodeterminacao, mas eles sdo tao
sexistas e homofobicos! Contudo, em TA, observo, ndo apenas a proliferacdo
de um queer normatizado pela branquitude, o cristianismo e o secularismo,
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mas também o crescimento do homonacionalismo nas comunidades queer
arabes muculmanas e sul-asiaticas’ nos Estados Unidos; esta ndo €
simplesmente uma critica das exclusdes raciais e da predominancia branca
nas comunidades LGBT mais conhecidas."

Dois exemplos recentes de homonacionalismo nos Estados Unidos sao
dolorosamente ilustrativos das violéncias assimétricas dos discursos sobre
direitos. A proibicdo de homossexuais nas forcas armadas dos Estados
Unidos — a politica “Don’t ask don't tell” — foi revogada no dia 18 de
dezembro de 2010, o0 mesmo dia em que o Senado suspendeu a lei DREAM
(Development, Relief, and Education for Alien Minors [Desenvolvimento,
Ajuda e Educacdo para Menores Imigrantes]), uma legislacdo que teria
assimilado milhdes de estudantes ilegais, permitindo-lhes acessar maiores
niveis de escolaridade e, ironicamente, alistar-se nas forcas armadas. No
segundo semestre de 2009, foi aprovada a lei Mathew Shepard James Byrd
Hate Crimes Prevention [lei Mathew Shepard James Byrd de Prevencao a
Crimes de Odio], a primeira legislacdo federal reconhecendo crimes de 6dio
contra pessoas gays, lésbicas e transexuais. Aprovada, ironicamente, em
grande medida, por estar associada a um projeto de recursos militares." Esse,
teoricamente, é o progresso queer que ndo apoia a guerra contra o
terrorismo.

Mas mesmo antes de se saber que a proposta estava sendo manipulada
para reforcar fundos militares, organizacoes queer geridas por pessoas
racializadas, como a Audre Lorde Project [Projeto Audre Lorde] e varios
membros de grupos relacionados a elas, como a Queers for Economic Justice
[Pessoas Queer pela Justica Econdmica], emitiram um comunicado
manifestando-se contra a dita “histérica” aprovacdo da legislacdao contra
crimes de odio, alegando que uma intervencao juridica seria tdo nociva que
era melhor ndo criminalizar estes crimes de Odio especificos.” Estas
organizacoes defendiam que a legislacio conferia mais recursos para a
“militarizacdo” das forcas policiais e para a perseguicdo e vigilancia
administrativa de pessoas racializadas (sobretudo a juventude nao branca,
considerada a priori mais homofébica do que os jovens brancos), sobretudo
latino-americanos e afro-americanos, cujos numeros desproporcionais de
encarceramento nos Estados Unidos sdao conhecidos."”

Historicamente, nos Estados Unidos, estas populacdes ndo puderam
confiar na protecdo do Estado e da policia contra a violéncia; em vez disso,
sao alvos da violéncia destes sistemas supostamente de protecdo. E mais:
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novos grupos unem-se através do recolhimento de dados estatisticos,
demograficos e financeiros e informacdes pessoais, com o objetivo de
deslocarem aqueles que sdao vistos como alvos dos crimes de 6dio para o
ambito da producdo de conhecimento, de modo a tornarem-se “objetos” da
vigilancia do Estado sob o suposto pretexto de serem “sujeitos” de sua
protecdo. As preocupacoes com relacdo a eficacia limitada da intervencao
juridica foram totalmente ignoradas pelas principais organizac6es nacionais
de gays e lésbicas; estas organizacoes também ndo criticaram nem
comentaram a legislacdo e as graves concessoes realizadas para permitir a
sua aprovagao."

Uma vez que o TA ndo tinha objetivos corretivos, e em vez disso pretendia
incentivar um debate produtivo e construtivo, tem sido arrebatador e
inspirador ver como o “homonacionalismo”, como conceito, vem sendo
desenvolvido, adaptado, rearticulado e criticado em diversos contextos
nacionais, ativistas e académicos na América do Norte, na Europa, no
Oriente Médio e na India. Um grupo sediado em Paris, chamado Nao ao
Homonacionalismo (Non a I’homonationalisme), esta contestando o uso do
simbolo nacional do galo branco na campanha de divulgacao da Parada Gay
da capital francesa.” Uma conferéncia sobre Democracia Sexual em Roma
pOs em pauta a organizacao do World Pride” na zona da cidade com mais
imigrantes, reivindicando uma politica queer secular que desafia o Vaticano,
bem como o homonacionalismo das entidades organizadoras europeias.” Em
abril de 2013, o Center for Lesbian and Gay Studies (CLAGS) [Centro de
Estudos Gays e Lésbicos] do Cuny Graduate Center, em Nova York,
organizou uma conferéncia internacional de dois dias sobre
“Homonacionalismo e Lavagem Cor-de-rosa”."

Apesar de trabalhar sobretudo nos Estados Unidos, em TA também me
baseei em exemplos da Gra-Bretanha e da Holanda para ilustrar o
funcionamento das narrativas de progresso liberal, exemplos esses que vao
além das figuras politicas anti-imigracdo gays de direita, que vem ganhando
uma relevancia cada vez maior em varios paises europeus. Na Europa, soO
aumentam as tensdes entre as organizacoes liberais e seus discursos de
direitos e os grupos queer formados por pessoas racializadas, organizacoes
antirracistas e estudiosos queer ndao brancos. Em junho de 2010, Judith
Butler recusou o Civil Courage Award [Prémio Coragem Civil] que lhe foi
atribuido pela Christopher Street Day Parade, em Berlim, devido ao histérico
de posicionamentos anti-imigracao da organizacdo.” O controverso incidente
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revelou a incapacidade das organizacoes queer liberais de questionarem as
suas praticas de discriminacdo racial e as suas crencas enraizadas nas normas
seculares brancas da homossexualidade. Também realcou a tendéncia
difundida de celebrar quem esta “no alto”, em vez de quem esta “por baixo”
ou abordar o tema de maneira expansiva, lateral, eclética; o estatuto de
celebridade de Butler interessava mais do que o trabalho dos grupos queer
antirracistas que ela destacou ao rejeitar publicamente o prémio, interessava
mais do que o trabalho dos académicos que apoiaram sua critica.”

Ja houve duas tentativas (relativamente bem-sucedidas) do
autoproclamado principal ativista de direitos humanos de gays e lésbicas
britanico, Peter Tatchell, do grupo queer OutRage!, de reprimir criticas
legitimas ao seu trabalho e a sua politica. Os artigos “Gay Imperialism”
[Imperialismo Gay], de Jin Haritaworn, Tamsila Tauqir e Esra Erdem,” e
“Unbearable Witness” [Testemunha Insuportavel], de Scott Long,”
anteriormente membros da Human Rights Watch [Observatorio dos Direitos
Humanos], foram retirados de circulacdo ou nem publicados depois de
ameacas juridicas implicitas e explicitas feitas por Tatchell, que,
infelizmente, é protegido pela arcaica legislacdao sobre difamagdao do Reino
Unido, segundo a qual o acusado é culpado, até que se prove o contrario.”

Pouco tempo antes de regressar a India, tive oportunidade de ver I Am,*
um belo documentario filmado em Nova Déli e que estava fazendo carreira
no circuito global de festivais de cinema gay e lésbico.O argumento de I am
é ao mesmo tempo profundamente pessoal e politico. A cineasta Sonali
Gulati (de Nova Déli, atualmente vivendo nos Estados Unidos) vive o luto
pelo falecimento de sua mde, para quem nunca teve oportunidade de “sair do
armario” com seu desejo de “casar com uma mulher”. O filme termina com
cenas das comemoracoes em Déli apos a leitura da Secao 377.” O filme
aborda as duas questdes mais centrais daquilo que é conhecido nos Estados
Unidos como “agenda da igualdade gay”: a descriminalizacdao da sodomia e
o casamento homossexual.

A narrativa que orienta a historia é codificada através do tropo “sair do
armario” como um desejo estavel e ndo ironico, ainda que ele tenha sido
amplamente criticado por tedricos e ativistas queer do sul asiatico em razao
de sua episteme ocidental.® O filme retrata, sobretudo, varias mulheres
lésbicas que sdo percebidas como masculinas, e muitas delas sao parte de
uma “classe ativista transnacional” de trabalhadoras envolvidas na luta pelos
direitos de gays e lésbicas. Gulati registra os conflitos que surgem na
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procura de aceitacdao familiar. No final das contas, os pais indianos se
mostram, em sua maioria, apoiadores, liberais e tolerantes com seus filhos e
filhas homossexuais.

O filme I am esta agora sendo utilizado em Nova York pela South Asian
Lesbian and Gay Association (Salga) [Associacdo de Gays e Lésbicas do Sul
Asiatico] para promover a tolerdncia e a aceitacdo de filhos e filhas
homossexuais de pais sul-asiaticos. Nao ha davida de que a adocdo de I am
nos Estados Unidos como modelo de aceitacdo familiar foi, em parte,
motivada pela série de “suicidios de jovens gays” que ocorreu no segundo
semestre de 2010.” Porém, para promovermos uma agenda queer
verdadeiramente ndo nacional, devemos ser criticos ndo apenas no que se
refere a homofobia familiar, como também ao préprio modelo de familia —
inclusive familias queer. A nocdo de familias queer — “familias que
escolhemos” — pode muito bem abrir portas para novos olhares e validar
visOes e dinamicas diferentes no ambito dos discursos sobre familia, mas o
caminho tracado para o afeto familiar e a reproducao de padroes
psicolégicos pode perfeitamente ser o mesmo. Ou seja, 0os objetos e os
sujeitos da familia podem mudar, mas os problemas inerentes a reproducao
da heteronormatividade — e, nestes casos, a reproducao da
homonormatividade — ndo se dissipara simplesmente com a alteracao da
escolha do objeto, como vimos intmeras vezes nos limites impostos pelas
agendas da igualdade gay.

Assim como acontece nos Estados Unidos, o casamento homossexual é a
préxima pauta na lista de prioridades da agenda da igualdade gay na India?
Quem se beneficia de uma agenda para a igualdade dos direitos
homossexuais centrada no casamento? Existe alguma relacao entre a leitura
da Secdo 377, que assinala um movimento LGBT de classe média cada vez
mais visivel na India, e a natureza e visibilidade da violacdo sexual de
mulheres, como é o caso do recente estupro coletivo e assassinato que
ocorreu em Nova Déli, em dezembro de 2012? Estardo as mulheres que
transgridem as posicOes que lhes sdao destinadas em termos binarios de
genero sendo violentamente punidas por sua luta pela libertacao sexual?

A respeito da Secdo 377, Oishik Sircar diz:

A descriminalizacdo das relacOes entre pessoas do mesmo sexo €
claramente um resultado do aumento gradual da aceitacdo cultural
de diferentes sexualidades decorrente da liberalizacdao e da
globalizacao, como evidenciam as alusdes constantes do tribunal a


user
Destacar

user
Destacar

user
Destacar


legislacdo internacional de direitos humanos e a jurisprudéncia, e a
precedentes legais sobretudo nos Estados Unidos. Estas referéncias
revelaram a logica cultural por detras do julgamento do tribunal: a
India precisa acompanhar os desenvolvimentos progressistas de
outras partes do mundo (ocidental), descriminalizando a sodomia.
Como disse Anjali Gopalan, fundadora da ONG Naz Foundation,
apos o desfecho do julgamento: “Meus Deus, entramos finalmente
no século XXI”. Esta declaracao surge como um apagamento da
histéria, em que o presente ostensivamente progressista contribui
para a emancipacdo queer, a0 mesmo tempo que nos torna cegas a
um compreensdo historicizada das genealogias cruelmente liberais
da India contemporanea.”

Em vez de sugerir que esse desejo de entrar no século XXI, mencionado por
Gopalan,” simplesmente constitui uma versdao de homonacionalismo
aplicada ao caso indiano, é mais prudente notar as divergéncias e as
diferencas que suscitam tipos variados de homonacionalismo. O que é
crucial para uma/a atual luta politica de diversas regides nao € criticar um
tao esperado filme feito para a comunidade LGBT, ou os esforcos de
ativistas gays e lésbicas em qualquer local do territorio nacional, mas sim
insistir na reflexdo acerca do homonacionalismo como um processo
desequilibrado e imprevisivel. Em que medida a historia do colonialismo
britanico, a periodicidade especifica da liberalizacdo na India e a aceitacdo
da estratificacdo de classes neoliberal, produtora de redes transnacionais
privilegiadas, ddao forma a um mosaico homonacionalista?

“LAVAGEM COR-DE-ROSA” ISRAELENSE EM UM MUNDO CADA VEZ MAIS
HOMONACIONALISTA

Acompanhando o movimento do mosaico homonacionalista no seu
questionamento da periodizacdao e do progresso, esta secdo apresenta uma
discussdo daquilo que ficou conhecido como lavagem cor-de-rosa, ou a
pratica de encobrimento ou distracao das politicas de discriminacdao de
determinados grupos populacionais de um pais através de uma divulgacao
massiva dos seus “direitos gays” — que sO atingem um grupo restrito de
cidadaos.” Foco, aqui, em Palestina/Israel por duas razdes: em primeiro
lugar, porque, depois dos Estados Unidos, Israel é, em minha opinido, o
maior beneficiario do homonacionalismo, por motivos que se ligam, em
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parte, ao seu entrosamento com os Estados Unidos, mas nao apenas; e, em
segundo lugar, porque o Estado de Israel foi acusado de fazer uma inédita
lavagem cor-de-rosa, e nao acredito que essa seja uma pratica exclusiva do
Estado israelense. De maneira simples, a lavagem cor-de-rosa foi definida
como a utilizacdao, pelo Estado de Israel, do seu excelente historico de
direitos LGBT como forma de desviar as atencGes e, em alguns casos,
justificar ou legitimar a sua ocupacdo da Palestina. Desenvolvendo-se num
campo receptivo de islamofobia globalizada — significativamente ampliada
desde o 11 de Setembro — e apoiando-se numa narrativa civilizatoria acerca
da modernidade dos israelenses, em contraste com a homofobia retrograda
dos palestinos, a lavagem cor-de-rosa tornou-se um rotulo utilizado com
frequéncia para se referir a promocdo cinica dos organismos LGBT como
representativos da democracia de Israel. Dessa maneira, se torna uma forma
de titularizagao preventiva discursiva.

Por que a lavagem cor-de-rosa € legivel e persuasiva como discurso
politico? Em primeiro lugar, uma estrutura economica neoliberal
acomodacionista cria um marketing de nicho para diversos grupos éticos e
minoritarios, possibilitando e normalizando a producdo de uma industria do
turismo gay e lésbico, baseada na distingdo discursiva entre destinos
receptivos aos gays e destinos ndo receptivos. A maior parte dos paises que
aspira a formas de modernidade ocidental ou europeia possui, atualmente,
campanhas de marketing voltadas para o turismo gay e lésbico. Neste
sentido, Israel faz o mesmo que outros paises, e aquilo que é pedido pela
indastria do turismo gay e lésbico: promover-se a si mesmo. Podemos,
entretanto, notar que os efeitos dessa promocdao sdo profundamente
prejudiciais, no caso da ocupacdao na Palestina. Mas talvez devéssemos
elaborar algumas questdes acerca das especificidades da “Brand Israel
Campaign” [Campanha da Marca Israel], a campanha identificada como a
fonte da lavagem cor-de-rosa israelense. Em que medida a Brand Israel
Campaign diverge de uma campanha publicitaria convencional patrocinada
pelo Estado e destinada a turistas gays e lésbicas?*

Além disso, de certa forma, Israel é um pioneiro do homonacionalismo,
uma vez que a sua posicdo particular no cruzamento do colonialismo, da
ocupacdo e do acomodacionismo neoliberal cria as condi¢des perfeitas para
a normalizacdo da homossexualidade. A histéria homonacionalista de Israel
— a ascensao dos direitos LGBT no pais e o aumento da mobilidade para
gays e lésbicas — desenvolve-se em paralelo ao aumento simultaneo da
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segregacdo e a diminuicdo da mobilidade das populacdes palestinas,
sobretudo pds-Oslo.” Descrevi este aspecto de maneira mais detalhada em
outro estudo, mas, resumindo rapidamente: o surgimento dos direitos gays
em Israel teve inicio mais ou menos a0 mesmo tempo que a primeira
Intifada, e os anos 1990 ficaram conhecidos como a “década gay” de Israel,
momento em que acontece a legalizacdo da homossexualidade nas forcas
armadas do pais, sdo redigidas disposicOes legais antidiscriminacdo no local
de trabalho e muitas outras alteracoes legislativas sao levadas a cabo.*

A lavagem cor-de-rosa funciona por meio de uma supressao da logica
espacial do controle da ocupacdo israelense e do complexo — e até mesmo
intimo — sistema de apartheid, repleto de uma vertiginosa série de obstaculos
geograficos a mobilidade palestina. O fato de ativistas palestinos queer em
Ramallah ndo poderem viajar para Haifa, Jerusalém, ou para Gaza para se
encontrarem com seus colegas ativistas também palestinos ilustra uma das
formas mais Obvias de como a ocupacdo israelense circunscreve (na
realidade, proibe) as possibilidades de florescimento de organizacoes e
comunidades queer das quais o0s proprios israelenses desfrutam sem
quaisquer problemas.

Em vez de compreender o acesso a mobilidade e a congregacdao como
parte integrante da comunidade e da identidade queer e de reconhecer os
limitadores e sufocantes efeitos espaciais e economicos do apartheid, a
lavagem cor-de-rosa reforca as ideologias de choque de culturas e a
“diferenca cultural” da homofobia palestina. As questdes acerca do
tratamento de homossexuais na Cisjordania ou na Faixa de Gaza ndo levam
em conta as constantes e onipresentes restricoes a mobilidade, ao contato e a
organizacao necessarias a construcao de qualquer tipo de presenca e politica
queer. O que se torna claro é que a suposta preocupacdo com o estatuto dos
homossexuais na Cisjordania e na Faixa de Gaza existe apenas como forma
de proteger a ocupacado israelense de ser diretamente responsabilizada pelo
sufocamento desses mesmos homossexuais, colocando-os, na realidade, em
perigo. Além disso, o proprio projeto dos direitos LGBT é baseado na
impossibilidade/auséncia/nao reconhecimento de um sujeito queer palestino
propriamente dito, exceto no ambito do proprio Estado de Israel. Este
projeto apresenta o “paraiso gay” de Tel Aviv* como representativo de todo
o0 pais, e isento de qualquer escrutinio relativo a limpeza arabe que promove,
ao mesmo tempo que mantém Jerusalém como salvaguarda religiosa.
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Uma vez que seu uso abreviado comeca a se espalhar pelos féruns de
organizacoes anti-ocupacdo internacionais, a lavagem cor-de-rosa deve ser
situada no seu contexto geopolitico homonacionalizador mais abrangante.
Ou seja, se a lavagem cor-de-rosa é eficaz, ndo é gracas a um trabalho
eximio e excepcional por parte do governo israelense, mas antes porque a
historia e as relacOes internacionais globais contribuem para esse quadro.
Portanto, embora seja crucial questionar o Estado israelense, isso deve ser
feito de uma maneira que reconheca a extensdio do mosaico do
homonacionalismo — que vai além das atividades explicitas de qualquer
Estado-nacdo, incluindo Israel. Trabalhando a partir de aspectos teoricos
articulados inicialmente em TA, defendo que é fundamental termos em
mente que a lavagem cor-de-rosa se mostra uma estratégia eficaz, nao
necessariamente devido a quaisquer atividades excepcionais por parte do
Estado israelense, mas por causa da historia de violéncia dos colonizadores,
da industria do turismo LGBT internacional, da industria dos direitos
humanos de gays e lésbicas e, finalmente, do papel dos Estados Unidos.

A lavagem cor-de-rosa é apenas mais uma justificativa para a violéncia
imperial/racial/nacional que é precedida de uma longa historia. De que modo
“a questao homossexual” veio complementar “a questdo da mulher” da era
colonial, para modular as convencdes entre a modernidade e a tradicdo, entre
o cidaddo e o terrorista, entre o homonacionalista e o queer? Conforme
descrito por Partha Chatterjee, esta questdao surgiu com certa forca nos
movimentos de descolonizacdo no Sul da Asia e em outros locais, através da
qual a capacidade de um governo pos-colonial emergente de proteger as
mulheres nativas das praticas culturais patriarcais opressivas, assinaladas
como tradicdo, tornou-se o barometro pelo qual o dominio colonial
determinou as concessOes politicas feitas aos colonizados.” Em outras
palavras, ecoamos aqui a famosa frase de Gayatri Spivak, “homens brancos
salvando mulheres marrons dos homens marrons”.”

Desta maneira, essa triangulacdo abriu caminho para um drama duradouro
entre feministas que protestam contra os regimes coloniais e neocoloniais e
nacionalistas que ignoram a presenca e a politica dessas feministas em sua
propria busca pela descolonizacao. Também podemos dizer que, embora a
questao da mulher ndo tenha desaparecido, ela é agora acompanhada por
aquilo que poderiamos chamar de questao homossexual — mais uma variante
ou operacao de homonacionalismo. Os termos da questao da mulher foram
reformulados, a medida que as estudiosas feministas foram se tornando
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arbitros das modernidades de outras mulheres, ou das modernidades da
Outra Mulher. Dando uma leitura de século XXI a Spivak: (homens) queer
brancos salvando homossexuais marrons de heterossexuais marrons.

Podemos ver como acontece uma passagem da questdao da mulher para a
questdo homossexual, faltando ainda localiza-la nos diferentes contextos em
que essas trajetorias fazem mais ou menos sentido. Em primeiro lugar, a
complementaridade presente entre as questoes da homossexualidade e das
mulheres resulta da fusdao de dois processos: o reforco por parte do estado
pos-colonial de ideais de respeitabilidade e legitimidade como forma de
provar, ao pai colonial, o seu direito a soberania,” e a introdugdo lenta ou a
aceitacdo dos sujeitos homossexuais na legitimidade juridica e de consumo
através das economias neoliberais — os homossexuais, que antes estavam do
lado da morte (aids), encontram-se agora do lado da vida ou sao produtivos
na construcao na nacao. Em segundo lugar, a questao homossexual constitui,
de fato, uma reiteracao da questao da mulher, na medida em que reproduz
uma demanda por certo excepcionalismo de género e que se baseia na
reproducdo continuada dos géneros binarios. Os homossexuais que sao
apresentados como tendo sua cidadania devidamente reconhecida pelo
Estado-nacdo ndo sdo os queer, ndao sdo aqueles que apresentam
performances de género desviantes. Sdo, na verdade, aqueles que recriam
normas de género através da identidade homossexual, e ndo apesar dela. Ao
serem encobertas pela lavagem cor-de-rosa, as pessoas trans e queers que
nao se adequam a certa ideia de género ndo sdo bem-vindas nesta nova
versao do cidadao “homonacionalista” israelita pleno.”

Também abafada pela lavagem cor-de-rosa encontra-se a constante
minimizacdo da questdo da mulher diante da questdio homossexual,
sobretudo pela ultima estar, majoritariamente, associada a cOrpos
masculinos, brancos, do Primeiro Mundo, como é o caso de Israel (por
exemplo, os debates sobre a segregacdo de género nas comunidades
ultraortodoxas de Israel ainda sdo correntes). Outro exemplo de como a
questdo homossexual fere a questdo da mulher: no dia 11 de janeiro de 2011,
no mesmo dia em que foi anunciada a dibia mencdao honrosa de Tel Aviv
como “melhor cidade gay do mundo”, foi aprovada, pelo Supremo Tribunal
de Justica, a alteracdo da legislacao de cidadania de Israel que proibe a unido
entre palestinos da Cisjordania e seus conjuges em Israel.* Quando juntamos
a isso a aprovacao de uma legislacao de “adequacao social”, as tentativas de
regulacdo das atividades sexuais entre trabalhadores estrangeiros e judeus
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israelenses, grupos de “vigilantes” e organizacoes sociais que supervisionam
e agem contra as relacoes sexuais entre mulheres judias israelenses e homens
palestinos, torna-se evidente que a libertacdo LGBT também é uma forma de
desviar as atencoes das intensas formas de regulacdo (heteros)sexual,
regulacdo essa que procura restringir as atividades sexuais, reprodutoras e
familiares de todos os corpos que ndo sdao considerados adequados a politica
corporal israelense. A lavagem cor-de-rosa ndo opera apenas através de uma
representacao ativa da populacdo palestina como sendo homofébica ou anti-
homofébica, mesmo porque o alvo biopolitico consiste, sem dutvida, no
controle da reproducdo heterossexual, sobretudo entre palestinos e judeus
israelenses.”

Ativistas queer palestinos argumentam que o fato de a sociedade palestina
ser ou nao ser homofébica é irrelevante, e que a questdao da homofobia na
sociedade palestina ndo esta relacionada com o fato de que a ocupacdo
israelense precisa acabar. Para a pujante plataforma politica do grupo
Palestinian Queers for Boycott, Divestment and Sanctions [Queers
Palestinos pelo Boicote, Desinvestimento e Sancoes] (doravante referida
como PQBDS) e do Al-Qaws for Sexual and Gender Diversity in Palestinian
Society [Al-Qaws pela Diversidade Sexual e de Geénero na Sociedade
Palestina] (doravante referida como Al-Qaws), a organizacao queer é uma
organizacao anti-ocupacao, tal como o trabalho anti-ocupacdo se configura
como uma organizacao queer. O Palestinian Queers for BDS ndo é um
projeto liberal que exige aceitacdo, tolerancia ou inclusdao num movimento
“nacionalista”; em vez disso, ao destacar a ocupacdo como seu principal
local de luta, a PQBDS, lenta, estratégica e cuidadosamente, apresenta e
introduz mudancas sistémicas e profundas nos termos da propria sociedade
palestina. A Al-Qaws defende que a vertente principal do seu trabalho
consiste em acabar com a ocupacdo, e ndo em reificar uma identidade
homossexual que reflete uma forma oportunista de liberdade sexual
“israelense” ou “ocidental”.”

Esta é uma tatica importante no contexto de uma industria dos direitos
humanos de gays e lésbicas que faz proliferar constructos de identidade
euro-estadunidenses (para nao falar da suposicdao de uma ligacdao universal a
propria ideia de identidade sexual), que privilegia a politica de identidade, a
“saida do armario”, a visibilidade publica, as medidas legislativas como
barometros dominantes do progresso social, e apresenta uma proposta linear
da “homofobia” como um enquadramento automatico, unificador,
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experiencial. Neste sentido, embora se possa discordar da critica negativa de
Joseph Massad ao “gay internacional”, é interessante que nos perguntemos
exatamente em que medida o “queer internacional”, proposto por Sarah
Schulman, constitui uma alternativa ou um antidoto para o gay
internacional.” O simples fato de algo ser articulado através da ideia de
queer, em vez da ideia de gay, e através de um movimento global de
solidariedade, faz com que se evitem efetivamente as armadilhas do gay
internacional? Como se apresenta, no fim das contas, um posicionamento
queer, um que se supOe transgressivo, moral e politicamente imaculado, e
fora dos circulos de poder?

A lavagem cor-de-rosa é, assim, aquilo que Michel Foucault chamou de
“incitamento ao discurso”,” um modelo que encaminha o sujeito a confissao
— confissdo esta que instaura um circuito responsivo que convoca ao centro
das atencoes a propria identidade acusada de ser impossivel. Uma rejeicao
da resposta liberal a este incitamento ao discurso — uma versao
contemporanea do mote “estamos aqui, somos queer, acostumem-se”’ —
sugere que possamos ndo querer responder a lavagem cor-de-rosa como
(sobretudo ou apenas) pessoas queer, uma vez que essa resposta reforca a
l6gica identitaria de eixo unico constitutiva da lavagem cor-de-rosa que isola
a identidade queer das demais identidades. A lavagem cor-de-rosa nao é uma
questdo intrinsecamente queer, nem €, necessariamente, uma agao que utiliza
as pessoas queer especificamente para procurar atingir os objetivos do
Estado. A lavagem cor-de-rosa nao €, de forma alguma, neste sentido, uma
questdo de identidade sexual; ela é, sobretudo, uma manifestacao potente da
regulacdo da identidade num mundo cada vez mais homonacionalista — um
mundo que avalia a pertenca nacional com base na maneira como o pais trata
seus homossexuais. O desafio, por conseguinte, consiste em nao permitir que
os gays liberais ou das altas classes sociais, no eixo Europa-EUA (que sdo os
principais destinatarios da lavagem cor-de-rosa), reescrevam o roteiro do
ativismo anti-lavagem cor-de-rosa da abordagem radical ndo liberal da
PQBDS e da Al-Qaws.

Em caso de fracasso desta abordagem, como explicou de forma brilhante
Maya Mikdashi, a reelaboracdo de uma politica queer palestina radical pela
politica queer euro-estadunidense liberal representaria, de fato, um
entrincheiramento ainda mais profundo do homonacionalismo.® A
organizacao contra a lavagem cor-de-rosa através de uma plataforma queer
internacional pode conduzir inadvertidamente a uma afirmacdo dos termos
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em que o discurso da lavagem cor-de-rosa articula as suas pretensdes — ou
seja, corre-se o risco de reforcar a ideia de que uma identidade queer que se
determina através do discurso de direitos constitui o0 modo predominante
pelo qual as subjetividades sexuais devem ser vividas.

Em ultima instancia, a interligacdo financeira, militar, afetiva e ideoldgica
dos colonialismos dos Estados Unidos e de Israel, e o papel dos Estados
Unidos, em geral, ndo devem ser esquecidos ao estudarmos os motivos pelos
quais a lavagem cor-de-rosa parece ser uma estratégia discursiva eficaz. Os
Estados Unidos e Israel sdo, acredito eu, os principais beneficiarios do
homonacionalismo na ordem geopolitica global atual, uma vez que este
produz regimes de excecdo nos contextos interno, territorial e global. Além
disso, a lavagem cor-de-rosa é, em grande medida, dirigida aos gays dos
Estados Unidos — o maior apoiador financeiro internacional de Israel — e,
de maneira mais geral, aos gays do eixo Europa-EUA que possuem o capital
politico e os recursos financeiros para investir em Israel. As pretensdes da
lavagem cor-de-rosa sdo vistas, muitas vezes, como plausiveis quando
enunciadas através de um discurso dos direitos LGBT, que reverbera na
Ameérica do Norte e na Europa como forma dominante de medir o progresso
teleologico. Essa ideia faz muito menos sentido na regidao do Oriente Médio
e do Norte de Africa, por exemplo, onde existe um ceticismo saudavel em
relacdo aos discursos dos direitos LGBT e onde um entendimento sobre as
complexidades das sexualidades na regido é muito mais matizado. Assim, o
apelo da lavagem cor-de-rosa aos gays dos Estados Unidos é feito
inconscientemente através do apagamento do colonialismo dos Estados
Unidos representado através do endosso tacito da ocupacdo israelense da
Palestina.

SEXUALIDADE, AFETO, VIRALIDADE

Esta ultima secao é experimental e especulativa. O meu objetivo, aqui, é
indicar a importancia de nos afastarmos do processo responsivo que continua
a se basear na oposicdo entre um “queer dominante/global” e um “queer
racializado/queer ndao ocidental”. Até o momento, apresentei uma discussao
sobre as viagens do conceito de homonacionalismo e dos modos que este foi
adotado e, de certa maneira, reduzido a uma plataforma de organizacdo
ativista semelhante a uma critica politica do racismo e do nacionalismo em
comunidades queer. Também procurei identificar as implicacOes de se
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entender o homonacionalismo como mosaico: como uma estrutura da
modernidade, uma convergéncia de forcas geopoliticas e histéricas, de
interesses neoliberais sobre uma acumulacao capitalista cultural ou material,
de praticas estatais biopoliticas de controle da populacao e de investimentos
afetivos em discursos de liberdade, libertacdo e direitos. Busquei, ainda,
esquematizar provisoriamente de que modo o homonacionalismo como
mosaico cria um campo global através do qual se desenvolve o discurso da
lavagem cor-de-rosa presente na dinamica Israel/Palestina. A questdo nao é
simplesmente colocar Israel como um Estado homonacionalista ao qual
aqueles que sdao anti-lavagem cor-de-rosa devem resistir, mas demonstrar o
complexo mecanismo global e histérico que produz a percepcao das
atividades do Estado israelense como legitimas e progressistas. Nesta tltima
secdo, discuto a sexualidade como afeto, como sensacdo e como parte de um
mosaico de controle biopolitico que foge a qualquer aplicacdo fechada do
homonacionalismo como conceito.

A sexualidade como rede afetiva comporta um eixo de significacao e um
eixo de forcas que ndo sdo coerentes com as chamadas configuracGes
materiais da regido, configuracoes essas que produzem expressoes
monoliticas como “o/a israelense (e a sua sexualidade modernista)” e “o/a
palestino/a (e a sua sexualidade patologica)” como complementares de um
humanismo liberal e brutal. Pensar tanto o homonacionalismo quanto a
sexualidade através de mosaicos abre caminho para um plano ou uma
trajetéria de territorializacdo diferente. Ainda que a seriedade da politica do
reconhecimento seja mobilizada por Israel e pelos discursos gays globais
através da lavagem cor-de-rosa, a materialidade das praticas sexuais e da
propria sexualidade é muito mais complexa, mediada e contingente do que a
estagnacao da politica de controle e resistencia lhe permite ser.

Essa compreensao da sexualidade exige uma teorizacdao ndo so6 de locais
disciplinares especificos, mas também de técnicas mais abrangentes de
controle social, tendo em vista que o “feminismo” e o “movimento queer”, e
a morte ou os potenciais de vida dos seus sujeitos, estdo comprometidos com
a produtividade governamental desde o seu surgimento. O debate sobre
disciplina e controle assinala uma mudanca parcial da regulacdo da
normatividade (a internalizacdo da formacdo do sujeito pela dinamica
eu/outro), para o que Foucault chama de regularizacdo dos corpos. Foram
propostas muitas relacdes entre disciplina (exclusdo e inclusdo) e controle
(modulacdo, afinacdo): como varias fases sobrepostas, ainda que
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progressistas, de um capitalismo de mercado e de governamentalidade; como
modelos e exercicios de poder coexistentes; como um efeito de mecanismos
disciplinares — controle como a epitome de uma sociedade disciplinar por
exceléncia (na medida em que as formas de poder disciplinares extravasam
seus limites geograficos, reproduzindo-se por todo o lado); e, finalmente, a
disciplina como uma forma de controle e como resposta a proliferacao do
controle.

Nesta oscilagdo entre sociedades disciplinares e sociedades de controle, a
sexualidade ndo esta apenas contida nos corpos, mas também dispersa pelo
proprio espaco. A sexualidade como modalidade afetiva é, por definicao,
ndo representacionalista, uma outra versao daquilo que Davide Panagia diz
serem “as formas como a sensacao interrompe o senso comum”.” Na esteira
dos “regimes de seguranca” de Michel Foucault e da “sociedade de controle”
de Gilles Deleuze,” as tensoes foram tracadas como uma passagem do
normal/anormal (o binario homo/hétero) para a diversificacdao, modulacao e
afinacdo (sexualidade como sensacdo); de locais discretos de punicdo (a
prisao, o hospital psiquiatrico, a escola e, na Palestina, os postos de controle
que mudam de lugar e surgem aleatoriamente, e 0 muro de “seguranca” que
parece servir mais como forma de impedir que os palestinos cheguem as
suas aldeias, as suas terras e a outros palestinos) para regimes preventivos de
titularizacdo (podemos ver a lavagem cor-de-rosa como uma forma desta
titularizacdo preventiva); da inclusao/exclusdao para a ideia de que todos
estdo incluidos — mas como? (Ao contrario das alegacdes de que o projeto do
Estado israelense se preocupa apenas com a limpeza étnica e com a
expropriacdo da terra, também estdo em operacdo, neste caso, formas de
introducdo e inclusdao sutis, mas incisivas: apenas a titulo de exemplo,
existem pelo menos cem tipos diferentes de carteira de identidade que um
palestino pode ter, existindo apenas microvariacOes entre eles, o que trabalha
para aquilo que Helga Tawil-Souri descreve como “meio de poder de baixa
tecnologia, visivel, tatil que inclui e exclui simultaneamente os palestinos do
Estado israelense.”);* das construcoes do eu/outro, sujeito/objeto para
microestados de diferenciacdo; do policiamento de perfis para o
patrulhamento dos afetos.

Esse ultimo ponto sobre afetos é crucial porque, enquanto a disciplina
opera no ambito da identidade, o controle opera no da intensificacao afetiva.
Aqui sou motivada pelo trabalho de Amit Rai que reformula o conceito de
sexualidade em termos de “ecologias de sensacdes” — sexualidade como
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energias afetivas em vez de uma identidade — que transcende as designacoes
humanistas de hétero e gay, queer e nao queer, moderno e patologico. Sobre
1sso, escreve Rai:

“as ecologias de sensacOoes modulam e potencializam os prazeres
do corpo, e os distribuem de maneira contagiosa entre populacoes
segmentadas, ndo como roteiros finais que normalizam, mas como
modos de auto-organizacdo que modulam e afinam”.”

Podemos pensar a identidade (sexual) e as nossas ligacOes a ideia de
identidade como um processo que envolve uma intensificacao do habito. Ou
seja, a identidade é a intensificagdo do habito corporal, um “retorno para
frente” das vibragoes e dos ritmos sensoriais afetivos cotidianos do corpo em
direcdo a um modelo disciplinar do sujeito, através do qual a sexualidade é
apenas uma forma de capacidade corporal cooptada pelo capital neoliberal.
Do mesmo modo, a campanha Brand Israel que é atualmente associada, de
maneira inexata, a lavagem cor-de-rosa constitui apenas uma entre uma série
de formas de “lavagem” que compdem esta campanha. O esvaziamento da
intensidade afetiva para caber no quadro da identidade — uma relacdao da
disciplina com o controle, ou, na realidade, de disciplinamento do controle
— envolve certa interferéncia sobre o lugar onde o corpo estava, na intencao
de redireciona-lo ao lugar para onde ele, corpo, deve ir. Esse é um processo
que também exige a adocdo de determinadas politicas e exclui a
possibilidade de se habitar outras.

Nesse sentido, as sensacOes estdo sempre sob coacdo, nos termos de
Panagia, para “dar sentido” a submissdo a esses roteiros finais, seja como
uma derivacdo que responde a multiplicidade, seja como um acolhimento de
certa exigéncia de inclusdo no roteiro final e exclusao dessa multiplicidade.
Estes diferentes modos de sexualidade estao refletidos em duas correntes da
teoria queer. A primeira possui uma énfase desconstrutiva e encontra-se
focada na construcgdo social da diferenca sexual, onde a linguagem controla o
dominio politico através de uma insisténcia no interminavel adiamento de
significados.” O outro modo de compreender a sexualidade pode, de maneira
geral, ser definido como a multiplicacdo e a proliferacdo da diferenca, de
fazer a diferenca e de fazer proliferar a diferenciacdo criativa: tornar-se
diferente da diferenca. Neste caso, o proprio “local” da linguagem é
ressignificado; a linguagem ndo apenas acompanha a matéria, como é
matéria.” As desconstrucoes da sexualidade deslocam-se para uma producao
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de pensamento que se faz contra e através de binarios, na esperanca de os
debilitar e dissolver; ja os segundos, como processos afirmativos, tém como
proposta ler e incentivar uma multiplicidade e diferenciacdao interminaveis,
na esperanca de sobrecarregar esses binarios. As capacidades de duragao no
tempo de cada uma destas estratégias sdo diferentes e estdo dispersas em
variadas escalas. A primeira talvez esteja concentrada em dar sentido ou dar
um sentido diferente a um formato ou féorum representacional; a segunda
pede um sentido, convida a criacao de potencialidades de florescimento, em
vez de um reinvestimento da forma. Ao contrario, esta ultima encontra-se
mais afinada com a diferenciacao perpétua de variagdo para variagcdao e com a
multiplicidade de devires afirmativos.”

Indo mais fundo nesta segunda vertente da sexualidade como mosaico e
nao como identidade — uma vertente investida no pensamento sobre
mosaicos e replicacao viral, mais do que em um futurismo reprodutivo — ela
pode realcar a importancia de nos afastarmos da ja mencionada
retransmissao responsiva, que continua a dominar a logica de argumentacao
“queer dominante/global” vs. “queer racializado/queer ndao ocidental”, uma
retransmissao que, normalmente, ndo consegue questionar o complexo
campo social no qual o queer é produzido como um significante privilegiado
dentro destas fronteiras.

Um dos motivos desta importancia pode ser notado nas viagens “virais”
do conceito de homonacionalismo, tal como foi adotado na América do
Norte, em varios paises europeus, na Palestina/Israel e na India. Nesta
aplicacdo reprodutora, a ideia de homonacionalismo foi reduzida, muitas
vezes, a uma plataforma de organizacdo ativista acusatéria e a uma analise
aplicada a medicdo do nivel ou da qualidade do Estado “homonacionalista”,
o que termina por reificar o Estado como agente dominante e, muitas vezes,
unico. Ou seja, em vez de teorizar o homonacionalismo como um
posicionamento da identidade ou como uma adjetivacao denunciadora de um
Estado ou de outra entidade, tenho pensado o homonacionalismo como um
modo de andlise para apreender a formacdo do Estado conforme uma
estrutura da modernidade. Tendo em conta este entendimento do
homonacionalismo como mosaico, o significado da viralizacdo do
homonacionalismo como conceito € consideravelmente distinto da sua
aplicacdo reprodutora. Seguindo, entdo, esta segunda corrente da teoria
queer, é interessante pensar de que maneira homonacionalismo como
conceito ja esta integrado e faz parte do mosaico que é o homonacionalismo
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— as “viagens” discursivas do conceito se replicam viralmente e, assim,
operam a mutacao do mosaico.

O homonacionalismo viralizado e adotado pela sociedade de controle ja
ndo é um espelho de si, ja nao é um conceito holistico que reproduz apenas a
si mesmo. Na maior parte das vezes, a viralidade é invocada, na linguagem
contemporanea, para enunciar o alcance e a velocidade intensificadas da
circulacdo de informacdes, sobretudo no ambito da internet. Ela também faz
referéncia a trocas indiscriminadas, muitas vezes associadas a nocoOes de
contaminacdo corporal, incontrolabilidade, transgressao indesejada da
fronteira e dos limites, indicando, simultaneamente e de modo mais positivo,
a porosidade — na verdade, a convivéncia —, de partes que tém sido tratadas
Ccomo opostas.*

Para concluir, como poderiamos pensar de modo diferente acerca da
viralizacao do homonacionalismo, tendo em conta a sua intratabilidade com
a modernidade? O que significa dizer que o homonacionalismo realmente
viralizou — uma viralizacdao de mutacao e replicacao, em vez da reproducao
banal do seu quadro de andlise em diferentes contextos nacionais, como
aconteceu com algumas das suas utilizacOes identitarias? O melhor da
viralidade, evidentemente, é que ela produz a sua propria critica,
transformando o circuito responsivo do incitamento ao discurso de Foucault.
Mas, ao contrario deste circuito, que consiste sempre na acusacao de que
adotamos uma posicao do lado de fora, a critica de uma forma viral parte do
seu proprio estado incipiente. Torna-se mais dificil atribuir culpa ao produto
ofensivo supostamente original, uma vez que ele suscitou a sua propria
critica, e é, assim, alterado através desse encontro.

A reproducao viral nao diz respeito ao excesso nem aos complementos;
ela é, na verdade, uma capacidade pdés-humana; aquilo que € reproduzido
ndo é o sujeito humano, a identidade ou o corpo, e sim as tendéncias
afetivas, as ecologias de sensacdes e as diferentes ontologias que criam
novas epistemologias de afetos. Quando dizemos que alguma coisa
viralizou, é outra forma de reconhecer que tudo aquilo que é oposto ao virus,
ou ao evento da viralizacdo, pode ser explorado. A teoria viral, entdo, como
intervencdo pos-humanista, também comeca antes da comum separacdao do
binario ativismo/teoria, uma oposicdio que fundamenta a producdo nos
campos dos estudos feministas e dos estudos gays e lésbicos. A teoria viral é
imune a essas separacOes e divisdes. A viralidade indica ndo tanto a
portabilidade de um conceito, mas uma medida da sua repercussdo. Assim, a



viralidade pode constituir também uma forma inovadora de pensar a
transversalidade geopolitica, uma que ndo seja insistentemente delineada
através ou em referéncia ao Estado-nacdo, proporcionando uma alternativa
as nogoes de transnacionalismo e complexificando a aplicacdo do conceito
de homonacionalismo em diferentes contextos nacionais. Evidentemente, o
homonacionalismo como mosaico constitui uma alternativa a dialética
reativa da casa-diaspora que da base ao filme I am ou a interminavel
retransmissao responsiva do paradigma “o Ocidente e o resto”.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO NA REVISTA LUSOFONA DE ESTUDOS CULTURAIS, V. 3, N° 1, P. 297-318, 2015. REVISAO DA TRADUCAO POR PE
MOREIRA.

NOTAS

1 A ideia dos direitos humanos como o mais forte afrodisiaco foi retirada do convite a apresentacao de trabalhos para a oficina “Human Rights Beyond the Law” [Direitos Humanos
para Além da Lei]. Disponivel em <http://www.h- net.org/announce/show.cgi?ID=182227>.

2 Os discursos de direitos humanos reiteram um “antropocentrismo biopolitico” que exige uma reprodugdo de um excepcionalismo humano. Cf. Julie Livingston; Jasbir K. Puar,
“Introduction: interspecies”, Social Text, v. 29, n° 1106, p. 3-14, 2011.

3 Jasbir K. Puar, Terrorist assemblages: homonationalism in queer times, Durham: Duke University Press, 2007.
4 Lisa Duggan, The twilight of equality: neoliberalism, cultural politics, and the attack on democracy, BostonL Beacon Press, 2003.
5 Para uma explicagdo mais detalhada da teoria do mosaico, ver J. Puar, “I’d rather be a cyborg than a goddess”, PhiloSOPHIA, v. 2, n° 1, p. 49-66, 2012.

6 E interessante observar, aqui, as diferentes periodizagdes da islamofobia. Certamente, podemos apontar para o aumento das formas de islamofobia global que coincidiram com a era de
descolonizagdo, a Revolugdo Iraniana de 1978-1979 e o fim da Guerra Fria. Minha propria investigagdo (Terrorist assemblages, Capitulo 1) acerca da produgdo de Estudos
Terroristas nos Estados Unidos revela uma consolidagdo da figura do terrorista mugulmano durante a Guerra Fria.

7 Janet Jakobsen e Ann Pellegrini também me chamaram a atengao para o fato daquilo que é entendido no “Ocidente” como secularismo ser inerentemente informado pelos
condicionamentos ideolégicos cristdos. Ou seja, aquilo que é definido como secular decorre da absorgdo das normas cristds como seculares, desde a contagem do tempo até a
economia consumista dos feriados, passando pelos fundamentos teol6gicos implicitos da moralidade sexual. O que Jakobsen e Pellegrini sugerem, entdo, € que ndo existe um
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Na medida em que queer sinaliza para
0 estranho, para a contestacao, para o
que esta fora do centro, seria
incoerente supor que a teoria se
reduzisse a uma “aplicacao” ou a uma
extensao de ideias fundadoras. Os
tedricos e tedricas queer fazem um uso
proprio e transgressivo das
proposicoes das quais se utilizam,
geralmente para desarranjar e
subverter nogoes e expectativas.

Guacira Lopes Louro



Teoria queer: uma politica pos-
identitaria para a educacao

Guacira Lopes Louro

nos pors turvos skcuros, @ Sexualidade tornou-se objeto privilegiado do olhar de
cientistas, religiosos, psiquiatras, antropdlogos, educadores, passando a se
constituir, efetivamente, numa “questdo”. Desde entdo, ela vem sendo
descrita, compreendida, explicada, regulada, saneada, educada, normatizada,
a partir das mais diversas perspectivas. Se, nos dias de hoje, ela continua
alvo da vigilancia e do controle, agora ampliaram-se e diversificaram-se suas
formas de regulacdo, multiplicaram-se as instancias e as instituicoes que se
autorizam a ditar-lhe as normas, a definir-lhe os padroes de pureza, sanidade
ou insanidade, a delimitar-lhe os saberes e as praticas pertinentes, adequados
ou infames. Ao lado de institui¢Oes tradicionais, como o Estado, as igrejas
ou a ciéncia, agora outras instancias e outros grupos organizados
reivindicam, sobre ela, suas verdades e sua ética. Foucault certamente diria
que, contemporaneamente, proliferam cada vez mais os discursos sobre o
sexo e que as sociedades continuam produzindo, avidamente, um “saber
sobre o prazer” ao mesmo tempo que experimentam o “prazer de saber”.'
Hoje, as chamadas “minorias” sexuais estdo muito mais visiveis e,
consequentemente, torna-se mais explicita e acirrada a luta entre elas e os
grupos conservadores. A denominacdo que lhes € atribuida parece, contudo,
bastante impropria. Como afirma a revista La Gandhi Argentina em seu
editorial,” “as minorias nunca poderiam se traduzir como uma inferioridade
numeérica mas sim como maiorias silenciosas que, ao se politizar, convertem
0 gueto em territorio e o estigma em orgulho — gay, étnico, de género”. Sua
visibilidade tem efeitos contraditorios: por um lado, alguns setores sociais
passam a demonstrar uma crescente aceitacdo da pluralidade sexual e



passam, até mesmo, a consumir alguns de seus produtos culturais; por outro
lado, setores tradicionais renovam (e recrudescem) seus ataques, realizando
desde campanhas de retomada dos valores tradicionais da familia até
manifestacdes de extrema agressao e violéncia fisica.

O embate por si s6 merece especial atencdo de estudiosos/as culturais e
educadores/as. Mas o que o torna ainda mais complexo € sua continua
transformacao e instabilidade. O grande desafio nao é apenas assumir que as
posicOes de género e sexuais se multiplicaram, sendo, entdao, impossivel lidar
com elas apoiadas em esquemas binarios; mas também admitir que as
fronteiras sdo constantemente atravessadas e — 0 que € ainda mais
complicado — que o lugar social no qual alguns sujeitos vivem é exatamente
a fronteira.

Escola, curriculos, educadoras e educadores ndo conseguem se situar fora
dessa historia. Mostram-se, quase sempre, perplexos, desafiados por
questOes para as quais pareciam ter, até pouco tempo atras, respostas seguras
e estaveis. Agora, as certezas escapam, 0s modelos mostram-se inuteis, as
formulas sdo inoperantes. Mas é impossivel estancar as questdoes. Nao ha
como ignorar as “novas” praticas, 0s “novos” sujeitos, suas contestacoes ao
estabelecido. A vocacdo normalizadora da educacdao ve-se ameacada. O
anseio pelo canone e pelas metas confiaveis é abalado. A tradicdo
pragmatica leva a perguntar: o que fazer? A aparente urgéncia das questoes
ndo permite que se antecipe qualquer resposta; antes é preciso conhecer as
condi¢Oes que possibilitaram a emergéncia desses sujeitos e dessas praticas.

CONSTRUINDO UMA POLITICA DE IDENTIDADE

A homossexualidade e o sujeito homossexual sdao invencoes do século XIX.
Se antes as relacOes amorosas e sexuais entre pessoas do mesmo sexo eram
consideradas como sodomia (uma atividade indesejavel ou pecaminosa a
qual qualquer um poderia sucumbir), tudo mudaria a partir da segunda
metade daquele século: a pratica passava a definir um tipo especial de sujeito
que viria a ser assim marcado e reconhecido. Categorizado e nomeado como
desvio da norma, seu destino s6 poderia ser o segredo ou a segregacao — um
lugar incomodo para permanecer. Ousando se expor a todas as formas de
violéncia e rejeicdao social, alguns homens e mulheres contestam a
sexualidade legitimada e se arriscam a viver fora de seus limites. A ciéncia,
a justica, as igrejas, os grupos conservadores e 0s grupos emergentes irdo



atribuir a esses sujeitos e a suas praticas distintos sentidos. A
homossexualidade, discursivamente produzida, transforma-se em questdao
social relevante. A disputa centra-se fundamentalmente em seu significado
moral. Enquanto alguns assinalam o carater desviante, a anormalidade ou a
inferioridade do homossexual, outros proclamam sua normalidade e
naturalidade — mas todos parecem estar de acordo de que se trata de um
“tipo” humano distintivo.

Esses sdo os discursos mais expressivos que circulam nas sociedades
ocidentais, pelo menos até o inicio dos anos 1970. O movimento de
organizacao dos grupos homossexuais €, ainda, timido; suas associagdes e
reunides suportam, quase sempre, a clandestinidade. Aos poucos,
especialmente em paises como os Estados Unidos e a Inglaterra, um aparato
cultural comeca a surgir: revistas, artigos isolados em jornais, panfletos,
teatro, arte. No Brasil, por essa época, a homossexualidade também comeca
a aparecer nas artes, na publicidade e no teatro. Alguns artistas® apostam na
ambiguidade sexual, tornando-a sua marca e, desta forma, perturbando, com
suas performances, ndo apenas as plateias, mas toda a sociedade. A partir de
1975, emerge o Movimento de Libertacao Homossexual no Brasil, do qual
participam, entre outros, intelectuais exilados/as durante a ditadura militar e
que traziam, de sua experiéncia no exterior, inquietacOes politicas
feministas, sexuais, ecologicas e raciais que entdo circulavam
internacionalmente.

Nos grandes centros, os termos do debate e da luta parecem se modificar.
A homossexualidade deixa de ser vista (pelo menos por alguns setores)
como uma condicdo uniforme e universal e passa a ser compreendida como
atravessada por dimensoes de classe, etnicidade, raga, nacionalidade etc. A
acao politica empreendida por militantes e apoiadores torna-se mais visivel e
assume um carater libertador. Suas criticas voltam-se contra a
heterossexualizacao da sociedade. A agenda da luta também se pluraliza:
para alguns, o alvo é a integracdo social — a integracdao numa sociedade
multipla, talvez androgina e polimorfa; para outros (especialmente para as
feministas lésbicas), o caminho é a separacdo — a construcdo de uma
comunidade e de uma cultura proprias. Intelectuais, espalhados em algumas
instituicOes internacionais, mostram sua afinidade com o movimento,
publicam ensaios em jornais e revistas e revelam sua estreita ligacdo com os
grupos militantes.



Pouco a pouco constroi-se a ideia de uma comunidade homossexual.
Conforme Spargo,’ no fim dos anos 1970, a politica gay e lésbica
abandonava o modelo que pretendia a libertacdo através da transformacao do
sistema e se encaminhava para um modelo que poderia ser chamado de
“étnico”. Gays e lésbicas eram representados como “um grupo minoritario,
igual mas diferente”; um grupo que buscava alcancar igualdade de direitos
no interior da ordem social existente. Afirmava-se, discursiva e
praticamente, uma identidade homossexual.

A afirmacdo da identidade supunha demarcar suas fronteiras e implicava
uma disputa quanto as formas de representa-la. Imagens homofdbicas e
personagens estereotipados exibidos na midia e nos filmes sdo contrapostos
por representacoes “positivas” de homossexuais. Reconhecer-se nessa
identidade torna-se questdao pessoal e politica. O dilema entre “assumir-se”
ou ‘permanecer enrustido” (no armario — closet) passa a ser considerado um
divisor fundamental e um elemento indispensavel para a comunidade. Na
construcao da identidade, a comunidade funciona como o lugar da acolhida e
do suporte — uma espécie de lar. Portanto, haveria apenas uma resposta
aceitavel para o dilema (repetindo uma frase de Spargo, “to come home, of
course, you first had to ‘come out’”):* para fazer parte da comunidade
homossexual, seria indispensavel, antes de tudo, que o individuo se
“assumisse”, isto €, revelasse seu “segredo”, tornando publica sua condicao.

Também no Brasil, ao fim dos anos 1970, o movimento homossexual
ganha mais forca: surgem jornais ligados aos grupos organizados,
promovem-se reunioes de discussdo e de ativismo, as quais, segundo conta
Jodo Silvério Trevisan, se faziam ao “estilo do gay conscious raising group
americano”, buscando “tomar consciéncia de seu proprio corpo/sexualidade”
e construir “uma identidade enquanto grupo social”.®

Em conexdao com o movimento politico (ndo apenas como seu efeito, mas
também como sua parte integrante), cresce, internacionalmente, o nimero de
trabalhadores/as culturais e intelectuais que se assumem na midia, na
imprensa, nas artes e nas universidades. Entre esses, alguns passam a “fazer
da homossexualidade um topico de suas pesquisas e teorizacoes”.” Sem
romper com a politica de identidade, colocam em discussao sua concepgao
como um fenomeno fixo, trans-historico e universal e voltam suas analises
para as condigcOes historicas e sociais do seu surgimento na sociedade
ocidental. No Brasil (de forma mais visivel a partir de 1980), a tematica
também passa a se constituir como questdo académica, na medida em que,



em algumas universidades e grupos de pesquisa, vem a ser discutida,
especialmente com apoio nas teorizagoes de Michel Foucault.

O discurso politico e tedrico que produz a representacao “positiva” da
homossexualidade também exerce, é claro, um efeito regulador e
disciplinador. Ao afirmar uma dada posicdo de sujeito, supoe-se,
necessariamente, o estabelecimento de seus contornos, seus limites, suas
possibilidades e restricoes. Nesse discurso, é a escolha do objeto amoroso
que define a identidade sexual e, sendo assim, a identidade gay ou lésbica
assenta-se na preferéncia em manter relacoes sexuais com alguém do mesmo
sexo. Contudo, essa definicdo de identidade sexual, aparentemente
indiscutivel, poderia ser posta em questao:

Como a Historia da Sexualidade de Foucault havia mostrado, tal
escolha do objeto nem sempre tinha se constituido a base para uma
identidade e, como muitas vozes discordantes sugeriam, esse nao
era, inevitavelmente, o fator crucial na percepcdao de toda e
qualquer pessoa sobre sua sexualidade. Este modelo fazia,
efetivamente, com que o0s bissexuais parecessem ter uma
identidade menos segura ou menos desenvolvida (assim como os
modelos essencialistas de género fazem dos transsexuais sujeitos
incompletos), e excluia grupos que definiam sua sexualidade
através de atividades e prazeres mais do que através das
preferéncias de género, tais como os/as sadomasoquistas.”

Com esses contornos, a politica de identidade praticada durante os anos 1970
assumia um carater unificador e assimilacionista, buscando a aceitacdo e a
integracdo dos/das homossexuais no sistema social. A maior visibilidade de
gays e lésbicas sugeria que o movimento ja nao perturbava o status quo
como antes. No entanto, tensoes e criticas internas ja se faziam sentir. Para
muitos (especialmente para os grupos negros, latinos e jovens), as
campanhas politicas estavam marcadas pelos valores brancos e de classe
média e adotavam, sem questionar, ideais convencionais, como o
relacionamento comprometido e monogamico; para algumas lésbicas, o
movimento repetia o privilegiamento masculino evidente na sociedade mais
ampla, o que fazia com que suas reivindicacGes e experiéncias continuassem
secundarias comparadas as dos homens gays; para bissexuais,
sadomasoquistas e transsexuais essa politica de identidade era excludente e
mantinha sua condi¢dao marginalizada. Mais do que diferentes prioridades



politicas defendidas pelos varios “subgrupos”, o que estava sendo posto em
xeque, nesses debates, era a concepcao da identidade homossexual unificada
que vinha se constituindo na base de tal politica de identidade. A
comunidade apresentava importantes fraturas internas, e seria cada vez mais
dificil silenciar as vozes discordantes.

No inicio dos anos 1980, o surgimento da aids agregaria novos elementos
a este quadro. Apresentada, inicialmente, como o “cancer gay”, a doenca
teve o efeito imediato de renovar a homofobia latente da sociedade,
intensificando a discriminacado ja demonstrada por certos setores sociais. A
intolerancia, o desprezo e a exclusao — aparentemente abrandados pela acgao
da militancia homossexual — mostravam-se mais uma vez intensos e
exacerbados. Simultaneamente, a doenca também teve um impacto que
alguns denominaram de “positivo”, na medida em que provocou o
surgimento de redes de solidariedade. O resultado sdo aliancas nao
necessariamente baseadas na identidade, mas num sentimento de afinidade
que une tanto os sujeitos atingidos (muitos, certamente, nao homossexuais)
quanto seus familiares, amigos, trabalhadores e trabalhadoras da éarea da
saide etc. As redes escapam, portanto, dos contornos da comunidade
homossexual tal como era definida até entdo. O combate a doenca também
acarreta um deslocamento nos discursos a respeito da sexualidade — agora os
discursos se dirigem menos as identidades e se concentram mais nas praticas
sexuais (ao enfatizar, por exemplo, a pratica do sexo seguro).

Especificamente em relacdo a sociedade brasileira, Jodo Silvério Trevisan
comenta que, devido a aids, foi ampliada a discussao a respeito da
homossexualidade. Diante da expansao da doenca e de sua associagcdo com a
homossexualidade, “a metafora — tantas vezes empregada nas entrelinhas —
de que a homossexualidade pega quase deixou de ser metafora”.” A
homofobia mostrava-se em toda a sua crueza. A partir desse momento,
segundo ele, além de se tornar mais evidente o desejo homossexual, ocorreu
uma espécie de “efeito colateral da epidemia sexualizada”: a deflagracao de
uma “epidemia de informacado”.” Para ele,

o virus da aids realizou em alguns anos uma proeza que nem O
mais bem-intencionado movimento pelos direitos homossexuais
teria conseguido, em muitas décadas: deixar evidente a sociedade
que homossexual existe e ndo é o outro, no sentido de um
continente a parte, mas estd muito proximo de qualquer cidadao



comum, talvez ao meu lado e — isto é importante! — dentro de cada
um de nos, pelo menos enquanto virtualidade."

O numero de grupos ativistas no Brasil ja estava, entdo, consideravelmente
ampliado; nao apenas de gays, mas também de lésbicas. Pelas caracteristicas
politicas que o pais vivia, o movimento homossexual brasileiro via-se
dividido entre a possibilidade de se integrar aos partidos politicos ou de
continuar sua luta de forma independente — e isso se constituia em mais uma
de suas tensoOes internas.

Em termos globais, multiplicam-se os movimentos e 0s seus propositos:
alguns grupos homossexuais permanecem lutando por reconhecimento e por
legitimacdo, buscando sua inclusdao, em termos igualitarios, ao conjunto da
sociedade; outros estdo preocupados em desafiar as fronteiras tradicionais de
género e sexuais, pondo em xeque as dicotomias masculino/feminino,
homem/mulher, heterossexual/homossexual; e ainda outros nao se contentam
em atravessar as divisdes, mas decidem viver a ambiguidade da propria
fronteira. A nova dindmica dos movimentos sexuais e de género provoca
mudancas nas teorias e, a0 mesmo tempo, € alimentada por elas.

A agenda tedrica moveu-se da analise das desigualdades e das
relacOes de poder entre categorias sociais relativamente dadas ou
fixas (homens e mulheres, gays e heterossexuais) para o
questionamento das proprias categorias — sua fixidez, separacao ou
limites — e para ver o jogo do poder ao redor delas como menos
binario e menos unidirecional."”

A politica de identidade homossexual estava em crise e revelava suas
fraturas e insuficiéncias. Gradativamente, surgiriam, pois, proposicoes e
formulacdes tedricas pos-identitarias. E precisamente nesse quadro que a
afirmacdo de uma politica e de uma teoria queer precisa ser compreendida.

UMA TEORIA E UMA POLITICA POS-IDENTITARIA

Queer pode ser traduzido por estranho, talvez ridiculo, excéntrico, raro,
extraordinario. Mas a expressao também se constitui na forma pejorativa
com que sdo designados homens e mulheres homossexuais. Um insulto que
tem, para usar o argumento de Judith Butler,” a forca de uma invocacao
sempre repetida, um insulto que ecoa e reitera os gritos de muitos grupos



homoéfobos, ao longo do tempo, e que, por isso, adquire forca, conferindo
um lugar discriminado e abjeto aqueles a quem € dirigido. Este termo, com
toda a sua carga de estranheza e de deboche, é assumido por uma vertente
dos movimentos homossexuais precisamente para caracterizar sua
perspectiva de oposicdo e de contestacdo. Para esse grupo, queer significa
colocar-se contra a normalizacdao — venha ela de onde vier. Seu alvo mais
imediato de oposicdo é, certamente, a heteronormatividade compulséria da
sociedade; mas ndo escaparia de sua critica a normalizacdo e a estabilidade
propostas pela politica de identidade do movimento homossexual dominante.
Queer representa claramente a diferenca que ndao quer ser assimilada ou
tolerada e, portanto, a sua forma de acdo é muito mais transgressiva e
perturbadora."

A politica queer esta estreitamente articulada a producdao de um grupo de
intelectuais que, ao redor dos anos 1990, passa a utilizar esse termo para
descrever seu trabalho e sua perspectiva tedrica. Ainda que esse seja um
grupo internamente bastante diversificado, capaz de expressar divergéncias e
de manter debates acalorados, ha entre seus integrantes algumas
aproximacoes significativas. Diz Seidman:

Os/as teoricos/as queer constituem um agrupamento diverso que
mostra importantes desacordos e divergéncias. Ndo obstante,
eles/elas compartilham alguns compromissos amplos — em
particular, apoiam-se fortemente na teoria poOs-estruturalista
francesa e na desconstrucao como um método de critica literaria e
social; pdem em acdo, de forma decisiva, categorias e perspectivas
psicanaliticas; sdo favoraveis a uma estratégia descentradora ou
desconstrutiva que escapa das proposicoes sociais e politicas
programaticas positivas; imaginam o social como um texto a ser
interpretado e criticado com o proposito de contestar 0s
conhecimentos e as hierarquias sociais dominantes."

As condicoes que possibilitam a emergéncia do movimento queer
ultrapassam, pois, questoes pontuais da politica e da teorizacdo gay e lésbica
e precisam ser compreendidas no quadro mais amplo do pos-estruturalismo.
Efetivamente, a teoria queer pode ser vinculada as vertentes do pensamento
ocidental contemporaneo que, ao longo do século XX, problematizaram
nocoes classicas de sujeito, de identidade, de agéncia, de identificacao.



Ja no inicio do século XX, o sujeito racional, coerente e unificado, é
abalado por Freud com suas formulacdes sobre o inconsciente e a vida
psiquica. A existéncia de desejos e ideias ignorados pelo proprio individuo e
sobre os quais ele ndo tem controle é devastadora para o pensamento
racional vigente: ao ignorar seus desejos mais profundos, ao se mostrar
incapaz de controlar suas lembrancas, o sujeito se “desconhece” e, portanto,
deixa de ser “senhor de si”. Mais tarde, Lacan perturba qualquer certeza
sobre o processo de identificagcdo e de agéncia ao afirmar que o sujeito nasce
e cresce sob o olhar do outro, que ele s6 pode saber de si através do outro, ou
melhor, que ele sempre se percebe e se constitui nos termos do outro. Longe
de ser estavel e coeso, esse é um sujeito dividido, que vive constantemente a
inutil busca da completude. As possibilidades de autodeterminacdao e de
agéncia também sdo postas em xeque pela teorizacao de Althusser, quando
este demonstra como 0s sujeitos sdo interpelados e capturados pela
ideologia. Conforme Althusser, ao se entregar a ideologia, o sujeito realiza,
de forma aparentemente livre, seu proprio processo de sujeicao.

Ao lado dessas teorizacbes que problematizaram de forma radical a
racionalidade moderna, destacam-se os insights de Michel Foucault sobre a
sexualidade, diretamente relevantes para a formulacdo da teoria queer.
Conforme Foucault, vivemos, ja ha mais de um século, numa sociedade que
“fala prolixamente de seu proprio siléncio, obstina-se em detalhar o que nao
diz, denuncia os poderes que exerce e promete liberar-se das leis que a
fazem funcionar.” Ele desconfia desse alegado siléncio e, contrariando tal
hipdtese, afirma que o sexo foi, na verdade, “colocado em discurso”: temos
vivido mergulhados em multiplos discursos sobre a sexualidade,
pronunciados pela Igreja, pela Psiquiatria, pela Sexologia, pelo Direito...
Empenha-se em descrever esses discursos e seus efeitos, analisando nao
apenas como, através deles, se produziram e se multiplicaram as
classificacoes sobre as “espécies” ou “tipos” de sexualidade, mas também
como se ampliaram os modos de controla-la. Tal processo tornou possivel,
segundo ele, a formacdo de um “discurso reverso”, isto é, um discurso
produzido a partir do lugar que tinha sido apontado como a sede da
perversidade, como o lugar do desvio e da patologia: a homossexualidade.
Mas Foucault ultrapassa amplamente o esquema binario de oposicdao entre
dois tipos de discursos, acentuando que vivemos uma proliferacdo e uma
dispersdo de discursos, bem como uma dispersao de sexualidades. Diz ele:



assistimos a uma explosao visivel das sexualidades heréticas, mas
sobretudo — e € esse 0 ponto importante — a um dispositivo bem
diferente da lei: mesmo que se apoie localmente em procedimentos
de interdicao, ele assegura, através de uma rede de mecanismos
entrecruzados, a proliferacdio de prazeres especificos e a
multiplicacdo de sexualidades disparatadas.”

A construcao discursiva das sexualidades, exposta por Foucault, vai se
mostrar fundamental para a teoria queer. Da mesma forma, a operacdo de
desconstrucdo, proposta por Jacques Derrida, parecera, para muitos teoricos
e teoricas, o procedimento metodologico mais produtivo. Conforme Derrida,
a légica ocidental opera, tradicionalmente, através de binarismos: este € um
pensamento que elege e fixa como fundante ou como central uma ideia, uma
entidade ou um sujeito, determinando, a partir desse lugar, a posicao do
“outro”, o seu oposto subordinado. O termo inicial é compreendido sempre
como superior, enquanto o outro é o seu derivado, inferior. Derrida afirma
que essa logica poderia ser abalada por um processo desconstrutivo que
estrategicamente revertesse, desestabilizasse e desordenasse esses pares.
Desconstruir um discurso implicaria minar, escavar, perturbar e subverter os
termos que afirma e sobre os quais o proprio discurso se afirma.
Desconstruir ndo significa destruir, como lembra Barbara Johnson,” mas
“estd muito mais perto do significado original da palavra andlise, que,
etimologicamente, significa desfazer”. Portanto, ao se eleger a desconstrucao
como procedimento metodoldgico, esta se indicando um modo de questionar
ou de analisar e esta se apostando que esse modo de analise pode ser ttil
para desestabilizar binarismos linguisticos e conceituais (ainda que se trate
de binarismos tao seguros como homem/mulher,
masculinidade/feminilidade). A desconstrucao das oposicoes binarias
tornaria manifesta a interdependéncia e a fragmentacao de cada um dos
polos. Trabalhando para mostrar que cada polo contém o outro, de forma
desviada ou negada, a desconstrucdo indica que cada polo carrega vestigios
do outro e depende desse outro para adquirir sentido. A operacao sugere
também o quanto cada polo é, em si mesmo, fragmentado e plural. Para os
tedricos/as queer, a oposicao heterossexualidade/ homossexualidade —
onipresente na cultura ocidental moderna — poderia ser efetivamente
criticada e abalada por meio de procedimentos desconstrutivos.

Na medida em que queer sinaliza para o estranho, para a contestacdo, para
o que esta fora do centro, seria incoerente supor que a teoria se reduzisse a



uma “aplicagdo” ou a uma extensdo de ideias fundadoras. Os teoricos e as
tedricas queer fazem um uso proprio e transgressivo das proposicoes das
quais se utilizam, geralmente para desarranjar e subverter nocoes e
expectativas. E o caso de Judith Butler, uma das mais destacadas tedricas
queer. Ao mesmo tempo que reafirma o carater discursivo da sexualidade,
ela produz novas concepcoes a respeito de sexo, sexualidade, género. Butler
afirma que as sociedades constroem normas que regulam e materializam o
sexo dos sujeitos e que essas “normas regulatérias” precisam ser
constantemente repetidas e reiteradas para que tal materializacdo se
concretize. Contudo, ela acentua que “os corpos ndao se conformam, nunca,
completamente, as normas pelas quais sua materializacdo é imposta”,” dai
que essas normas precisam ser constantemente citadas, reconhecidas em sua
autoridade, para que possam exercer seus efeitos. As normas regulatérias do
sexo tém, portanto, um carater performativo, isto é, tém um poder
continuado e repetido de produzir aquilo que nomeiam e, sendo assim, elas
repetem e reiteram, constantemente, as normas dos géneros na Otica
heterossexual.

Judith Butler toma emprestado da linguistica o conceito de
performatividade para afirmar que a linguagem que se refere aos corpos ou
ao sexo nao faz apenas uma constatacdo ou uma descricdo desses corpos,
mas, no instante mesmo da nomeacdo, constroi, “faz” aquilo que nomeia,
isto é, produz os corpos e os sujeitos. Esse € um processo constrangido e
limitado desde seu inicio, pois o sujeito nao decide sobre o sexo que ira ou
ndo assumir; na verdade, as normas regulatorias de uma sociedade abrem
possibilidades que ele assume, apropria e materializa. Ainda que essas
normas reiterem sempre, de forma compulséria, a heterossexualidade,
paradoxalmente, elas também dao espaco para a producdo dos corpos que a
elas nao se ajustam. Esses serdao constituidos como sujeitos “abjetos” —
aqueles que escapam da norma. Mas, precisamente por isso, esses sujeitos
sao socialmente indispensaveis, ja que fornecem o limite e a fronteira, isto é,
fornecem “o exterior ” para 0s corpos que “materializam a norma”, os
corpos que efetivamente “importam”.”

Butler, como outros tedricos queer, volta sua critica e sua argumentagao
para a oposicdo binaria heterossexual/homossexual. Esses tedricos e essas
tedricas afirmam que a oposicdo preside nao apenas os discursos
homofobicos, mas continua presente, também, nos discursos favoraveis a
homossexualidade. Seja para defender a integracao dos/as homossexuais ou



para reivindicar uma espécie ou uma comunidade em separado; seja para
considerar a sexualidade como originariamente “natural” ou para considera-
la como socialmente construida, esses discursos nao escapam da referéncia a
heterossexualidade como norma. Conforme Seidman, “permanece intocado
o binarismo heterossexual/homossexual como a referéncia mestra para a
construcao do eu, do conhecimento sexual e das instituicoes sociais”.” Esse
posicionamento parece insuficiente, uma vez que ndo abala, de fato, o
regime vigente. Segundo o0s teoricos e as tedricas queer, é necessario
empreender uma mudancga epistemologica que efetivamente rompa com a
logica binaria e com seus efeitos: a hierarquia, a classificacdao, a dominacao e
a exclusdao. Uma abordagem desconstrutiva permitiria compreender a
heterossexualidade e a homossexualidade como interdependentes, como
mutuamente necessarias e como integrantes de um mesmo quadro de
referéncias. A afirmacdo da identidade implica sempre a demarcagdo e a
negacao do seu oposto, que é constituido como sua diferenca. Esse “outro”
permanece, contudo, indispensavel. A identidade negada é constitutiva do
sujeito, fornece-lhe o limite e a coeréncia e, a0 mesmo tempo, assombra-o
com a instabilidade. Numa o6tica desconstrutiva, seria demonstrada a mutua
implicacao/constituicdo dos opostos e se passaria a questionar 0S processos
pelos quais uma forma de sexualidade (a heterossexualidade) acabou por se
tornar a norma, ou, mais do que isso, passou a ser concebida como “natural”.

Ao alertar para o fato de que uma politica de identidade pode se tornar
cumplice do sistema contra o qual ela pretende se insurgir, os teéricos e as
tedricas queer sugerem uma teoria e uma politica pos-identitarias. O alvo
dessa politica e dessa teoria nao seriam propriamente as vidas ou os destinos
de homens e mulheres homossexuais, mas sim a critica a oposi¢ao
heterossexual/homossexual, compreendida como a categoria central que
organiza as praticas sociais, o conhecimento e as relacoes entre os sujeitos.
Trata-se, portanto, de uma mudanca no foco e nas estratégias de analise;
trata-se de uma outra perspectiva epistemologica que esta voltada, como diz
Seidman, para a cultura, para as “estruturas linguisticas ou discursivas” e
para seus “contextos institucionais”:

A teoria queer constitui-se menos numa questdo de explicar a
repressao ou a expressao de uma minoria homossexual do que
numa andlise da figura hetero/homossexual como um regime de
poder/saber que molda a ordenacdao dos desejos, dos



comportamentos e das instituicoes sociais, das relagdes sociais —
numa palavra, a constituicao do self e da sociedade.”

UMA PEDAGOGIA E UM CURRICULO QUEER

Como um movimento que se remete ao estranho e ao excéntrico pode se
articular com a educacdo, tradicionalmente o espaco da normalizacdo e do
ajustamento? Como uma teoria ndo propositiva pode “falar” a um campo
que vive de projetos e de programas, de intencoes, objetivos e planos de
acao? Qual o espaco, nesse campo usualmente voltado ao disciplinamento e
a regra, para a transgressdo e para a contestacao? Como romper com
binarismos e pensar a sexualidade, os géneros e os corpos de uma forma
plural, multipla e cambiante? Como traduzir a teoria queer para a pratica
pedagogica?

Para ensaiar respostas a tais questdes € preciso ter em mente nao apenas 0
alvo mais imediato e direto da teoria queer — o regime de poder-saber que,
assentado na oposicao heterossexualidade/homossexualidade, da sentido as
sociedades contemporaneas — mas também considerar as estratégias, 0s
procedimentos e as atitudes nela implicados. A teoria queer permite pensar a
ambiguidade, a multiplicidade e a fluidez das identidades sexuais e de
género mas, além disso, também sugere novas formas de pensar a cultura, o
conhecimento, o poder e a educacao.

Tomaz Tadeu da Silva argumenta que,

tal como o feminismo, a teoria queer efetua uma verdadeira
reviravolta epistemoldgica. A teoria queer quer nos fazer pensar
queer (homossexual, mas também “diferente”) e ndo straight
(heterossexual, mas também “quadrado”): ela nos obriga a
considerar o impensavel, o que é proibido pensar, em vez de
simplesmente considerar o pensavel, o que € permitido pensar. (...)
O queer se torna, assim, uma atitude epistemoldgica que nao se
restringe a identidade e ao conhecimento sexuais, mas que se
estende para o conhecimento e a identidade de modo geral. Pensar
queer significa questionar, problematizar, contestar, todas as
formas bem-comportadas de conhecimento e de identidade. A
epistemologia queer €, neste sentido, perversa, subversiva,
impertinente, irreverente, profana, desrespeitosa.”



Uma pedagogia e um curriculo queer se distinguiriam de programas
multiculturais bem-intencionados, em que as diferencas (de género, sexuais
ou étnicas) sao toleradas ou apreciadas como curiosidades exoticas. Uma
pedagogia e um curriculo queer estariam voltados para o processo de
producdo das diferencas e trabalhariam, centralmente, com a instabilidade e
a precariedade de todas as identidades. Ao colocar em discussdo as formas
como 0 “outro” é constituido, levariam a questionar as estreitas relacées do
eu com o outro. A diferenca deixaria de estar la fora, do outro lado, alheia ao
sujeito, e seria compreendida como indispensavel para a existéncia do
proprio sujeito: ela estaria dentro, integrando e constituindo o eu. A
diferenca deixaria de estar ausente para estar presente: fazendo sentido,
assombrando e desestabilizando o sujeito. Ao se dirigir para 0s processos
que produzem as diferencas, o curriculo passaria a exigir que se prestasse
atencao ao jogo politico ai implicado: em vez de meramente contemplar uma
sociedade plural, seria imprescindivel dar-se conta das disputas, dos
conflitos e das negociacOes constitutivos das posicOes que os sujeitos
ocupam.

Dentro desse quadro, a polarizacao heterossexual/homossexual seria
questionada. Analisada a muitua dependéncia dos polos, estariam colocadas
em xeque a naturalizacdo e a superioridade da heterossexualidade. O
combate a homofobia — uma meta ainda importante — precisaria avancar.
Para uma pedagogia e um curriculo queer, nao seria suficiente denunciar a
negacdo e o submetimento dos/as homossexuais, e sim desconstruir o
processo pelo qual alguns sujeitos se tornam normalizados e outros
marginalizados. Tornar evidente a heteronormatividade, demonstrando o
quanto é necessaria a constante reiteracao das normas sociais regulatorias, a
fim de garantir a identidade sexual legitimada. Analisar as estratégias —
publicas e privadas, dramaticas ou discretas — que sao mobilizadas, coletiva
e individualmente, para vencer o medo e a atracdao das identidades desviantes
e para recuperar uma suposta estabilidade no interior da identidade-padrao.

Problematizar também as estratégias normalizadoras que, no quadro de
outras identidades sexuais (assim como no contexto de outros grupos
identitarios, como os de raca, nacionalidade ou classe),” pretendem ditar e
restringir as formas de viver e de ser. Por em questdo as classificagcdes e os
enquadramentos. Apreciar a transgressao e o atravessamento das fronteiras
(de toda ordem), explorar a ambiguidade e a fluidez. Reinventar e
reconstruir, como pratica pedagogica, estratégias e procedimentos acionados



pelos ativistas queer, como, por exemplo, a estratégia de “mostrar o queer
naquilo que € pensado como normal e o normal no queer”.”

Transferir a outras polaridades esse mecanismo desconstrutivo,
perturbando até mesmo o mais caro binarismo do campo educacional, aquele
que opde o conhecimento a ignorancia. Seguindo o pensamento de Eve
Sedgwick, demonstrar, como sugerem tedricas/os queer, que a ignorancia
ndo é “neutra”, nem é um “estado original”, mas, em vez disso, que ela “é
um efeito — ndo uma auséncia — de conhecimento”.* Admitir que a
ignorancia pode ser compreendida como algo produzido por um tipo
particular de conhecimento ou por um modo de conhecer. Assim, a
ignorancia da homossexualidade poderia ser lida como constitutiva de um
modo particular de conhecer a sexualidade. Deborah Britzman afirma:

O velho dualismo binario da ignorancia e do conhecimento ndo
pode lidar com o fato de que qualquer conhecimento ja contém
suas proprias ignorancias. Se, por exemplo, os/as jovens e o0s/as
educadores/as sdao ignorantes sobre a homossexualidade, € quase
certo que eles/elas também sabem pouco sobre a
heterossexualidade. O que, pois, € exigido do conhecedor, para que
compreenda a ignorancia nao como um acidente do destino, mas
como um residuo do conhecimento? Em outras palavras, o que
ocorrera se lermos a ignorancia sobre a homossexualidade nao
apenas como efeito de ndo se conhecer os homossexuais ou como
um outro caso de homofobia, mas como ignorancia sobre a forma
como a sexualidade é moldada?”

A “reviravolta epistemoldgica” provocada pela teoria queer transborda, pois,
o terreno da sexualidade. Ela provoca e perturba as formas convencionais de
pensar e de conhecer. A sexualidade, polimorfa e perversa, é ligada a
curiosidade e ao conhecimento. O erotismo pode ser traduzido no prazer e na
energia dirigidos a multiplas dimensodes da existéncia. Uma pedagogia e um
curriculo conectados a teoria queer teriam de ser, portanto, tal como ela,
subversivos e provocadores. Teriam de fazer mais do que incluir temas ou
conteudos queer; ou mais do que se preocupar em CONStruir um ensino para
sujeitos queer. Como afirma William Pinar,” “uma pedagogia queer desloca
e descentra; um curriculo queer é ndo-candnico”. As classificacbes sao
improvaveis. Tal pedagogia ndao pode ser reconhecida como uma pedagogia
do oprimido, como libertadora ou libertaria. Ela escapa de enquadramentos.



Evita operar com os dualismos que acabam por manter a logica da
subordinacao. ContrapOe-se, seguramente, a segregacao e ao segredo
experimentados pelos sujeitos “diferentes”, mas nao propoe atividades para
seu fortalecimento nem prescreve acOes corretivas para aqueles que os
hostilizam. Antes de pretender ter a resposta apaziguadora ou a solucao que
encerra os conflitos, quer discutir (e desmantelar) a 16gica que construiu esse
regime, a légica que justifica a dissimulagdo, que mantém e fixa as posicoes
de legitimidade e ilegitimidade. “Em vez de colocar o conhecimento (certo)
como resposta ou solucdo, a teoria e a pedagogia queer (...) colocam o
conhecimento como uma questdo interminavel.””

Vistos sob essa perspectiva, uma pedagogia e um curriculo queer “falam”
a todos e ndo se dirigem apenas aqueles ou aquelas que se reconhecem nessa
posicdo de sujeito, isto é, como sujeitos queer. Uma tal pedagogia sugere o
questionamento, a desnaturalizacdo e a incerteza como estratégias férteis e
criativas para pensar qualquer dimensao da existéncia. A duvida deixa de ser
desconfortavel e nociva para se tornar estimulante e produtiva. As questoes
insoltveis ndo cessam as discussoes, mas, em vez disso, sugerem a busca de
outras perspectivas, incitam a formulagdo de outras perguntas, provocam o
posicionamento a partir de outro lugar. Certamente, essas estratégias também
acabam por contribuir com a producao de um determinado “tipo” de sujeito.
Mas, neste caso, longe de pretender atingir, finalmente, um modelo ideal,
esse sujeito e essa pedagogia assumem seu carater intencionalmente
inconcluso e incompleto.

Efetivamente, os contornos de uma pedagogia ou de um curriculo queer
ndo sdao os usuais: faltam-lhes as proposicoes e os objetivos definidos, as
indicacoes precisas do modo de agir, as sugestoes sobre as formas adequadas
para “conduzir” os/as estudantes, a determinacdao do que “transmitir’. A
teoria que lhes serve de referéncia é desconcertante e provocativa. Tal como
os sujeitos de que fala, a teoria queer é, ao mesmo tempo, perturbadora,
estranha e fascinante. Por tudo isso, ela parece arriscada. E talvez seja
mesmo... mas, seguramente, ela também faz pensar.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO NA REVISTA ESTUDOS FEMINISTAS, FLORIANOPOLIS, V. 9, N° 2, P. 541-552, 2001.
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A teologia queer da libertacao busca
desestabilizar a forma como a fé foi
construida, recorrendo ao amor e a
solidariedade, através de um conceito
chave, presente desde o
desenvolvimento das teologias gay e
lésbica: a amizade. A amizade € a
alternativa teopolitica em que apostam
as teologias que partem das
dissidencias sexuais, e que também
participam de outras lutas em suas
comunidades de origem, como as lutas
raciais, de classe, e, no caso latino-
americano, apostam na
decolonialidade, ainda que isso pareca
contraditorio especialmente levando
em conta sua posicao crista.

Gabriela Gonzalez Ortuno




Como viver uma fé queer? Os desafios
das teologias da libertacao, as tensoes
entre o exercicio da fé e as dissidencias
sexuais

Gabriela Gonzalez Ortuio

Imagem 1. An6nimo, Favores insélitos, 1970. [Oferta votiva contemporanea]. Disponivel em <http://www.cultura.gob.mx>.

POR QUE E IMPORTANTE FALAR DO EXERCICIO DA FE DOS DISSIDENTES
SEXUAIS?

Nao passamos pela psicanalise. Deus sabe mais e analisa menos.
Pedro Lemebel



As subjetividades sdo formadas a partir de diversos elementos presentes nas
posicOes que as pessoas ocupam nas comunidades em que nascem. Os
processos de performatividade das diversas identidades se relacionam com
os parametros de género e com outras formas de relacGes estabelecidas ao
nosso redor. Dessa forma, ter nascido em uma comunidade negra ou
indigena na América Latina é diferente de ser parte de um subtirbio branco
nos Estados Unidos. Os fluxos de poder que atravessam o ser humano desde
a infancia sdao determinantes para a configuracao das subjetividades." Um
dos elementos que acreditamos ser capaz de exercer grande influéncia na
construcao destas subjetividades sdo as crencas religiosas. Tanto alguém que
é praticante de alguma religido quanto aqueles que negam a existéncia de
Deus constroem, a partir desses lugares, certa postura acerca de diversas
questoes presentes no mundo que habitamos. E precisamos nos relacionar
com a diferenca como a prépria conformacao de comunidade ou a pratica
cotidiana de ritualidades diversas.

A tedloga feminista da libertacdo Elisabeth Shiissler-Fiorenza afirma:
“acredito que as feministas precisam desenvolver uma interpretacdo critica
sobre a libertacao, ndo para manter as mulheres nas religioes biblicas, mas
porque os textos biblicos afetam todas as mulheres em sociedades
ocidentais.” Essa afirmacdo pode ser estendida para as sociedades
ocidentalizadas, ou seja, sociedades que nao fazem parte do chamado
Primeiro Mundo, mas foram colonizadas e influenciadas por suas culturas.
Também € preciso dizer que ndo foram afetadas apenas as vidas das
mulheres, mas as vidas de milhdes de seres humanos ao longo da historia —
ndo apenas pelo cristianismo, mas pelo exercicio de diversas religioes.
Entretanto, sao as mulheres, os dissidentes sexuais, as populacoes
colonizadas e empobrecidas que encontram em muitos dos preceitos
religiosos justificacOes para sua condicao de exclusdao. Apesar disso, como
veremos adiante, a religiao também levou elementos de esperanca para essas
mesmas populacoes.

Para falar da importancia das religides na vida das pessoas e de
comunidades inteiras nos lugares menos privilegiados, queremos lembrar
das palavras de Ivone Gebara, te6loga feminista da libertacdao, que, quando
questionada se deixaria ou nao de ser freira da Igreja catdlica, diz:

Nao... Porque ir embora significa também me desconectar das
mulheres, das que mais sofrem, todas elas sdo crentes. Acredito
que as feministas ndao trabalharam ainda o suficiente as correntes



religiosas das camadas populares; correntes que consolam e
oprimem ao mesmo tempo. Ndo se pode ser feminista e ignorar o
pertencimento religioso das mulheres; se ndo sao catolicas, sdao da
Assembleia de Deus, ou da Igreja Universal, ou do Candomblé ou
do Espiritismo. E em cada um desses lugares ha alguma
dominacdo dos corpos femininos. A religido é um componente
importantissimo na construgdo da cultura latino-americana.**

As mulheres empobrecidas e racializadas, assim como as e os dissidentes
sexuais e de género, encontraram formas de construir religiosidades que
expressassem sua fé, melhor do que fazem as igrejas ja estabelecidas. Muitas
vezes, isso foi feito de forma clandestina; em outros casos, por derivacoes
dentro da religido que praticam. Além das intervencoes das alas
progressistas das igrejas, as religiosidades populares tém assumido um papel
importante na desestabilizacdo dos parametros ortodoxos de género e
sexualidade. Para Marcella Althaus-Reid,” o exemplo de Santa Librada é
uma demonstracao das formas que as dissidéncias podem assumir no interior
da fé. Esta santa é representada como uma mulher barbuda ou como uma
santa anoréxica. Em ambos os casos, a lenda conta que ela estava tentando
fugir de um casamento forcado. Além de se tratar de uma figura feminina
desobediente, a santa ndo se encaixa nas formas usuais de se construir
feminilidade e, por isso, tem sido considerada uma santa queer, cultuada ao
redor do mundo, especialmente nas camadas populares.

Do lado oposto as religiosidades alternativas, marginais e populares,
encontramos, nas religides das escrituras, com suas posicoes ortodoxas, uma
aversao as dissidéncias sexuais ao longo de toda sua histéria. No caso do
cristianismo, as diferentes vertentes catélicas e protestantes, justificadas na
passagem de Sodoma e Gomorra, deixam de lado outros ensinamentos de
suas escrituras, como o de amar a Deus e ao proximo como a si mesmo — 0
que evitaria a aversao as diferencas. Nos dias de hoje, a abertura de algumas
igrejas para grupos de homossexuais ou lésbicas é bastante limitada. Apesar
do numero crescente de grupos dissidentes nos Estados Unidos, sobretudo de
vertente protestante, que defendem o exercicio da sua fé, muitas igrejas do
pais e ao redor do mundo ainda negam que as pessoas cujas preferéncias
sexuais ndo se encaixam em sua ideia de “natureza” participem das suas
atividades, e até promovem formas de “cura” da homossexualidade. Os
discursos cristdos ndo deixaram para tras, na maioria dos casos, as ideias de



que as dissidéncias sexuais sdo aberracoes que desafiam a ordem natural
divina.

E importante destacar que muitas das igrejas que se erguem como igrejas
gays ou lésbicas, especialmente as primeiras, tendem a adotar outras pautas
de normalizacdo para serem aceitas como membros do modelo vigente de
sociedade. Como sabemos, se considerar gay ndo equivale a uma intencao de
modificar as relacoes desiguais da sociedade em que vivemos. Também
sabemos que buscar aceitacdo nada mais é que lutar por um espaco na ordem
social existente, sem questionar outros fatores de poder e privilégio, como
aqueles atravessados por classe, raca, etnia, idade ou estatura. Muitos
homossexuais, homens brancos de classe média ou alta, buscam levar uma
vida normal, frequentar suas igrejas, pagar impostos, estar na moda, fazer
exercicios para se encaixar nos padroes de beleza vigentes, ter um emprego
socialmente reconhecido. Em suma, alcancar a ideia de sucesso exigida e,
evidentemente, a populacao descrita é capaz disso gracas as suas posicoes
historicas de privilégio — com a excecdo de que precisam legalizar e
institucionalizar sua forma de vida através de lutas pelo matrimonio
igualitario, pelo direito de formarem uma familia no modelo tradicional, para
terem associacoes e festividades, entre outras coisas. Entretanto, o exercicio
da fé através das praticas religiosas escolhidas é uma decisao pessoal, e estas
praticas podem acabar sendo diferentes das hegemonicas. Como foi com as
beguinas na Idade Média, os grupos valentes no cristianismo primitivo, que
aceitavam a homossexualidade, e, inclusive, os franciscanos antes de serem
aceitos como uma ordem dentro da Igreja catdlica.

O modelo moderno patriarcal capitalista ndao foi modificado com o
reconhecimento de direitos para pessoas homossexuais, tampouco as
dissidéncias sexuais desapareceram com a homofobia formulada a partir de
hermenéuticas cristds do 6dio. O exercicio da fé se complexifica no seguinte
contexto: pessoas formadas no exercicio de diversas religioes também sao
dissidentes sexuais, ou dissidentes sexuais podem passar a fazer parte de
alguma religido que, em suas ortodoxias, os rejeitam; ainda que todos esses,
na religiosidade cotidiana, facam parte de uma comunidade de fé. E neste
contexto que surgem varias propostas como a teologia queer na Ameérica
Latina, sobre a qual este trabalho se ocupara ap6s uma revisao dos usos do
queer na América Latina.



Imagem 2. An6nimo, Santa Librada, s.d.

O QUEER, EXPECTATIVAS E LIMITACOES

As hierarquias de género ndo sdo interrompidas se alguns espacos de
normalizacdo forem ampliados, nem se algumas igrejas de pessoas que se
denominam homossexuais forem instituidas. Muitos elaboram uma critica a
normalizacdo da homossexualidade, onde as 1ésbicas sao as mais atacadas.
Nesta secdo, analisaremos como o queer é abordado na América Latina.

Julieta Paredes, feminista comunitaria boliviana, tem uma frase para falar
do seu desacordo com a teoria queer — ou, pelo menos, desacordo com o que
conhece dela. Ela diz que, na sua opinido, colocar bigodes ndao derruba o
patriarcado. Embora aceitemos que essa é uma caricatura do ativismo
politico e da teoria queer, a intencdo de comecar com esta critica, vinda de
um ponto de enunciacdo de um feminismo do Sul, é estabelecer que, apesar
de o queer ter sido acolhido em muitos espacos politicos e académicos no
mundo, suas propostas muitas vezes acabam sendo simplificadas por alguns
setores do ativismo LGTTB e também em movimentos com 0s quais
poderiamos pensar que existem maiores semelhancas, pelas condicoes de
classe, raca e etnia que compartilham e pelas formas com que ambos 0s
movimentos projetam suas identidades como rupturas dos padroes estéticos
suscitados pela modernidade patriarcal capitalista.

As questoes no uso do termo queer também aparecem nos desvios que o
conceito toma. O mais conhecido, por sua estética chamativa, é a drag
queen, que encontrou espacos no mundo do espetaculo comercial dos reality
shows como Ru Paul’s Drag Race, e também I am Caty, que mostra a vida
de uma mulher transexual branca e rica. Isto trouxe criticas a estas
feminilidades empenhadas em se apresentarem como parte de um setor de



consumo de produtos estéticos: maquiagem, unhas, roupas. Por outro lado,
como outras autoras, Itziar Zigar defende, em seu livro Devenir perra [Devir
cadela], a estética drag como forma de empoderar as mulheres a partir de
uma estética hiperfeminina influenciada por essa corrente e que também
apresenta reivindicagoes de classe. Isso nos da uma ideia da dificuldade de
pensar em uma forma tnica para o queer. Em cada territorio e em cada setor
desses territérios, o queer é misturado com outras propostas, € usado, é
desintegrado e, em alguns casos, € descartado. A desestabilizacdo dos
binarios de género serviu também para percebermos que um corpo
feminilizado se torna alvo de violéncia. O queer, ainda que desafie e
tensione o bindrio de género, se expande em dire¢do ao feminino. O drag
king é menos aclamado, e as lésbicas butch® sdo questionadas e agredidas,
por terem ousado manchar o “sagrado masculino”. O uso de roupas
consideradas femininas em corpos marcados como masculinos, barbas e
bigodes em combinacdao com perucas estabelecem um jogo que busca
desafiar as fronteiras fechadas do binario de género. Apesar dos riscos que
essa performance carrega, a homofobia e a transfobia sdo riscos corridos por
pessoas ou grupos que se assumam queer.

O queer passou por processos de despolitizacdo ou, como na Ameérica
Latina, ndo conseguiu ultrapassar as fronteiras de classe e raca, como era
previsto em sua proposta original — mas ndo podemos ignorar que na
América Latina o queer foi apropriado e abordado de diversas formas. As
obras de Judith Butler sdo muito mais citadas que as de Paul B. Preciado.
Entre os grupos feministas, a teoria queer ndo € tdo usada quanto as de
autores decoloniais da Asia. Para Francesca Gargallo,” os movimentos queer
na América Latina estao afastados, em sua maioria, do ativismo feminista.
Busca-se encaixar pensadoras feministas como queer, ainda que, por
exemplo, Yuderkys Espinosa prefira se chamar de feminista lésbica
antirracista. Outras, como a mexicana Sayak Valencia, optam por hispanizar
o termo e dizer cuir, como uma espécie de alianca. E esta abordagem do
queer e a ideia de multidoes queer que mais se aproximam da ideia que tem
sido desenvolvida pelos te6logos queer da libertacao latino-americanos:

As multidoes queer sdao todos aqueles devires minoritarios, a raca,
a classe, a preferéncia sexual, a diversidade funcional, a
patologizacdo, a precarizacdo econdomica, a etnia, 0 espaco
geografico, a nacionalidade, se ¢ um imigrante ou ndo, ou seja,
toda essa gente que vem a ser minoria através de determinados



espacos ou certa interseccionalidade e certos deslocamentos,
sobretudo transitos em suas vidas cotidianas. As multidoes queer
poderiam ser identificadas como um espaco de autocritica radical
aos privilégios de género, raca ou classe, e também sdo tteis para
colocar mais uma vez a ideia da transformacdo no horizonte, no
sentido da possibilidade como um horizonte politico e ndo
partidario.®

Antes de falar das propostas da teologia queer latino-americana,
realizaremos uma cartografia geral das teologias da libertacdo para
localizarmos da melhor forma as propostas realizadas pela primeira.

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO E DA DIFERENCA

A teologia da libertagdo € um movimento das igrejas cristds na América
Latina, centrado na busca do reino de Deus na terra através de processos de
libertagdo dos oprimidos. Trata-se de um movimento influenciado pela teoria
marxista e a teoria da dependéncia, e por outras teologias, como a teologia
da esperanca ou a teologia em revolucao. Trata-se de uma corrente
desqualificada pelos tedlogos europeus, muito mais proximos a doxa, e
silenciada pelo Vaticano. Com o tempo, a teologia da libertacdo retoma a
preocupacao com 0s pobres e se converte em uma op¢ao no interior da Igreja
catolica. Entre os te6logos da libertacdo existe uma diversidade de focos e
temas. Ha quem tenha trabalhado, como Jon Sobrino, com temas relativos a
cristologia a partir da libertacdo, ou com ferramentas hermenéuticas
ecologistas, como fez Leonardo Boff. E importante ainda mencionar a
historiografia das igrejas cristas na América Latina a partir de pontos de
vista libertadores, coordenada por Enrique Dussel, ou abordagens
economicas, como as de Jung Mo Sung. Esses trabalhos tém em comum dois
aspectos gerais: primeiro, o pobre € o sujeito a ser libertado e, por sua vez, é
libertador (da mdao de Deus); e, em segundo lugar, ndo se fala de ética
sexual,” 0 que mantém suas posturas a respeito de temas diretamente ligados
ao corpo das mulheres e ao exercicio da sexualidade humana muito
proximas as posturas dos setores mais radicais das igrejas a que eles
pertenciam.” O pobre, na teologia da libertacdao, € um sujeito abstrato, sem
genero, vitima das desigualdades da modernidade liberal capitalista.



Diante deste panorama, as teologas da libertacao latino-americanas
buscam romper com o paradigma do sujeito pobre e mostram sua
insuficiéencia para falar dos problemas das mulheres, em especial das
mulheres pobres latino-americanas, que mesmo no interior de suas igrejas se
equilibram entre a violéncia e a desigualdade de poder na tomada de
decisOes — os papéis a que sao submetidas por serem mulheres vao desde o
excessivo controle sobre sua forma de vestir até restricoes na forma de
exercerem sua sexualidade. A teologia da libertacdao feminista surge como
uma forma de pensar Deus e o divino, em geral, a partir das situacoes
enfrentadas pelas mulheres, de tal forma que, lancando mao do método da
teologia da libertacdao — ver, julgar, agir —, elas fazem interpretactes de textos
sagrados partindo do ponto de vista hermenéutico das mulheres pobres. Sua
proximidade com o trabalho das comunidades menos favorecidas na
América Latina, como o0s povos indigenas e as comunidades
afrodescendentes, assim como dos bairros mais pobres das cidades, lugar de
origem de algumas delas, permitem que a experiéncia interseccional das
mulheres, em suas multiplas formas de devir, desde as margens da ordem
moderna capitalista liberal patriarcal, seja o lugar a partir do qual o divino é
interpretado. Isto permite que os textos sagrados sejam abordados de forma
distinta. Se os teologos da libertacao davam destaque ao €xodo, as tedlogas
feministas da libertacao resgatavam as historias das mulheres biblicas como
Ruth ou Maria Madalena. Da mesma forma, a ideia de Deus Pai era
repensada; comecaram a ser resgatadas as ideias e formas de culto da Deusa
Mae."

As teologias da libertacdo feministas se desenvolveram junto a um resgate
do feminino. Ainda assim, as mais conhecidas te6logas feministas da
libertacao latino-americanas, como Elsa Tamez e Ivone Gebara, criticam
seus primeiros trabalhos por considerarem que sdo teologias patriarcais
feitas por mulheres a partir de sua aproximacdo das teorias feministas. No
entanto, as questoes relativas a autonomia das mulheres para decidir sobre
seu corpo e o exercicio de seus direitos reprodutivos nao sao unanimes.
Enquanto poucas, como Elina Vuola e Ivone Gebara, reivindicam o direito
ao livre-arbitrio e defendem a vida das mulheres pobres que morrem em
decorréncia de abortos mal realizados, outras simplesmente se calam. As
teologias feministas produziram reflexdes sobre temas como a violéncia
contra a mulher e as interpretacoes dos devir-mulher feitas a partir de
pensamentos localizados, como o pertencimento a algum povo indigena ou



afrodescendente. Cada uma dessas teologias traz problematicas especificas:
ambas as religides cristas estao envolvidas em um processo de colonizacao,
e as teologias feministas afrodescendentes trazem consigo elementos que
podem ser mais complexos por sua relacdo com religides ancestrais
africanas. As tedlogas feministas produziram interpretacoes a partir do que
chamam de experiéncia das mulheres e entendem o corpo como lugar
hermenéutico privilegiado.

Por outro lado, as teologias da dissidéncia sexual ttm como antecedente as
teologias surgidas nos Estados Unidos depois das revoltas de Stonewall
[1969]. As primeiras foram teologias gays que, ainda que defendessem os
direitos dos homossexuais de viver sua fé livremente, sem serem
perseguidos ou expulsos das diversas religidbes a que pertenciam, nao
realizavam uma critica ao status quo. Sua busca era por aceitacdo, mais que
por modificacdo da ordem. Elizabeth Stuart” classifica estas teologias como
liberais, uma vez que tendem a centrar-se numa posicao individual e a
analisar as virtudes e bondades que Deus outorgou as pessoas homossexuais.
Mais adiante, surgiram outras propostas em que aspectos da modernidade
capitalista eram questionados — como os danos ao meio ambiente, nas
teologias da libertacdo homossexual e ecologista.” Estas propostas surgiram
como parte das teologias do Primeiro Mundo e apenas alguns tedlogos,
como Michael Clark, se diziam te6logos da libertacdo. E importante destacar
que as teologias gays se desenvolveram, sobretudo, entre cristaos
protestantes, o que talvez se deva aos castigos que a Igreja catolica infringiu
sobre aqueles que se declararam abertamente homossexuais ao longo da
histéria. Estas teologias realizaram interpretacoes de passagens da Biblia que
podem ser lidas como relagdes homoeroticas, caso da relacao de Jesus com
0s apostolos ou a amizade de Davi e Jonatas: “E Saul naquele dia o tomou, e
ndo lhe permitiu que voltasse para casa de seu pai. E Jonatas e Davi fizeram
alianca; porque Jonatas o amava como a sua propria alma. E Jonatas se
despojou da capa que trazia sobre si, e a deu a Davi, como também as suas
vestes, até a sua espada, e 0 seu arco, e o seu cinto”.* Mas, como vimos, 0s
temas variavam da expiacao até uma visdo mais proxima do ecofeminismo.

E importante destacar que as teologias lésbicas tiveram menos visibilidade
e, ainda que no mundo anglo-saxao seja mais facil encontrar obras de
tedlogas e de ministras de igrejas protestantes, assim como entre os homens
e dentro de uma estrutura fortemente patriarcal, as tedlogas feministas
latino-americanas catdlicas se abstiveram de desenvolver uma teologia



lésbica. As pouquissimas latino-americanas que falaram de dissidéncias
sexuais inscrevem-se no queer, como veremos mais adiante. Isso nao quer
dizer que as mulheres lésbicas ou as dissidentes sexuais ndao sejam participes
ativas de suas igrejas — as que se recusaram a renunciar ou as que
construiram grupos de dissidentes sexuais religioso —, e sim que o
cristianismo construiu hierarquias patriarcais, inclusive entre grupos
protestantes.” Na proxima secdo, falaremos das posturas teologicas
libertarias que se desenvolveram ao redor das dissidéncias sexuais, isto €,
longe dos parametros heteronormativos, assim como a partir da
interseccionalidade com a raga e os padroes normativos de género.

DEUS DE-GENERADO, A PERFORMATIVIDADE QUEER

Ao longo da historia, tedlogos de diversas religides tém se esforcado para
mostrar que encaixar Deus em um género € uma iniciativa humana e,
portanto, uma iniciativa politica — uma vez que Deus ndo tem género,
estabelecé-lo como homem, para alguns, é uma forma de “aproximar” os
fiéis a ideia de Deus. Entretanto, é possivel encontrar representacoes da
Deusa Mae tdo antigas quanto, ou muito mais antigas que, as do Deus Pai —
tais representacOes foram destruidas em nome de um Deus patriarcal dnico.
E isso ndo é inofensivo, uma vez que a ideia de Deus e as formas de viver as
diversas religiosidades formam as maneiras dos seres humanos performarem
suas subjetividades. Ao sustentar a ideia de um Deus masculino, representa-
se uma hierarquia, uma vez que a coisa mais proxima do divino é o homem,
e ndo o ser humano. Isso reflete nas hierarquias das diferentes igrejas que se
continuem ao redor de certa fé e também nas ritualidades, ou seja, nas
praticas cotidianas daqueles que seguem determinada religido. Kiing" mostra
que a ideia da superioridade dos homens no cristianismo nao tem a ver com
0s preceitos cristdos nem com as praticas do cristianismo primitivo, no qual
as mulheres ocupavam lugares de lideranca; entretanto, o cristianismo do
império e o posterior desenvolvimento de sua teologia converteram o corpo
e o0 exercicio da sexualidade em inimigos da santidade e, com isso,
converteram as mulheres no objeto que incita o pecado. Dessa maneira, o
celibato passou a fazer parte das hierarquias eclesiais, o que expulsou 0s
homens casados do sacerddcio e estabeleceu um controle sobre os corpos
das e dos fiéis.



Diferentes religides, como o judaismo, também falam das caracteristicas
“femininas” de Deus, ou seja, ainda que o representem como masculino,
dotam-no de caracteristicas usualmente atribuidas as mulheres, como a
capacidade de alimentar, de nutrir, de carregar no tutero ou de amamentar.”
No entanto, os atributos considerados femininos em Deus sdo 0s que tém a
ver com o cuidado e a piedade, o que produz um efeito performatico entre o
Deus feminilizado e as caracteristicas tomadas como naturais para as
mulheres — ainda que seja sabido que, em diferentes culturas ou momentos
da historia, mulheres tenham exibido atributos e valores contrarios: de
guerreiras, de lideres, de forca. Os atributos femininos na tradicao judaico-
crista foram separados de Deus, que se liga a masculinidade hegemonica. O
divino feminino é transferido para a figura da virgem Maria ou, em alguns
casos, como para as mulheres misticas e as misticas beguinas, para o Espirito
Santo, como sujeito distinto de Deus Pai e Cristo.

Para a teologia queer da libertacdo, esta tensdao entre as representacoes
masculinas e femininas ndo deveria existir, ja que Deus é queer, ou seja, nao
tem género, é de-generado. Essa virada almeja que a performatividade da fé
desmonte a hierarquia de género do cristianismo. A teologia queer da
libertacdao latino-americana tem como principal expoente Marcella Althaus-
Reid, uma argentina que propde uma aproximacao do Deus de-generado
através de perversoes ou caminhos diferentes. Com isso, refere-se a uma
busca pessoal de Cristo, que deve ser separado das formas em que é
normalmente representado, para pensa-lo como bicha, e ndo s6 isso, mas
como bicha pobre, como companheiro daqueles que creem nele a partir das
proprias praticas dissidentes. Isto constitui uma proposta de amor radical,
baseada na ideia de uma teologia sexual. Sua proposta é julgada de forma
negativa por camadas conservadoras e por algumas outras que acreditam que
a teologia de Marcella deixa de lado a questdo fundamental da teologia da
libertagcdao, que é a questao de classe.” No entanto, esta tedloga tem como
ponto de vista hermenéutico as dissidéncias sexuais, as pessoas excluidas
por amar de forma “antinatural”, segundo as autoridades eclesiais e 0s
te6logos tradicionais, enquanto propoe uma interseccao com reivindicacoes
de outra ordem, como a de classe e do status colonial do continente
americano.

A teologia queer tem como antecedentes as teologias feministas e as
teologias gay e lésbicas, especificamente as de Elizabeth Stuart, Virginia
Ramey Mollenkott e Robert Goss,” a partir das quais o sagrado e suas



interpretacOes sao abordados desde a sensualidade, o erotico e o corporal.
Estas teologias deram énfase a dimensdo politica das hermenéuticas
teologicas em relacao as dissidéncias sexuais. A teologia queer latino-
americana de Althaus-Reid, por sua vez, nos confronta com a ideia de um
Deus sem género, além de ser uma teologia da sensualidade. Ela parte das
sensacoes e da ideia popular da divindade que rompe as amarras do que é
ditado pelas instituicOes religiosas, levando sua fé para diversas formas de
religiosidade que podem ser consideradas eréticas. Do sadomasoquismo ao
pagamento de peniténcias, o corpo aparece como o lugar da divindade, onde
o desejo, tdao claro entre as pessoas misticas, € ocultado ou escondido através
da peniténcia, nas igrejas cristas. Através de exemplos cotidianos e do
testemunho de si, a teologia queer da libertacdao inicialmente busca cruzar a
dimensdo sexual com a classe e sua relacao com o divino, uma vez que o
fazer teologico é uma tarefa politica.

A teologia queer teve apenas suas primeiras representacoes. No entanto, é
possivel observar que o alcance de sua capacidade interseccional ajuda a
desenvolver, por exemplo, uma teologia mulherista® queer (Womanist Queer
Theology), pelas mados de Pamela Lightsey, uma ativista afro-americana
participante, no interior de sua igreja, do movimento Black Lives Matter.
Elleke Boehmer e André Musskopf, que ddao seguimento aos ensinamentos
de Althaus-Reid, partindo do continente americano e contribuindo com suas
teologias da libertacdao, buscam desenvolver teologias que levem em conta
diversos aspectos do ser humano, na intencdo de liberta-los dos limites
sexuais e de género, para que possam conceber a si mesmos como parte do
divino e para exercerem sua fé de forma livre. A teologia queer da libertacao
busca desestabilizar a forma como a fé foi construida, recorrendo ao amor e
a solidariedade, através de um conceito chave, presente desde o
desenvolvimento das teologias gay e lésbica: a amizade. A amizade é a
alternativa teopolitica em que apostam as teologias que partem das
dissidéncias sexuais, e que também participam de outras lutas em suas
comunidades de origem, como as lutas raciais, de classe, e, no caso latino-
americano, apostam na decolonialidade, ainda que isso pareca contraditorio
especialmente levando em conta sua posicao crista. A amizade pela qual
lutam é entre Deus e as pessoas que acreditam nele, e entre as comunidades
de fé que se retinem ao redor dessa e de suas questoes em comum.

Embora as apostas destas te6logas parecam menores, trata-se de propostas
que tocam as vidas cotidianas das pessoas que compdem comunidades



religiosas e modificam os elementos da fé por meio daqueles que constroem
suas subjetividades ao colocar o divino — também politico, cotidiano, que
realiza suas ritualidades — como algo proximo, que ndo os prejudica ou julga
por praticas determinadas por parametros normativos de género e
heteronormativos.
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Nomeacao, designacao: quando se
designa, cria-se uma identidade
material em torno da sexualidade e, em
seguida, ela € nomeada: heterossexual,
gay, lesbiana, travesti, transexual etc.
Mas a norma, o paradigma de
referéncia é sempre a
heterossexualidade. E cada tipo de
sexualidade, assim narrado e analisado
tornar-se-a um todo identitario, dotado
de uma coesao intrinseca, essencial,
porque nao “natural”, de uma natureza
boa ou ma, segundo o caso.

Tania Navarro Swain



Para alem do binario: os queer e o
heterogenero

Tania Navarro Swain

No quapRo EPISTEMOLOGICO pA ATuaLmane, qUEStionar, ampliar os horizontes de um mundo
cercado por “certezas” revela-se mais importante que buscar respostas;
inverter as evidéencias, como propunha Foucault,'sacudir as verdades que nos
definem e nos limitam revela-se um caminho para o desvelamento de uma
realidade multipla.

Os problemas que aqui nos interessam referem-se a vida que nos interpela
com seus contornos plurais, construidos a cada instante; nesta Otica, 0sS
paradigmas, os estereotipos, chocam-se constantemente com o dinamismo e
as nuances de um quotidiano feito em matizes diversos. As questdes
levantadas por esta realidade que nos interpela exigem um olhar voltado para
0 Novo, o0 criativo, o contraditorio, o paradoxal, ali mesmo onde se pensava
haver encontrado um caminho.

Neste sentido, a categoria identidade concentra parte do debate académico
feminista de forma transdisciplinar, ligado aos problemas de ordem politica,
étnica e sexual. Onde estdo as “certezas” de antigamente, que definiam o
verdadeiro e o falso, o real e o ilusorio, que designavam as racas e os sexos,
“sem sombra de duvida”? Onde se encontra a evidéncia da identidade sexual
do sexo biolégico demarcador do feminino e do masculino como divisado
maior do social?

Num passado ndao muito longinquo, as mulheres eram representadas como
menores de idade por toda sua vida, e a frase tantas vezes repetida — “Os
adultos, as mulheres e as criancas” — exprime uma realidade construida, mas
instituida e instituidora de praticas sociais que resultam na interiorizacdo das
mulheres na sociedade. Homem, mulher, crianca, divisdes bem



estabelecidas, representacoes sociais que criam o verdadeiro e o “natural” na
ordem do discurso, onde a familia é o eixo em torno do qual giram as
pesadas engrenagens das relacdes sociais. Classificacdo tdo “evidente” do
humano, representacdes tdao ancoradas no senso comum, que ¢é dificil
visualizar sua construcao, sua historicidade. Como sublinha Denise Jodelet:

Estas representacoes formam sistema e dao lugar a “teorias”
espontaneas, versoes da realidade encarnadas por imagens ou
condensadas por palavras, umas e outras carregadas de
significacgao (...) estas definicOes partilhadas pelos membros de um
mesmo grupo constroem uma visao consensual da realidade para
este grupo.’

O desafio hoje é auscultar as zonas obscuras que acompanham os nodulos
“naturais” de inteligibilidade do humano, onde aparecem, com forca e
visibilidade, grupos e individuos que reivindicam uma identidade especifica
fora do esquema binario. Quem sdo elas/eles que vém quebrar meu Eu, o
Nos, esta identidade tao laboriosamente estabelecida, defendida, cujo custo
nao ousamos avaliar? Quem sado elas/eles, que pronome devo utilizar para
nomea-los, para ancora-los no meu universo do familiar e do quotidiano?

A difusdao de imagens androginas na midia, na publicidade, no cinema é
extremamente comum. Seres imaginarios ou vizinhos do andar de cima,
estes seres que vém perturbar os esquemas delimitados e tradicionais das
identidades sexuais? Mulheres ou Homens? Boa pergunta. Quantas vezes
ndo a fizemos olhando jovens e menos jovens que andam de maos dadas ou
abracados? Meu olhar seria condescendente, acusador, camplice?

Seriam eles os queers? Que relacdo teriam e que problemas apresentariam
ao feminismo? Pode-se, hoje, afirmar uma identidade nuclear ou essencial?
Gostaria de trabalhar esta questao sob dois angulos: o epistemoldgico e o
politico, separados unicamente por uma preocupacao de clareza, pois todos
estamos conscientes da imbricacdo destas duas dimensdes.

Ja anunciei algumas categorias como realidade, representacdes sociais,
identidade. Outras fardo parte de meu discurso, tais como imaginario,
genero, sexualidade, homossexualidade, heterossexualidade.

Mas, inicialmente, finco alguns marcos tedricos: entendemos aqui o
imaginario tal como proposto por Castoriadis’ ou Baczko,* como uma funcao
instituinte da sociedade. Ou seja, a sociedade que cria os sentidos circulantes
como verdades, normas, valores, regras de comportamento, que instaura
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paradigmas e modelos, que decide o que é a realidade, que define a ordem e
a desordem, o natural e a aberracao, o normal e o patolégico, a significacao e
0 nonsense.

Os sistemas de interpretacdao constituem de fato as redes de construcao do
mundo, pois as coisas tornam-se tais coisas em quadros precisos de
interpretacdo. Assim, € a instituicdo da sociedade, de suas relacoes, de suas
significacoes em limites exatos de interpretacdo que determina o que € real
ou ilusorio, o que é natural ou contra a natureza, o que é dotado de sentido
ou se encontra em um lugar de ndo significacdao. Castoriadis afirma que:

(...) toda sociedade é uma construcao, uma constituicao, uma
criacio de um mundo, de seu proprio mundo. Sua proépria
identidade ndo é nada mais que este ‘sistema de interpretacao’,
este mundo que ela cria. (...)

E é por isso (...) que ela percebe como um perigo mortal todo
ataque contra este sistema de interpretacdo; ela o percebe como um
ataque contra sua identidade, contra ela mesma.’

Em uma formacdo social, assim, nada é dotado do selo da verdade, do
legitimo, do universal, nada é um dado natural e inquestionavel, e a ciéncia
critica de seus proprios instrumentos conceituais o afirma hoje em todos os
dominios.

A heteronomia das sociedades esta diante de nossos olhos, mas que olhar
pode enxergar? Os fantasmas do déja la, da razdo que imprime em sua
logica seus proprios limites, estdo a nos assombrar, e mesmo na critica
radical feminista quanto a construcao social dos géneros encontramos a
presenca de poderosos quadros de interpretacdo, ja cristalizados em formatos
definidos.

Estou falando da interpretacdo binaria do mundo, ndo somente em relacao
aos sexos, homem/mulher (na ordem), mas igualmente quanto a visdo
dualista do que compde a inteligibilidade da vida: o bem e 0 mal, o bom e o
mau, o real e o imaginario, o puro e o impuro, o claro e o obscuro, o
verdadeiro e o falso, o belo e o feio, o espirito e a matéria, a vida e a morte.
As filigranas, as nuances que fazem o maravilhoso no desabrochar da vida
sdao assim reduzidas ao siléncio e a monotonia de mais uma conexao binaria:
eu e o outro.

Os quadros de interpretacao constitutivos das condi¢oes de producdo de
nosso discurso se escondem de nossos olhos, as significacoes arbitrarias que
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alimentam nossos valores e tecem nossos caminhos desaparecem diante do
perfil imutavel da Verdade, do natural. A autoconstituicdo da sociedade se
aninha no seio da evidéncia, do inquestionavel.

Gostaria, entretanto, de por em questdao estas evidéncias e colocar como
problemas a heterossexualidade, a familia, a homossexualidade, a identidade
e, por que ndo, a propria sexualidade. Fazendo isto, ndo tenho a pretensao de
um discurso inaugural, pois estas categorias foram e sdo ainda analisadas e
discutidas por muitas autoras, desde a denuncia da heterossexualidade
compulsdria até a queer theory. Ao contrario, quero invocar seus argumentos
para dar apoio a meu discurso.

IDENTIDADE E SEXUALIDADE

Comecemos pelo fim: identidade e sexualidade.

Nado é preciso mais provar, atualmente, as diversas manifestacoes da
sexualidade no espaco e no tempo, isto é, que o conceito e a pratica da
sexualidade manifestam-se diferentemente, seja ela centrada sobre o ato
sexual, a procriagdo, o prazer, a sensualidade, o erotismo, o sadomasoquismo
etc. A sexualidade, exercida igualmente como um dos atos do humano, ou o
ato humano, que faz parte do ser, ou/o préprio ser, de acordo com o sistema
de representacOes que ordena a configuracao social analisada.

No Ocidente, ha muitos séculos, a sexualidade foi apandgio do masculino
como ato e do feminino como locus: a mulher era o sexo — substantivo —
sobre o qual se estendia a sexualidade masculina — o verbo, a acdo. Mas
estamos em pleno dominio do binario. E as praticas sexuais que nao
pertencem a ordem da sexualidade dual? Desvio, perversao, desregramento:
estas praticas vao ser categorizadas para serem assim melhor excluidas da
norma, do “normal”. A sexualidade vai constituir, aos poucos, o locus de
domesticacdo e de controle social, locus também de fixacdo do afeto e da
emocao, cadinho de todas as significacdes, chave de uma ordem que se alega
divina, racional, biolégica.

A Psicanalise reafirma esta ordem, na medida em que a sexualidade torna-
se a verdade do ser, dita, explicada, narrada, analisada, entre mdae devoradora
e pai desejado; falar do sexo, finalmente, é falar de ego, de superego, de id,
de mim, e quem sabe, de n6s. Quem sou eu, que falo de um sexo, a partir de
um sexo, de que sexualidade somos o produto? E que sexualidade
produzimos em nossas respostas as interpelacoes do social?
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Foucault denomina “dispositivo da sexualidade” este conjunto de
investimentos sociais que a constroi como centro do discurso
contemporaneo, centro igualmente de nossas vidas e de nossos pensamentos.
Segundo Foucault,® é

um conjunto decididamente heterogéneo que compreende
discursos, instituicOes, organizacoes arquiteturais, regulamentos,
leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicoes
filosoficas, morais, filantrépicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo
os elementos do dispositivo.

Mesmo negando-a, coloco-me diante da sexualidade, onipresente, deusa a
qual todas as oferendas sdao devidas, eixo de exercicio do poder, lugar de
producdo de verdade sobre os corpos e sobre as identidades.” Mas com que
direito a sexualidade erige-se em rainha, centro do ser, fonte de todas as
inquietacOes, de todas as preocupacoes, sendo devido a importancia que lhe
é dada. Sendo pela producao da verdade sobre o corpo e sobre o exercicio
correto da sexualidade?

Theresa de Lauretis® retoma esta ideia e indica as “tecnologias”, os
procedimentos e as técnicas sociais que produzem a sexualidade tal como a
vivemos, em um mundo de representacoes urdido pelos discursos, imagens,
saberes, criticas, praticas cotidianas, senso comum, artes, medicina,
legislacao.

Como esquecer os investimentos economicos e midiaticos em torno do
sexo, das imagens que nos assaltam a todo o momento, das mensagens
explicitas e implicitas que ativam um campo conotativo em torno da
sexualidade, da juventude, da beleza, do prazer e da emocao? O individuo,
assim interpelado, aceita e incorpora a imagem que lhe é oferecida e as
opcoes que lhe sdo reservadas como sua propria representacao; tornase assim
a encarnacao da representacdo social, autorrepresentacao de uma identidade
que lhe é conferida. Bakzco® observa que a producdo dessas imagens e
representacoes no quadro de um imaginario especifico a certa coletividade
“designa sua identidade elaborando uma representacdao de si; marca a
distribuicdo dos papéis e posi¢cdes sociais; exprime e impoe certas crengas
comuns implantando principalmente modelos formadores (...)”.

Nomeacdo, designacdo: quando se designa, cria-se uma identidade
material em torno da sexualidade e, em seguida, ela é nomeada:
heterossexual, gay, lesbiana, travesti, transexual etc. Mas a norma, o
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paradigma de referéncia é sempre a heterossexualidade. E cada tipo de
sexualidade, assim narrado e analisado, torna-se um todo identitario, dotado
de uma coesao intrinseca, essencial, porque “ndo natural”, de uma natureza
boa ou ma, segundo o caso. Theresa de Lauretis, neste sentido, indica a
representacao como o local da construcdao do género sexuado:

O geénero é a representacdo da qual ndo se pode negar as
implicacOes reais e concretas no social e o subjetivo compondo a
vida material dos individuos. Ao contrario. A representacao de
género € sua construcao e em um certo sentido pode-se dizer que a
cultura e a arte no Ocidente sdo as marcas da historia desta
construcgao.”

Um nome, um perfil, uma classificacdo, uma tipologia nos é dada? Dizem:
os/as homossexuais. NOs 0 adotamos e deste lugar de fala iremos reivindicar
a existéncia social. Em que medida, entretanto, esta adocdo nao ira
reproduzir o esquema binario do casal, da monossexualidade, da moral
corrente, das relacoes de poder e de dominacao?

Por que devemos aceitar que nossa identidade seja ligada a sexualidade?
Em que medida o “sexual” é pertinente para classificar as relacoes entre as
pessoas? No assujeitamento a sexualidade podemos identificar a acdo do
“dispositivo” ao qual se refere Foucault:

Muito mais que um mecanismo negativo de exclusdo e rejeicao,
trata-se de criar uma rede sutil de discursos, de saberes, de
prazeres, de poderes (...) de processos que disseminam (0 sexo) na
superficie das coisas e dos corpos, que o excitam, manifestam e
fazemno falar, implantando-o no real e conjurando-o a dizer a
verdade."

As evidéncias ligadas a sexualidade abrigam uma pluralidade de sentidos,
cuja cooptacao pelo sex-gender-system” tende a reduzir a polissemia.
Apelando a intensificacdo da atividade sexual, chega-se a proliferacdo de
formas de sexualidade em seguida trazidas a ordem de um imaginario
normativo, que reduz sua forca de transformacao de um sexual binario.
Neste sentido, as relacdes homossexuais perdem seu poder de inserir o
novo, de quebrar as normas das relacoes estabelecidas no quadro do género
binario, quando se instalam no “casal” partilhando os valores morais



dominantes, assim como suas ambiguidades. Mas a evidéncia da noc¢ao de
“casal” se estilhaca logo que comecamos a interrogar com maior acuidade
sua constituicdo: com efeito, o que é um casal? Duas pessoas que se amam?
Que vivem juntas? Que dormem na mesma cama? Sua formagdo esta
baseada em uma relacdo sexual? Ou quando ha uma emocao partilhada? Que
genero de emocao? Fisica? Todas as op¢oes? Uma sO dentre elas? Quantas
duplas heterossexuais ou homossexuais ndo dormem mais junto, nao “fazem
mais amor” e sdo vistas sempre como um casal? E todas estas questdes nao
se colocam no vortice de um imaginario social que se constr6i no momento
de sua enunciacdo? A evidéncia da nocao de “casal” se esconde no esforco
mesmo de sua definicao.

E os queers? Queer, em um primeiro momento, foi o nome dado aos
homossexuais, os “bizarros”; em seguida, um novo fenémeno se introduz no
discurso, e a pratica correspondente se revela, tomando para si esta
denominacao: o bissexualismo.”

Este seria um movimento para ultrapassar os limites, quebrar as barreiras
impostas pela domesticacdo de sexualidades diversas, seria finalmente, em
sua ambiguidade, a resposta a emocao marcada incontornavelmente pelo
binario?

Mas qual o desafio, em relacdio ao feminismo? De fato, o quadro
conceitual vai além de uma pratica sexual ambigua: a heterossexualidade
compulsoria, “natural”, é posta em questdo em uma nova politica da
sexualidade, onde o binario obrigatério vé-se contestado. A
heterossexualidade compulséria ja vinha sendo denunciada pelas feministas
desde os anos 1970, Gayle Rubin,* Adrienne Rich* e Monique Wittig", entre
outras; mas, na pratica, o homossexualismo reproduzia em parte o binarismo
social.

Chrys Ingraham" enfatiza a importancia da imaginacao heterossexual
particularmente presente na estruturacao da nocao de género, binaria, que
bloqueia toda analise critica da heterossexualidade como instituicao
organizada e culturalmente construida.

Desta forma, os estudos sobre o género, durante longo tempo, viram a
heterossexualidade como uma realidade dada, natural, sem questionamento,
ligada ao sexo bioldgico, enquanto o género, o papel social, era concebido
como construto social e organizacdo primaria das relagcdes humanas. Era
preciso, entretanto, levar o raciocinio as suas ultimas consequéncias, a seus
ultimos bastides, ou seja, pensar igualmente o sexo biolégico como fazendo



parte de uma representacao social. Para isto, Ingraham propde a nocao de
heterogéenero.

E se tentassemos aprofundar o que de fato da a heterossexualidade o selo
da normalidade? O sexo bioldgico determina verdadeiramente uma “relacao
natural”?

Elisabeth Daumer® tenta responder esta questao com outra interrogacao: a
heterossexualidade é uma relacdo de penetracdao? E eu acrescento: que tipo
de penetracdo? Se ndo ha penetracdao vaginal, mesmo entre homem e mulher;
sua relacdo é ainda uma relacao heterossexual?

A heterossexualidade tem por fim a procriacao, é centrada na perspectiva
reprodutiva? Se ndo, porque o heterossexual seria “normal”? Em caso
afirmativo, um casal que ndo pode ter filhos seria heterossexual?

Com efeito, o “natural” do sexo bioldgico reside, sobretudo, na
possibilidade de procriacdo, e esta perspectiva esta na ordem de valores, da
moral, logo, construida social e historicamente em uma rede de sentidos que
faz circular as normas datadas como sendo verdades universais, “naturais”.
Instinto, diriam alguns? O instinto evocado pela procriacao ndao é sendo um
fator de exclusdo para os que ndo o percebem assim: por exemplo, a mulher
que ndo é mde, nem quer sé-lo, ndao é uma “verdadeira” mulher. E uma
forma de se fundamentar em uma pretensa “natureza” dos seres, que oS
estudos sobre o género véem desconstruindo.

O estado civil naturalmente simplifica as coisas no que se refere a nocao
de casal, mas como classifica-los quando, como no Canada, muitos direitos
sdao concedidos aos casais do mesmo sexo?

A nocgdo de heterogénero adotada por Ingraham leva-nos a equacao:
heterossexualidade “natural” e género “cultural”, ou seja, a pratica da
sexualidade ligada ao sexo bioldgico remete a construcdao social, da mesma
forma que os papéis sociais do feminino e do masculino.” Evidentemente, a
sexualidade foi trabalhada nos estudos sobre o género, tendo em vista a
divisdo binaria do humano, a partir das construcoes baseadas sobre o sexo; a
pratica heterossexual, entretanto, subentende-se nestas analises em torno dos
grandes esquemas de poder social: casamento, familia, maternidade,
contracepcao, violéncia, abuso, prostituicdo etc. Assim, para Ingraham,” a
nocao de heterogénero é mais central que a de género apenas, pois esta lhe é
subordinada.

O que a autora insiste em sublinhar é o fato de que, apesar de sua extrema
importancia na analise das relacbes sociais, a categoria género elide a
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instituicdao da heterossexualidade e contribui, assim, com a manutencao da
ordem que critica. Segundo a autora, “ esta participacdo ao imaginario
heterossexual ndo faz sendo reproduzir as condicOes sociais que elas querem
interromper”.”

Isto significa que a ordem hegemonica dos valores se rearticula na
afirmacdo da atracdo “natural” entre dois opostos, a parte de toda producao
social. Para De Lauretis, o sex-gender-system apresenta uma OpOSiCdo
conceitual rigida e estrutural dos dois sexos bioldgicos; sublinha, entretanto,
seu carater de construto sociocultural, aparelho semiotico e sistema de
representacao que dao uma significacao-identidade, valores, prestigio, status
etc. Assim, para esta autora, “a construcdo do género é a0 mesmo tempo o
produto e o processo de sua representagcao”.”

Com efeito, a apreensdao do sexo bioldgico ndo é necessariamente
realizada da mesma maneira, na imensa pluralidade das formagoes sociais:
assim, os hermafroditas, por exemplo, poderiam ser considerados como o0s
seres existentes mais perfeitos. No imaginario social, o Um, neste caso, seria
muito mais importante que o Dois, na relagcao binaria entre os sexos.

Neste sentido, analisar o género na representacao bindria nao é suficiente,
pois o processo ndo esta interrompido; enquanto a diferenca seria colocada
entre mulher e homem no cultural e no biologico, o referente sera
inevitavelmente o masculino, e a cadeia de representacoes continuara a se
desenvolver. Certo feminismo se esfalfa assim em um imaginario social que
muda as posic¢Oes das cartas, mas mantém seu valor intrinseco.

No quadro tedrico proposto, de um imaginario instituindo as relacGes
sociais a partir de representacoes generizadas, chega-se a mesma conclusao
que Monique Wittig:* a heterossexualidade se funda na ordem do politico,
na fundamentacdo do poder. Com efeito, no sistema classificatorio que
marca as praticas e as identidades sexuais, existe uma imensa confusao entre
zonas erogenas, 0rgaos de reproducao e determinagdo sexual.

Assim, se o0 binario ndo é sendo uma construcao social erigida sobre um
saber inquestionavel, sobre um fato biologico, é preciso entender qual é a
significacdo atribuida ao conceito de “natural” aplicado ao sexo. Quais os
efeitos de poder que fundamentam a naturalizacdo do sexo biolégico? Que
forca poderosa é tirada da domesticacao do multiplo, da repeticdo do mesmo
identitario?

A nocdao de heterogénero propoe, na nova ordem epistemologica, um
questionamento tao radical das relacOes sociais quanto o da teoria da



construcao dos géeneros, em sua €época.

Nesta perspectiva, para De Lauretis,* o sujeito do feminismo torna-se um
construto tedrico que se encontra no interior e no exterior do geéenero,
“consciente que assim €, consciente desta dupla impressao, desta dupla
visdo, desta divisao”.

Isto nos leva a outra dimensao, da identidade fluida nas praticas sociais, a
que se afirma como ambiguidade assumida. A midia se apodera do tema, o
V Congresso de Bissexuais ocorreu em Boston entre os dias 3 e 5 de abril de
1998, na Internet, os chats bissexuais se multiplicam, o mundo do espetaculo
se descobre e se revela enquanto tal. Mas seria uma identidade, dizer-se
bissexual?

Um principio positivista identitario muito simples pode ser assim
enunciado: “O que é, é; o que ndao é, nao é”. Esta férmula ingénua e
totalitaria € ao mesmo tempo negada pela multiplicidade do real e
reivindicada por todos os movimentos de identificagao.

De um lado, como sublinha Jean Carabine,” os individuos tém identidades
multiplas, ndo apenas determinadas pela personalidade ou pela sexualidade,
mas que se manifestam pelas necessidades ou por expressdes diversas,
segundo os contextos e os momentos. As performances sociais adequadas,
segundo as normas, resultam em uma identidade que nos torna visiveis ou
que nos permite ser reconhecidos por aqueles que chamo “os meus”. Os
movimentos homossexuais, adotando a diferenca que lhes é imposta,
constroem igualmente um nucleo identitario — ser lesbiana ou gay no sentido
ontol6gico — e criam assim um novo espaco de exclusdo: os bissexuais
seriam, entdo, assim os queers dos homossexuais, da mesma maneira que
estes ultimos seriam os queers dos heterossexuais. A bissexualidade seria
esta nova forma de amor que “ndo ousa dizer seu nome”?* E por que devo
dizer “amor” quando falo de sexualidade sendo para acentuar os valores
culturais ligados ao sexo?

Elisabeth Daumer” criou um personagem bissexual, Cloé, que sonhava
com pessoas sem género ou sem Sexo, ou mesmo andréginas, apenas
humanos com os quais ela ndao seria “mulher” ou “lésbica”; nao imaginava
uma instabilidade ou uma indecidibilidade, mas uma intimidade nao
normatizada em quadros ostensivos de identidade sexual que se tornaria,
assim, uma criacdo continua. Uma liberacdo, enfim, dos limites identitarios e
da identidade ligada ao sexo. Esta autora considera, entretanto, 0s aspectos
positivos e negativos da bissexualidade queer. Por um lado, o risco de uma
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falsa unidade na qual todos os queers estariam contidos: o deslizamento para
o sentido de uma comunidade, de uma identidade alternativa, de uma
terceira opcao que apagaria as diferencas e o poder que delas advém.

Por outro lado, a denominacdo bissexual ou transexual pode ainda ser uma
identificacdo no quadro binario de género, pois ai permanece a nocao que
divide a pessoa, homo ou heterossexual, segundo as polaridades do
momento. E uma mudanca de identidade sem efeito transformador na
medida em que os papéis de género podem se reproduzir em uma relacao
homossexual. Enquanto a bissexualidade e a transexualidade serao colocadas
como escolha entre dois polos baseados sobre o sexo biolégico e o género
cultural, seu potencial subversivo, no ambito epistemoldgico ou moral, sera
reduzido.

No que diz respeito ao homossexualismo, esta escolha aparece como uma
expressdao oportunista das vantagens de ambos. De forma global, a
bissexualidade tende a obscurecer a opressao das mulheres demonstrada pela
categoria do género e de tornar ainda mais invisivel o mundo gay. Alias, a
apropriacao da palavra gay para indicar os homens homossexuais é também
sinal de uma divisdao generizada e talvez valorativa. A palavra gay desloca os
termos pejorativos usados para designar a pederastia, enquanto “lésbica”
destila conotacoes negativas.

Mas tendo em vista que a ambiguidade e o paradoxo fazem parte
integrante do mundo, a bissexualidade queer, por um lado, acentua a
descontinuidade entre os atos sexuais e as escolhas afetivas, mas, por outro,
reafirma a politica de identidade, como sublinha Daumer,” no artigo
mencionado. Mas esta ambiguidade mesma contribui para aprofundar a
percepcao das diferencas culturais, sexuais, generizadas, abrindo o caminho
a multiplicidade.” A sexualidade como verdade intrinseca do ser fica assim
desestabilizada para realcar as escolhas pessoais da experiéncia no sentido
apontado por De Lauretis: “(...) o conjunto de efeitos de significacdo, de
habitos, de disposicoes, de associacOes e de percepcoes que resultam da
interacdo semiotica de si e do mundo exterior.””

Daumer” propoe a bissexualidade ndo como um movimento de integracao
do heterossexual e do homossexual, mas como ponto epistemoldgico e ético
a partir do qual pode-se examinar e desconstruir o quadro binario do género
e da sexualidade. Integra assim bissexualidade e queerness, na medida em
que sugere a abertura de um novo universo de percepcao — sexual,
emocional, erética — contemplado na multiplicidade de suas escolhas



topicas. A ética queer seria assim a articulacdo das diferencas individuais,
colocando em causa toda identidade fixa, imutavel,” desestruturando, de
fato, a categorizacdo do mundo em masculino e feminino.

Finalmente, qual a significacdio dada a palavra queer? Quais sdo as
representacoes que a compoem?

Queer, no sentido aqui proposto, ndo €é somente uma sexualidade
alternativa, mas um caminho para exprimir os diferentes aspectos de uma
pessoa, um espaco também para a criacdo e a manutencao de uma polimorfia
de discurso que desafia e interroga a heterossexualidade.

A queerness desafia igualmente a nocao de identidade, nega o
essencialismo generalizado ou homossexual, na medida em que se organiza
na performance de identidades plurais, que se constroem a cada dia. A
identidade seria, assim, uma constru¢ao em permanéncia, um processo sem
margens e sem limites.” Neste sentido, a identidade ndo é o sexo, ndo € a
sexualidade, eu nao sou um ser generizado ou desviante da norma, EU SOU
EU.

No mundo das representacoes sociais, como mudar a imagem do corpo, a
imagem do outro, referente a minha prépria imagem, como quebrar a norma
que cristaliza o comportamento? Como iniciar um contraimaginario que abre
os horizontes das relacbes humanas, além dos papéis preestabelecidos, do
poder macico que investe as polarizacdes de género, como criar 0 novo nas
redes de sentido atravessadas de tradicOes, de marcas, de escansdes que
acompanham nossas vidas?

A teoria introduz as questdes, mas a pratica social ja esta presente em uma
politica que atravessa com seu poder o dominio estereotipado do imaginario
social: pouco importam os lados negativos da bissexualidade, pouco
importam as atitudes individuais, o paradigma esta quebrado, a coragem de
assumir as emocoes se propaga. Paradoxalmente, a bissexualidade podera
talvez quebrar os grilhdes da prisdao da sexualidade generizada, da identidade
sexual, armadura invisivel que nos entrava os passos no momento em que
nos julgavamos livres.

Uma percepcao do corpo como um todo de sensibilidade e de
sensualidade, uma desestabilizacdo da sexualidade centrada nos orgaos
genitais, uma abertura para a emocao que atravessa 0s olhares, seria uma
nova erotica social? Identidade sem limites e sem definicOes. A ancora esta
partida, o apelo do largo nos traz o gosto da descoberta.
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O principio é: no universo queer, todo o mundo ndo é queer da mesma
maneira.* Somos sempre o queer de alguém, a diferenca sem fundo, o
simulacro apontado por Deleuze. O Universo Queer é o da diferenca, desafio
para os proximos anos do feminismo.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO NA REVISTA GENERO (REVISTA DO NUCLEO TRANSDISCIPLINAR DE ESTUDOS DE GENERO -NUTEG), V. 2, N° 1,
P. 87-98, 2° SEMESTRE DE 2001.
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Frankenstein é uma das primeiras
obras sobre o que hoje
compreendemos como paranoia
masculina ou panico homossexual, a
expressao subjetiva de forcas sociais
que operam a partir do medo intenso
acerca de uma possivel conspiracao
contra seu bom funcionamento. Trata-
se, portanto, de uma experiéencia
pessoal causada pela exposicao a
mensagens a respeito de supostos
perigos do desejo, o qual, desde
quando passou a ser considerado
socialmente relevante, foi também
confundido com a expressao de forcas

antissociais.
Richard Miskolci



Frankenstein e o espectro do desejo'

Richard Miskolci

contase que, na suica, €M Meados da década de 1810, um grupo de amigos que
contava com Lord Byron e o casal Mary e Percy Shelley teve que ficar
recluso por causa de um verao atipico, marcado pela erupcdao de um vulcao
cujas cinzas tornaram os dias mais escuros e frios. Buscando distracao,
comecaram a ler contos de terror alemades até decidirem criar um concurso
sobre quem escreveria a histéria mais assustadora. Nascia Frankenstein,
exemplar do Romantismo e, talvez, primeiro do género que denominariam
mais tarde de ficcdo cientifica.

A primeira edicao da obra foi publicada anonimamente em 1818, mas
desde a segunda edicdo (1823), a autoria foi atribuida a Mary Shelley, filha
da feminista Mary Wollstonecraft e do fil6sofo James Godwin. A jovem,
cujos pais justificavam expectativas de genialidade, se casou com um dos
maiores poetas de seu tempo, Percy Bysshe Shelley. Em uma época em que
poucas mulheres eram letradas e um numero ainda menor se dedicava a
literatura, sua origem e meio social privilegiados ajudam a compreender a
criacdo de uma obra de impacto cultural amplo e duradouro.

Frankenstein é um sucesso literario dos mais adaptados para a esfera do
entretenimento, tendo gerado pecas de teatro, filmes de terror e até desenhos
animados. A maioria dessas criacoes é sofrivel e foca em versoes simplistas
do monstro que, nessas adaptacoes, herdou o nome de seu criador,
eclipsando o protagonista do romance, o jovem cientista guiado pela
ambicdo de criar um ser vivo.

Nao é mero acaso que isso tenha se passado e Frankenstein, cujo subtitulo
da obra o define como o0 moderno Prometeu, tenha sido deixado em segundo
plano nas adaptacOes, perdendo atencdo para a sua criatura que, na



interpretacdo hegemonica do romance, seria a encarnacao dos medos
contemporaneos sobre as consequéncias do desenvolvimento da ciéencia.
Temores que auxiliaram essas versdes populares a transformarem a figura
original do monstro — um ser sofisticado que reflete sobre dilemas
existenciais em francés — em um ser perigoso e irracional que se comunica
por grunhidos.

A despeito de sua popularidade, o romance nao chegou a ser reconhecido
como grande obra, injustica contra a qual se voltou o historiador e polemista
John Lauritsen. Em 2007, o pesquisador independente — e ativista gay de
longa data — publicou uma analise da obra com o titulo The man who wrote
Frankenstein, na qual defende trés teses: a de que o livro é uma grande obra
da literatura inglesa, a de que foi escrito por Percy Shelley e ndo sua esposa
e, por fim, que o romance tem como tema nao reconhecido o amor entre
homens.

A analise de Lauritsen se insere em uma proficua linhagem de polémicas
sobre o canone literario inglés, como a criada por Oscar Wilde quando
propos que os sonetos de Shakespeare tinham sido escritos para um rapaz
por quem o escritor se apaixonara. Ou mesmo a discussao de Virginia Woolf
do que teria se passado se Shakespeare tivesse tido uma irma igualmente
talentosa. Verdadeiras ou ndo, tais interpretacoes inseriram ruido e duvida
sobre obras e autores que foram alcados ao topo da representatividade da
nacao e da propria cultura inglesa. O feito dessas polémicas, para uma
perspectiva cultural alternativa, foi criar provocacoes em relacdo a obras
hegemonicas.

A obra de Lauritsen atraiu a critica de feministas como Germaine Greer’
em uma excelente resenha na qual busca refutar todas as teses do historiador,
realcando os componentes “femininos” da ansiedade sobre a “maternidade”
de um filho que se revela monstruoso e assassino. Camille Paglia,’ por sua
vez, em um texto curto e pouco elaborado, concordou com a tese da autoria
masculina do livro. Qualquer que seja a posicdo, a favor ou contra, a
polémica se deu a partir da duvida sobre se Frankenstein seria produto de
uma escrita “feminista’ ou ‘homossexual”, tropo que pretendo refinar.

A edicdo de 1818 é um empreendimento literario e intelectual respeitavel
e traduz ansiedades do século que assistiu a aceleracdo da decadéncia da
religido associada a um progressivo avango da ciéncia. O livro apresenta a
troca da génese religiosa pela humana, quarenta anos antes da publicacado de
A origem das espécies (1859), de Charles Darwin, obra cientifica que



substituiria deus pela “natureza”, inaugurando uma nova ontologia humana.
Ao mesmo tempo, Frankenstein introduz incerteza tanto sobre o que motiva
essa tomada do poder criativo pelas mdos humanas quanto sobre suas
consequéncias para a sociedade.

A obra é narrada em primeira pessoa por trés vozes. Inicia-se como uma
carta do navegador inglés Walton, em que conta para a irma a ambicdo de
alcancar o Polo Norte e o anseio de dividir sua conquista “com a companhia
de um homem que simpatizasse comigo; cujos olhos respondessem aos
meus. Vocé pode me chamar de romantico, minha irmd, mas eu
amargamente sinto o desejo de um amigo”.’

Em outra carta, anuncia que talvez tenha encontrado o “irmdo de seu
coragcdo™ no rapaz que resgatara em seu navio — um jovem doente que
seguia, em meio ao gelo, uma criatura desconhecida. Ao se recuperar,
Frankenstein tenta dissuadir Walton de suas esperancas devido ao seu
malfadado destino, ndo sem afirmar que compreendia seu desejo porque ja
tivera tal amigo ansiado, mas o perdera para sempre.

Frankenstein toma a palavra e passa a narrar sua vida: desde a infancia
idilica na Suica, marcada pela curiosidade cientifica precoce, até a sua
partida para a universidade, na cidade alema de Ingolstadt. A soliddo e o
sofrimento moldam seus estudos e a decisao de criar um ser. Frankenstein
cria o monstro com partes de corpos abandonados, usados em autopsias,
frequentemente restos de pessoas marginais e, sobretudo, criminosos. Criado
a partir de restos humanos, partes rejeitadas da propria sociedade, sua
“feiura” revela a expressao encarnada da abjecdo, somatéria disforme dos
restos mortais de vidas desqualificadas e desprezadas.” Segundo Francisco
Ortega,’ a partir do Murder Act, de 1752, os corpos usados para dissecacoes
foram os de condenados a morte, portanto o monstro une em Si 0S
socialmente culpados e que ndao conheceram perdao.’

O monstro descobre, por meio de sua rejei¢cdo, 0 que o romance apresenta
como o principal problema da vida em sociedade: a intolerancia e o
preconceito. Um dos pontos altos da obra é o dialogo entre o jovem e sua
criatura, momento em que 0 monstro toma a palavra e conta sua versao da
histéria desde quando foi abandonado no laboratério e fugiu, buscando
esconderijo na floresta. La encontrou uma casa em que vivia uma familia de
refugiados politicos, em torno da qual passou a viver observando com
admiracdo seu cotidiano e aspirando crescentemente por compartilhar sua
afeicdo e amizade. Suas esperancas se revelaram absurdas quando se



apresentou a familia e foi maltratado e expulso, o que o tornou um ser
amargurado e assassino. O relato, sintomaticamente feito na lingua de
Rousseau, termina com o pedido desesperado de que Frankenstein crie para
ele uma parceira, com quem embarcaria para as florestas da América do Sul.

O modelo de uma vida perfeita dentro dos padrdes do casal heterossexual-
reprodutivo seduz a criatura, mas nao parece ter o mesmo apelo para seu
criador. O pai de Frankenstein, que casara com a filha de seu mais querido
amigo para salva-la da pobreza e do abandono, propde ao jovem médico que
aceite como esposa — também motivado pelo compromisso e a solidariedade
— sua irmd adotiva, Elizabeth. Relacdes motivadas por solidariedade entre
um aristocrata e uma mulher dependente sugerem a frequéncia com que se
forjavam casamentos de conveniéncia e, como o romance insinua, se
associavam a uma relacdo afetiva profunda com outro homem. As mulheres
viviam em uma condicdo terrivel de dependéncia da (boa) vontade
masculina para ndo serem relegadas a miséria e ao ostracismo moral, o que,
mesmo evitado, ainda as mantinha reféns de aliancas entre homens.

O jovem aceita a proposta de se casar com Elizabeth, mas, aparentemente,
temendo a ameaca do monstro de que mataria sua futura mulher caso nao
criasse sua companheira, pede tempo ao pai para uma longa viagem com seu
amigo mais querido desde a infancia. Juntos em uma viagem que parece
substituir a de nupcias, os inseparaveis Frankenstein e Clerval conhecem
varios paises e vao parar na Inglaterra, onde o cientista resolve realizar a
promessa de criar uma parceira para o monstro. Atormentado pelas
consequéncias incertas de sua criacdo, termina por destruir o laboratorio,
atraindo a furia de sua criatura na promessa de que mataria todos que ama.

Fugindo do laboratorio em chamas, Frankenstein entra em um barco e vai
parar, inconsciente, em um vilarejo na costa da Irlanda. Tratado como um
criminoso, descobre que haviam encontrado o corpo de um jovem. Ao se
aproximar dele, reconhece seu querido Clerval, cuja morte lhe é imputada. E
preso e enviado para um hospicio. Depois de algum tempo, seu pai o resgata
e leva-o de volta a Suica, onde é preparado o casamento com Elizabeth. Na
noite de nupcias, enquanto busca se proteger do monstro, ouve um grito
vindo do quarto, onde encontra, ja sem vida, a esposa ainda em seu vestido
de noiva. Pouco tempo depois, morre seu pai. Sem mais ninguém,
Frankenstein decide procurar o monstro até o fim do mundo e mata-lo com
as proprias maos que o criaram.



O que jaz por tras da fabula sobre o jovem cientista que consegue o
impensavel, criar um outro homem, mas é progressivamente atormentado e
destruido por sua criacao? A analise mais corrente vé no livro a necessidade
de limites a ambicdo cientifica, enquanto Lauritsen afirma que Frankenstein
é um romance psicologico de ideias, sobretudo, uma alegoria moral sobre os
efeitos malignos da intolerancia e do preconceito, o ostracismo e a alienacao,
tanto das vitimas de intolerancia quanto da sociedade como um todo."

Dessa forma, reconhece na obra um exemplar do gotico e esclarece o
terror que assim o caracteriza:

Na época da vida de Shelley, homens e rapazes na Inglaterra eram
enforcados por fazerem sexo um com o outro. A sexualidade entre
homens nao podia ser discutida aberta e racionalmente, mas era
obrigada ao siléncio: peccatum illud horribile inter christinos non
nominandum [o pecado tdo horrivel que ndo deve ser nomeado
entre os cristaos]."

Nesse contexto, nada menos surpreendente que o interesse amoroso entre
homens constituisse uma ameaca social e gerasse ansiedade e medo naqueles
que o sentiam. Sua analise do carater erotico da criacio do monstro é
corroborada pela forma como Frankenstein foge, tomado de panico
homossexual, quando vé a criatura ganhar vida. Fugindo do laboratorio, o
médico encontra inesperadamente seu amigo Clerval, que fora visita-lo em
Ingolstadt. Seu maior temor é o de que o amigo veja o “monstro”, ou seja,
tome conhecimento de seu desejo."”

A atracao de Frankenstein pela ciéncia é apresentada pelo historiador em
seus contornos eréticos em uma relacdo tensa com as mulheres e o feminino.
Algo perceptivel no primeiro assassinato do monstro, o do menino William,
irmao do médico, cuja morte é atribuida a uma jovem amiga de sua familia
que é, por fim, condenada injustamente a morte.” Pouco depois desse
episodio dramatico, Frankenstein encontra o monstro no Mont Blanc, onde
eles tém o dialogo central da histdria. O monstro demanda que seu criador
compense seu abandono com a criacdo de uma parceira mulher, proposta
diante da qual o médico titubeia.

A recusa de Frankenstein de criar uma parceira para a criatura provoca sua
ira e a promessa de que matara todos aqueles que ele ama, o que — um por
vez — comeca pelo amado Clerval. A seguir, as mortes sao dos que
“prendiam” o jovem as convencoes sociais. Nota-se o tom aterrorizante da



ameaca do monstro: “I shall be with you on your wedding night” [Estarei
com vocé em sua noite de nupcias]. O médico teme o “desejo fora do lugar”,
o que hoje compreendemos como homossexualidade, a assombrar sua
primeira noite com a mulher que tomara como esposa. Lauritsen, quase no
fim de sua andlise, apresenta uma interpretacao psicanalitica:

Muito bem, entdo, o que o monstro representa? A associacao mais
obvia, para leitores contemporaneos, é com o Id freudiano (em
alemado, das Es): uma colecdo de memorias escondidas, desejos e
pulsOes primitivas que ndo sdo conhecidos para a mente
consciente, 0 Ego (em alemdo, das Ich). De acordo com a teoria
freudiana, o ego — policiado por sua consciéncia, o0 Superego (em
alemao, das Uber-ich) — considera as pulsdes do Id ameacadoras e
as reprime, causando o conflito psicologico.

Em termos freudianos, o monstro representa o Id de Victor
Frankenstein: aspectos demoniacos e horrorosos de sua
personalidade que seu Ego recusa reconhecer. E ainda, como duplo
de Frankenstein, o monstro existe independentemente dele (a ndao
ser que tenha sido Frankenstein ele proprio, possuido por seu
subconsciente monstruoso, quem cometeu 0s assassinatos)."

Lauritsen afirma que o monstro — feito de pedacos humanos — também
representa muitas coisas em diferentes episodios, mas, em sua visdo, em
especial, o elemento sexual no desejo entre homens. Coerente com analises
historicas do periodo, como as de David M. Halperin e Alan Bray, aponta a
forma de amor dominante no romance como a mais comum entre os homens
da elite de entdo: a “amizade apaixonada”.” Lauritsen afirma que a amizade
romantica era vivida como algo intenso e apaixonado que podia incluir ou
ndo um componente sexual, mas, no romance em discussdo, jamais se
apresenta de forma explicita; antes, como algo latente e temeroso.
Frankenstein revela-se um dos primeiros romances sobre subjetividade
descentrada e, provavelmente, é o primeiro exemplar do gético com a marca
da paranoia homossexual, a qual encontraria seu estudo classico apenas no
inicio do século XX. A analise de Freud sobre o livro Memorias de um
doente dos nervos (1903), a autobiografia do juiz Daniel Paul Schreber,
compreende a paranoia como a manifestacdo neurdtica — ou mesmo psicotica
— do recalcamento do “componente homossexual” da sexualidade infantil



que pode mais tarde se manifestar de forma reativa, ou seja, pelo sentimento
de um homem ser perseguido ou estar sob dominio de outro."

Eve Kosofsky Sedgwick, em seu classico Between men: English literature
and male homosocial desire (1985), afirma que o gotico é um género
literario que se desenvolveu lentamente até adquirir seus contornos mais
conhecidos no periodo vitoriano. No gotico inicial, em que se insere
Frankenstein,  predominou uma compreensao  aristocratica da
homossexualidade masculina e a emergéncia de leitmotive como o terror do
“indizivel” e do “segredo” cujo conhecimento ameaca com algo tragico,
possivelmente a propria morte. Sedgwick, por meio de suas analises de
romances goticos, expoe a emergéencia historica da paranoia homossexual, a
qual apresenta como homofobia e define como mecanismo psicossocial de
controle da sociabilidade masculina e, ao mesmo tempo, do dominio dos
homens sobre as mulheres.”

Em Frankenstein, a paranoia se vincula a figura do pai e sua maior
demanda ao filho: a de que se case com sua irma adotiva. A morte do pai
ndo extingue a censura de Frankenstein ao seu desejo; antes, cria um ponto
de viragem na historia: o médico deixa de ser o perseguido e passa a cacgar o
monstro, possivel alegoria de seu inconsciente “monstruoso”, socialmente
recusado e pessoalmente temido. Sintomaticamente, a morte do pai leva
Frankenstein a trocar o medo de que descubram o monstro pelo desejo de
elimina-lo.

Quanto mais 0 romance avanca, mais o criador se parece com sua criatura
em sofrimento e melancolia. Sem o amigo, a familia ou o pai, Frankenstein
passa dois anos viajando a procura do monstro. A cacada justifica sua nao
fixacdo em uma vida convencional, mas mantém o médico sob o dominio de
seu proprio segredo, o qual persegue, incansavel, exaurido e ja doente, até
proximo do Polo Norte, onde é resgatado pelo navegante Walton.

A anadlise de Lauritsen termina sublinhando a necessaria relacao entre a
autoria masculina do romance e a intolerancia da época as relacoes amorosas
entre homens, particularmente com relacdao ao seu elemento (homos)sexual.®
Sem refutar um vinculo importante entre experiéncia subjetiva e criacdo
artistica, mas atentando para a necessidade de historicizar as condicOes
sociais dessas experiéncias, é possivel reconhecer como Frankenstein retrata
— e se origina — ndo exatamente da experiéncia homossexual, mas sim do
temor social sobre os limites incertos das relacGes entre homens e suas
consequéncias para as mulheres."



Uma analise mais criteriosa em termos historicos exigiria levar a sério a
definicdo que Michel Foucault fez da sexualidade como um dispositivo
historico do poder que emerge a partir do século XVII. Também exigiria
lidar com o carater social do desejo, o qual é criado e agenciado socialmente.
Sedgwick, por exemplo, foge de reducionismos totalizantes, que restringem
o social a um sistema sem dinamismos ou divergéncias, e historiciza a
constituicao de um desejo homossexual por meio de uma cuidadosa releitura
da obra do historiador Alan Bray.” Ela explora como, no inicio do século
XIX, as relacOes entre homens se davam em um enquadramento que define
como de ambivaléncia coercitiva (coercive double bind): os lacos com
outros homens constituiam o cerne da vida social, assim como o que mais
evocava ansiedade devido a ténue distancia entre estar com outro homem e
se envolver sexualmente com ele.”

Sem querer resolver a poléemica sobre a “real” autoria do romance, que
pode ter sido escrito por Mary, Percy ou mesmo pelo grupo de amigos, a
seguir ensaio uma interpretacao de Frankenstein como um romance que lida
com as ansiedades sobre o papel do desejo para a coesao social. Em outras
palavras, buscarei apresentar alguns apontamentos sobre a emergéncia de
uma forma de terror cultural que, ao menos desde o século XIX, regula o
desejo direcionando-o para relacoes com pessoas do sexo oposto,
sancionadas pelo casamento e visando a reproducao.

NO RASTRO DO DESEJO

Frankenstein é uma das primeiras obras sobre o que hoje compreendemos
como paranoia masculina ou panico homossexual, a expressdao subjetiva de
forcas sociais que operam a partir do medo intenso acerca de uma possivel
conspiracdo contra seu bom funcionamento. Trata-se, portanto, de uma
experiéncia pessoal causada pela exposicdo a mensagens a respeito de
supostos perigos do desejo, o qual, desde quando passou a ser considerado
socialmente relevante, foi também confundido com a expressao de forcas
antissociais.”

Em inicios do século XIX, periodo em que as transformacoes econémicas,
politicas e nos costumes se aceleraram como nunca antes na historia, é
compreensivel que vigorasse um medo generalizado de “contaminacdo
moral” devido a ampliacdo do contato entre as classes sociais. O contato
mais temido era, sem duvida, o erético. A cruzada antimasturbatéria da



segunda metade do século XVIII mostra a progressiva tentativa de controle
do desejo nas classes altas, mas como controlar o que nao tem direcdo certa
ou objeto definido?”

A perseguicdo a sexualidade infantil tinha como inimigo nao declarado a
fantasia sexual ou o que hoje compreendemos como desejo. O objetivo da
crescente preocupacao médica e pedagogica com a masturbacdo parecia ser
o de retardar a sexualidade para a vida adulta, faixa etaria em que as pessoas
teriam aprendido a controlar o desejo, direciona-lo para relacdes dentro dos
padroes coletivamente incentivados, no modelo familiar-reprodutivo.
Apenas a criacdo de uma forma astuciosa de controle baseada em uma
ameaca constante pode surtir efeito: um verdadeiro regime de terror em que
o medo se revelou a forma mais eficiente de agenciamento do desejo.*

Apontar a emergéncia de um regime erotico marcado pelo terror implica
reconhecé-lo como parte da esfera da violéncia, um fenémeno mais amplo
do que suas expressoes fisicas e vinculado a objetivos coletivos de controle
social.* Nos ultimos dois séculos, uma forma mais sofisticada e eficiente de
controle emergiu, quando a violéncia deixou de ser aplicada direta e
exemplarmente a alguns individuos e passou a constituir uma ameaca que
todos devem evitar. Seu espectro é mais poderoso, por isso leva ao terror, ao
medo extremo de se tornar vitima. Isso € visivel em diversos contextos
historicos e relacionado a formas diversas de dominacao social.”

No que se refere a ansiedade social com relacao ao desejo homossocial
masculino, Alan Bray” buscou analisar historicamente a rejeicdao social as
relacOes entre homens a partir de fins do século XVII. O pesquisador inglés
termina surpreso por elas ndo terem gerado uma reacdao mais eficiente quer
na perseguicao aos locais de encontro ou mesmo por meio de maior numero
de locais de internacdo ou aprisionamento dos envolvidos. Sedgwick ressalta
que a reacao social a visibilidade dessas relacoes podia seguir,
esquematicamente, trés vias: a tentativa de erradica-las (claramente
impraticavel), de suprimi-las (o que seria contraprodutivo, pois poderia até
fortalecé-las) ou sua regulacao (relativamente efetiva). Historicamente, foi a
terceira via a que se desenvolveu e que a tedrica queer seguiu por meio da
analise de romances goticos, fontes para compreender ansiedades como o
risco de sofrer violéncia pela transgressao de fronteiras sexuais. Nesse
genero literario, o terror se constréi pelo medo extremo da violéncia,
frequentemente evocada por meio de um espectro, uma memoria ou um
monstro.



Além de ser um exemplar do gotico, Frankenstein se insere em uma
vertente de romances que lida com uma experiéncia pouco explorada nas
ciéncias sociais, a de ser assombrado. Segundo a socidloga norte-americana
Avery F. Gordon,” a literatura que lida com espectros constitui fonte quase
inexplorada que permitiria uma melhor compreensdao da relacdao entre
historia, subjetividade e vida social. Para explorar essa intersecdo, seria
necessario romper criticamente com uma epistemologia que considera o
empirico como apenas o material, o evidente e o real, desenvolvendo uma
sociologia mais atenta ao afetivo, ao cultural e a experiéncia. Gordon propoe
investigar assuntos fantasmaticos (ghostly matters), fendmenos que
assombram a vida social contemporanea como forcas subversivas que foram
reprimidas com maior ou menor violéncia: “A assombracdo € uma
experiéncia assustadora. Ela sempre registra o dano infligido ou a perda
mantida por uma violéncia social no passado ou no presente.””

Em sintonia com Sedgwick e Gordon, € possivel ver no monstro que
assombra Frankenstein uma espécie de fantasma corporificado, a versao
antropomorfica de um conjunto de temores sociais de seu tempo. O fantasma
é uma figura social de violéncia e dano, o que fica mais evidente na criatura
feita com partes dos corpos de condenados que assombram 0s vivos com a
demanda de reconhecimento das injusticas que lhes foram infligidas.

Uma analise sociologica de Frankenstein pode contribuir para o projeto de
desenvolvimento de uma contra-historia, na reconstituicdo daquilo que
autores como Adorno, Horkheimer e Marcuse definiram como alternativas
histdricas que assombram a sociedade estabelecida como forgas e tendéncias
subversivas.” A possibilidade do rompimento de normas ou convengoes
culturais é reconhecivel nessas forcas sem nome ou materialidade
documental, mas cuja existencia moldou a constituicao do que somos.” Tal
contra-historia poderia ser melhor compreendida como uma contramemoria,
na qual a fantasia e o fantasmatico ndao sdo desqualificados como
supersticao.

No caso de Frankenstein, escrito em meio a industrializacao, urbanizacao
e formacdo da familia nuclear que marcariam o que conhecemos como
sociedade burguesa, o romance permite reconhecer a emergéncia de um
temor coletivo do rompimento com a tradicdo. Seu enredo — sem nomear” —
mostra eventos que configuram uma transgressao dos lacos familiares, a
recusa do casamento e uma forma inusitada de procriacao.



A narrativa tem como fio condutor o medo que se cristaliza em terror em
alguns episodios explicitamente violentos, como o0s assassinatos de
inocentes, de forma geral, a familia estendida do protagonista. Criado em um
periodo em que o dispositivo de alianca se associava, ndo sem ambiguidades
ou tensoes, com o de sexualidade, o monstro vive ameacando binarios como
visivel/invisivel, real/imaginario, vivo/morto, presente/passado e, assim,
segue assombrando Frankenstein e quem acompanha sua historia.

Ser assombrado equivale a entrar em um estado animado em que uma
violéncia social reprimida ou irresolvida se faz conhecer, mesmo que de
forma obliqua. O carater multiplo do monstro, deste um constituido de
muitos, lembra a ideia inicial de Freud sobre o inconsciente como um lugar
onde todos os Outros vivem dentro de nds mesmos. Outros sociais, portanto,
todos os condenados, marginais, excluidos ou reprimidos, 0s que cruzaram a
linha da transgressao-subversao da ordem, dos valores ou da moral vigentes.

No século XVIII, portanto pouco antes da criacdao deste romance, Lynn
Hunt” explica como a compreensdao do “humano” nasceu com 0s romances
escritos por homens, mas com protagonistas femininas como Clarissa,* de
Samuel Richardson, ou Julia,” de Rousseau. Estes romances teriam, na visao
da historiadora, criado a habilidade do publico de se “identificar” com
personagens ficticias em histérias sobre aspiracoes de autonomia. Em outras
palavras, radicalizando o argumento da historiadora, estes livros escritos por
homens teriam criado a subjetividade feminina como o proprio “humano”.

No Romantismo, personagens homens como Werther foram capazes de
causar empatia e até obsessdao a despeito de viverem em desacordo com
normas sociais. Frankenstein aparece em uma vertente ja gotica e que
inaugura certo “descentramento do sujeito” que renderia, em fins do século
XIX, criagcbes como Strange case of Dr. Jekyll and Mr. Hyde, de Robert
Louis Stevenson.” Enquanto em Frankenstein a subjetividade cindida
aparece em dois personagens distintos, ainda que paralelos em seu carater de
criador e criatura, no romance de Stevenson, médico e monstro sao duas
faces da mesma mente.”

Se a subjetividade humana se constituiu como socialmente compreensivel
por meio dos romances de heroinas do século XVIII, é no seguinte que essa
mesma subjetividade se apresentou cindida em obras com heréis masculinos
atormentados. Talvez seja possivel conciliar a analise dominante sobre o
romance como uma critica da ambicdo da ciéncia com esta que o insere em
uma histéria da subjetividade, e Frankenstein possa ser compreendido como



uma obra em que as esperancas na racionalidade cientifica sao frustradas
pela descoberta do inconsciente.

Assim, por meio de uma histéria dos romances, forma-se uma
compreensao da subjetividade humana, primeiro como feminina em seu
desacordo com as normas e aspiracao de autonomia e, mais tarde, como
cindida em homens que vivem entre as obrigacOes racionais (sociais) e os
desejos do inconsciente. Chegariamos, portanto, a aventar a existéncia de um
processo cultural ignorado de generificacdo da psique, em que o ego tendeu
a ser associado ao masculino e o Id ao feminino e, indo mais longe, a de
outro binarismo que se imp0s na emergéncia de um saber especializado
sobre a subjetividade.

Na visdao de David M. Halperin,” a invencao da Psicanalise se relaciona
com o estabelecimento da homossexualidade como principio da diferenca
sexual e social, o fundamento de uma compreensao da sexualidade fundada
na individualizacdo do desejo que, no século XX, terminaria com a
atribuicdo a cada individuo de uma orientacao e identidade sexuais. Coerente
com sua analise, o monstro de Frankenstein precede e auxilia a reflexdo
sobre um dos aspectos que comporia uma futura compreensdo da
sexualidade humana como dividida em hétero ou homo.

Escrito em periodo muito anterior a emergéncia dessa divisao clara, que se
inicia em 1870 e se conclui apenas no século XX, com a consolidacdo da
moderna identidade homossexual,® Frankenstein se insere em um contexto
cultural em que ainda vigorava temor generalizado sobre os limites
“seguros” nas relacoes entre homens. No inicio do século XIX, o “perigo” de
ultrapassar o permitido fazia parte da experiéncia subjetiva de todos os
homens e, talvez, fosse até mesmo motivo de atencao ou suspeita por parte
de mulheres.”

A emergente compreensao do desejo como a base da coesdo social se
associava a incertezas sobre sua natureza. Seria o desejo guiado pelo
inconsciente ou pela razao? O que aconteceria se ele deixasse de ser
regulado pela tradicdo, ou seja, o casamento e a constituicado de familia? O
cientista cria um homem, portanto, transgride a expectativa da relacao
homem-mulher como necessaria para reproduzir. Além disso, ao optar por
dar vida a um homem adulto, evoca as ansiedades coletivas sobre as
consequéncias do desejo pelo mesmo sexo.*

No inicio do século XIX emergia o que hoje denominariamos
heterossexualidade compulsoria, mas cujo carater obrigatorio se exprimia



menos por uma norma claramente imposta, antes pela ameaca de punicao de
seu rompimento. Por isso o apelo quase universal do terror presente na obra
e a forma de ela exemplificar como temores coletivos sdo subjetivamente
incorporados. Provavelmente por isso, nas representacoes mais populares, o
monstro assume a identidade de seu criador e ganha protagonismo, pois o
verdadeiro fio condutor da narrativa é o medo que ele evoca.

Segundo Donna Haraway,” “Os monstros sempre definiram, na
imaginacdo ocidental, os limites da comunidade”. Mas quais seriam o0s
limites em Frankenstein? A lista parece infinita. A comecar pela
transgressao do natural pelo humanamente inventado, ha também indicagoes
de que, entre os limites rompidos, ha os de classe e raga, ja que o monstro €
criado a partir de 6rgaos de corpos de condenados a morte, em geral, pessoas
das classes populares. O monstro também almeja uma companheira com a
qual seguiria para a Ameérica do Sul, area entdo compreendida como uma
grande floresta habitada por povos barbaros. Quer por origem ou destino, o
monstro se insinua para fora do contexto aristocratico, “civilizado” e
europeu de seu criador.

O que unifica essa lista é o vinculo do cientista com o monstro, ou melhor,
a relacdo ambigua e contraditéria de Frankenstein com seu desejo. Fugindo
ou perseguindo o monstro, vive preso a ele e incapaz de se envolver e cuidar
daqueles que ama.” A comecar pela propria criatura que abandona apos a
criacdo, passando pelo irmdo que é assassinado pelo monstro, pelo drama da
jovem injustamente condenada a morte, a morte de seu melhor amigo e de
seus familiares. Frankenstein assiste a tudo sem conseguir impedir nenhuma
das tragédias.

O cientista consegue apenas transformar seu temor paralisante, ou terror,
em vontade de vinganca. A partir da compreensao freudiana da paranoia, é
possivel dizer que essa inversao do desejo em medo se fundamenta em uma
acao projetiva de contetdos do inconsciente sobre o outro (eu te desejo =
vocé me persegue). Essa acdao pode ser qualificada como defesa do eu contra
conteddos inconscientes inconciliaveis (Id) com a representacao que o eu faz
de si. O que resiste a integracdo, no eu de Frankenstein, volta-se,
projetivamente, para o monstro: a encarnacdo de aspectos abjetos de seu
criador.

Quer como criatura que persegue seus parentes e amigos, quer Como a que
decide perseguir até a destruicdao, Frankenstein lida com o monstro,
buscando sempre se defender de aspectos ndo integraveis em sua



autorrepresentacao consciente. Passa de um temor-cumplice da violéncia
para a tentativa fracassada de transferi-la a sua criacdo, de forma que sua
narrativa paranoica revela-se uma mescla tensa e aterrorizante de repressao
sexual e dano infligido a outros e a si mesmo.

Coerente com a ansiedade sexual que caracteriza o gotico, a obra termina
com uma afirmacdo da amizade apaixonada que moldava relacGes entre
homens da aristocracia. Assim, mesmo recusando reciprocidade,
Frankenstein é amado e acolhido por Walton até morrer com sua mao entre
as dele.

ESTE TEXTO E UMA VERSAO REVISADA DO ARTIGO PUBLICADO ORIGINALMENTE NA REVISTA CADERNOS PAGU, CAMPINAS: UNICAMP, N° 37, JUL-
DEZ, 2011.
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O QUEER EM PAUTA



E essa pseudonaturalidade do
alinhamento mesmo sexo / mesmo
genero que acaba por revelar e
superexpor a drag queen — mas nao se
poderia dizer o mesmo do drag king.
Com efeito, se a feminilidade ndao deve
ser necessariamente e naturalmente a
construcao cultural de um corpo
feminino (as masculinidades
femininas, os drag kings, as butch, as
transgeéneros...), se a masculinidade
nao esta anexada aos homens, se ela
nao e privilégio dos homens
biologicamente definidos, é porque o
sex0 nao limita o genero e o0 genero
pode exceder os limites do binarismo
sexo feminino/sexo masculino.

Sam Bourcier



O fim da dominacao (masculina):
poder dos generos, feminismos e pos-
feminismos queer

Sam Bourcier

FALAR DE FIM DA “DOMINAGAO MASCULINA” é dizer que é pOSSiVEl romper com a descrigﬁo
reificante da “dominacao masculina” e sua instrumentalizagdo, tanto aquela
descrita por Bourdieu como a de certas abordagens feministas.' E afirmar
que esses desenvolvimentos sdao demasiado dependentes de uma concepg¢ao
dualista dos géneros que leva, geralmente, a um enfraquecimento do poder
dos generos. Que o poder da genderizacao® sobre os sujeitos e os corpos €
descrito como fatal... em detrimento... das mulheres, é claro.

Mas para confrontar Bourdieu e as feministas renaturalizantes e
reificantes as criticas e conceitualizacoes do feminismo e da teoria queer,
comecarei por reler A dominagdo masculina® e o que seu autor diz sobre a
maneira como se impoe a hierarquia dos géneros, o funcionamento da “forca
simbolica” na “incorporacdo da dominacao masculina”, em relagdo com a
resposta de Judith Butler a mesma questao.*

Homo bourdicus ou gender fucking? O poder dos géneros segundo Bourdieu

A questdo sobre como se instalam as normas de género, fonte de opressdo na
medida em que elas vdo instaurar uma relacdo hierarquica entre o masculino
e o feminino, Dominator® responde, como bom construtivista, que sao 0s
géneros que produzem o sexo. Em Cabilia, por exemplo, a percepcao visual
dos sexos — entenda: das ditas partes genitais — é informada pelos mitos



cosmogonicos. Pensando que ele é o primeiro a ver a relacdo sexo/genero
sob este angulo, Dominator, evidentemente, se engana: tanto que ele nao tem
nenhum meérito em concebé-la assim, visto a espessura mitologica que lhe
assinala a que ponto o recorte corporal é funcao dela. Sem duvida, é mais
dificil ndo sucumbir a tentacdo de articular sexo/género fazendo do segundo
o constructo social e cultural, e, do primeiro, um residuo biolégico — a
famosa diferenca sexual — em culturas como a nossa, que produzem
tecnologias de visualizagdo sempre mais realistas dos sexos, e nas quais nao
se percebe, na primeira abordagem, o potencial biopolitico (eu penso nas
técnicas de visualizagdo pré-natal, por exemplo, ou no mito do binarismo das
sequéncias cromossomicas).

Todo o mérito de tornar porosa a fronteira entre sexo e género, e, quica, de
apaga-la, é, portanto, de epistemodlogas como Evelyn Fox Keller ou Donna
Haraway, ou ainda de historiadoras como Anne Fausto Sterling. A maioria
das feministas construtivistas, Delphy®, para tomarmos apenas esse exemplo
francés, concorda ao dizer que ndo é o sexo que causa 0 género, Como se um
estranho determinismo natural o quisesse, para fazer corresponder o sexo
definido como genital feminino com o género feminino e vice-versa. Onde
Dominator se gaba de ter procedido a uma inversao da relacao causal
sexo/género, outros construtivistas mais radicais lhe responderiam que o
género ndo é mais causa do sexo que aquilo que ele exprime. Na verdade, ele
o produz.

DOMINATOR OU O RAPTO DA FORCA PERFORMATIVA

A segunda questdo concerne a perenizacdo desse sistema bindrio e
hierarquico dos géneros: de que maneira ela se efetua? Dominator invoca
entdo a “magia” da “forca simbolica” que vai permitir “a incorporacao da
dominacdo masculina”. As condices de eficacia da “forca simbodlica” em
questdo residiriam em sua anterioridade sob a forma de “disposicGes™
gravadas nos corpos. Haveria uma disposicdo a se genderizar corretamente.
O poder dessa violéncia simbdlica é tal, sempre segundo Dominator, que ela
provoca “a submissdao encantada”, quer dizer, torna possivel ou leva a
derrota, sabe-se pouco, da tomada de consciéncia. De todo modo, o que se
pode entender como uma tomada de consciéncia ndo sera sendo O
reconhecimento cumplice da “forca simbodlica” que produz. Nada poderia
opor-se a “constancia do habito” das dominadas.
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Essa imagem engrossada e grosseira do funcionamento da dominacao
masculina que nos forneceram os cabilas’” se mostraria paradigmatica e
catartica: ela permitiria uma rememoragao da dominagao masculina: uma
forma de “anamnese” para os amnésicos da dominacdo masculina “que
somos”. E se sentissemos acentos levemente foucaultianos na reivindicacao
de uma teoria disposicional das praticas como melhor maneira de se virar
para agarrar ndo tanto a dominacdo (o que concerniria os dominados) quanto
a impossivel tomada de consciéncia das dominadas (o que concerne o
tedrico e o intelectual esclarecido), o recurso a anamnese permite impor um
genero de estruturalismo capitalizante sobre os efeitos do inconsciente
“androcéntrico”. E isso que permite endurecer a dominacio a partir do
momento em que, para além das mudancas de superficie perceptiveis na
“condicdo das mulheres”, é preciso sempre guardar para o espirito a “forca
da estrutura”, desta vez, a “permanéncia na mudanca”. A lei estrutural, como
de habito, os afasta da historia, sem falar da politica: de fato, como fazer
frente a “constancia trans-historica da relacao de dominagao masculina”?

Quanto aos fatores de mudanca nao superficiais, esses ndo sao nem as
mulheres, nem as feministas, nem os movimentos politicos sexuais. Uma
pena, pois as feministas, de todo modo, foram as primeiras ndo mais apenas
a descrever os efeitos de construcdao dos géneros, mas a fazer compreender
que a relacdo sexo/género tal como ela é imposta e regulada torna-se um
jogo de poder. Mas nao, o fator de mudanca é o proprio Dominator e a teoria
que falta, segundo ele, e que as feministas se mostrariam incapazes de
pensar: justamente, a teoria das disposicoes.

Vé-se bem como se organiza a progressao no horror da dominacao... mas
sobretudo como Dominator se apropria da questdio da dominacao,
despolitizando-a no processo e reduzindo a nada os diferentes atores dos
movimentos politico-sexuais. Tanto que reina um verdadeiro desfoque
quanto ao funcionamento desta “forca simboélica” que permite infalivelmente
“a incorporacdao da dominacdao masculina”. O que € incorporado? Gestos,
atitudes, consignacoes, entre as quais algumas silenciosas, em direcao as
mulheres cabilas? De varias maneiras, temos o direito de nos perguntarmos
se ndo deveriamos passar a uma demonstracdo de forca... performativa,
justamente, e todo o esquisito vocabulario, utilizado por Dominator para
descrever os efeitos imediatos da violéncia simbdlica, pulula ai: “a magia, o
encantamento, o feitico no sentido forte do termo” nos aproximando
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inegavelmente dessas palavras, desses dizeres, desse tipo de atos de
linguagem que vém ao caso.

Mas, curiosamente, la onde o Dominator descreve — com admiragdao?! — a
impecavel magia da “forca simbdlica” que se impde as mulheres dominadas
e nos reapresenta a grandeza de sua teoria das disposicoes por vir, ele toma o
cuidado de diferencid-la muito claramente das feministas que se
contentariam, segundo ele, com a invocacdo da magia “performativa”. A
palavra é largada, talvez contra Butler, uma vez que é uma questao de drag
queen (dificil de saber, a referéncia a Bodies that matter nao nos cabe). Em
todo caso, Dominator estigmatiza

a vaidade dos apelos ostentatorios das filosofias pos-modernas no
ultrapassar dos dualismos; estes, profundamente enraizados nas
coisas (as estruturas) e nos corpos, ndo nasceram de um simples
efeito de nominacdo verbal e ndo podem ser abolidos por um ato
de magia performativa, os géneros, longe de serem simples
‘papéis’ que poderiam ser representados como bem se quisesse (a
maneira das drag queens), estando inscritos nos corpos e num
universo de onde eles tiram sua forca. £ a ordem dos géneros que
funda a eficacia performativa das palavras — e mais especialmente
dos insultos —, é também ele que resiste as redefinicdes falsamente
revolucionarias do voluntarismo subversivo.®

Seria preciso tomar o tempo de voltar a esta maneira de constranger a forca
performativa submetendo-a a ordem superior inconsciente que é a “ordem
dos géneros”. De que maneira ele é feito? Mas no que concerne as diferencas
de apreciacdo da forca performativa entre Dominator e Butler, é preciso
fazer o estudo do éxito de expressao performativa que encontramos na
Dominagdo masculina: trata-se do poder performativo de Mr. Ramsay. Um
dos recursos de Mr. Ramsay em matéria de dominacdo masculina consiste
justamente em tornar as coisas verdadeiras porque ele as disse. Assim,
quando ele decreta a toda sua familia que quer ir passear no farol, que o dia
ndo estara bonito, suas previsoes tém o poder de se verificarem por si
mesmas, no sentido forte de se tornarem verdadeiras: “elas atuam como
ordens, bendicoes ou maldicoes que fazem advir magicamente o que
enunciam”, nos diz Dominator descrevendo Mr. Ramsay qual “o rei arcaico”
evocado “pelo Benveniste do vocabulario das instituicoes europeias”, aquele
cujas palavras sdo vereditos. O poder dos géneros, a genderizacao



masculina, ndo é, portanto, sem relacio com a forca performativa, com a
forca da autoridade que ¢ a da voz do pai, bem entendido. Essa teimosia em
provar e em descrever, nao sem complacéncia, até que ponto a dominagao
masculina ndao somente caminha mas € trancada posiciona Dominator ao
lado de uma enunciacao cimplice masculinista.

OS HOMENS, AS MULHERES E... O RESTO DO MUNDO

Com Butler, as coisas sdo diferentes e menos controlaveis. Interrogando-se
sobre a producdo e a reproducao regulada de um sistema sexo/género ao
mesmo tempo normativo, restrito e binario, como boa construtivista, com
um toque foucaultiano, mas também wittgiano, Butler ndo hesita em fazer a
ligacdo com esta outra construcao recente das identidades sexuais que € a
heterossexualidade, compreendida como um regime de biopoder
pressupondo uma continuidade sexo/género. Butler retoma a critica do
dualismo sexo/género com um raciocinio foucaultiano: da mesma maneira
que o sexo, a sexualidade, ndo é a expressao de um si ou de uma identidade,
0 género nao € a expressao do sexo.

Mas a inovacdo butleriana, que dificilemente poderia ignorar Dominator,
vai consistir em deixar de lado a critica do modelo da expressao (sistema
causa sexo/género) para o modelo da performance/performatividade para se
dar conta da producdo regulada dos géeneros e das identidades de género.
Segundo Butler, a producdo dos géneros é de ordem performativa no sentido
de “performance” e de “performatividade”. Do lado da performance, no
sentido teatral, encontramos os gestos e codigos de incorporacao que evoca
Dominator; é la que Butler toma efetivamente o exemplo da drag queen e
também da cultura butch/fem, o que ndao chama a atencao de Dominator. A
drag queen nao prova que € possivel mudar de papel de género como de
camisa. Ela é um exemplo paradigmatico de algo que ndo interessa a
Dominator, a saber, a falibilidade intrinseca do sistema sexo/género
dominante heterocentrado, que tem, incessantemente, necessidade de se
reafirmar para existir — e ndo somente nas profundezas do inconsciente
androcéntrico protofeminista. E o que haveria de melhor para existir e se
impor como norma do que parecer natural?

E essa pseudonaturalidade do alinhamento mesmo sexo/mesmo género
que acaba por revelar e superexpor a drag queen — mas nao se poderia dizer
o mesmo do drag king. Com efeito, se a feminilidade ndao deve ser
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necessariamente e naturalmente a construcao cultural de um corpo feminino
(as masculinidades femininas, os drag kings, as butch, as transgéneros...), se
a masculinidade ndo esta anexada aos homens, se ela nao é privilégio dos
homens biologicamente definidos,’ é porque o sexo ndo limita o género e o
género pode exceder os limites do binarismo sexo feminino/sexo masculino.

E assim que, longe de limitar a uma palida ou extravagante imitacdo da
mulher verdadeira ou da verdadeira feminilidade, a drag queen revela o
modo de producdo do género, que é também aquele da feminilidade
heterossexual. Todo género, incluindo a masculinidade heterossexual, é uma
performance de género, quer dizer, a masculinidade heterossexual é uma
performance de género, ou seja, uma parédia sem original. E geralmente ai
que trava o entendimento, como se vé na leitura pelos psicanalistas
lacanianos da traducao francesa de um texto de Butler, Imitation and gender
insuburdination,” onde abundam lapsos de traducdao (por exemplo quando
“heterossexual” é substituido por “homossexual”), permitindo proteger os
géneros e a heterossexualidade da contaminagao pela performance. Por vias
diferentes, Dominator e os psicanalistas lacanianos procuram atenuar num
nivel de desnaturalizagdo que afetaria a norma heterossexual.

A performatividade vem complexificar essa redefinicdo do que ndo é mais
o elo sexo/género, mas a producdo dos géneros, simplesmente. Como
resume Preciado em uma férmula esclarecedora,” em tultima instancia, o
genero talvez definido como “um processo de repeticao regulada de tipo
performativo”. Com seus enunciados performativos constantes: ndo seria
sendo o “é uma menina” / “é um menino” que permitiria a assinatura de
genero. De fato, é preciso sempre lembrar de encarnar as leis dos géneros
para que isso funcione. O caso das criancas intersexo e do regime
hiperviolento de convocacao de género no qual os submetemos comprova-o
suficientemente.” Ndao é a ordem dos géneros que funda a eficacia
performativa das palavras, a ordem dos géneros nao preexiste a nada, menos
ainda aos atos de linguagem e aos discursos que fazem com que ela exista.

Com esta andlise do funcionamento da matriz heterossexual a partir das
“desviacOes” de género, das dissonancias em relacdo ao sistema sexo/género
dominante heteronormatizado, pode-se redefinir, para desespero de
Dominator, o funcionamento daquilo que ele chama de “a forca simbdlica”
que permite a incorporacdo dos géeneros em termos de performance e de
performatividade. O drag king, a drag queen, a butch, as fem, as transgénero,
as intersexo, esses “perdidos” exemplares sao instancias de performatividade
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queer. Se a forca da performatividade que preside os géneros é derivavel, se
0s géneros sao ressignificaveis e nao limitaveis a dois, como parece ser cada
vez mais 0 caso,” entdo o encanto da forca performativa ndo é o da forca
simbolica implacavel e fechada descrita por Dominator. E pode-se agora
interpretar toda a ambivaléncia de Dominator em relacio a “magia”
performativa como uma tentativa voltada ao fracasso em impor limites a
forca performativa. A Unica magia perfomativa que funciona com ele é a do
Mr. Ramsay. A magia que ele diz falhar é a das mulheres cabilas: as
estratégicas simbolicas das mulheres sdao nulas e sem éxito, elas sdo
“insuficientes para subverter realmente a relacdo de dominacao”. Resta as
mulheres dominadas, instaladas em seus corpos, e justamente, alias, a forca
das “paixoOes”, das emocOes corporais. Ainda assim, nenhuma delas tem
poder: a vergonha, mas sem raiva, nenhum orgulho perverso ou
estigmatofilia eficaz. Eis o que reconduz a reparticdo corpo/espirito, o
espirito em Mr. Ramsay, a “perspicacia toda feminina” para Ramsay, a quem
Dominator nos faz acessar através do talento literario de Virginia Woolf.

E um pouco o inverso do que se produz com todos aqueles e aquelas que
se inspiram, teoricamente ou nao, pela ideia de que se é verdade que a forca
performativa é reversivel, mascara sua historicidade mas depende dela, ela
pode gerar uma multiddo de Ilugares de resisténcia e de
apropriacao/derivacao da construcao das identidades, e ndo uma subversao
em si do sistema sexo/género dominante. Lugares de resisténcia e nao uma
plataforma para um improvavel horizonte revolucionario reforcado ou nao
por uma dialética que se resolveria numa improvavel abolicdo dos géneros (a
utopia feminista radical e/ou materialista de Delphy ou de Wittig).

QUEERIZAR OS FEMINISMOS

A exclusdo dos outros géeneros, que sedimentam justamente formulacGes
como “a opressao das mulheres” ou “a dominacdao masculina”, ndao é o
apanagio de Bourdieu — mesmo se é preciso sempre lembrar que a teoria
feminista ndo constitui, longe disso, um lugar de saber-poder equivalente
aquele do qual dispdés Bourdieu. N6s a encontramos nos feminismos
fundacionistas heterocentrados. Fundacionista porque se trata de um
feminismo que coloca o “n6s” mulheres como tema e objeto do feminismo.
Isso pode parecer O6bvio, mas ndo é, entretanto, necessario, talvez seja
mesmo evitavel numa perspectiva feminista queer. Com efeito, esta posicao



é traduzida por uma valorizacdo monogenerada do tema mulher (em
detrimento do sujeito homem, com certeza e outros ainda: as transexuais, por
exemplo), que foi de par com uma renaturalizacdo da mulher (por exemplo
nos feminismos de obediéncia antipatriarcal). A localizacdo da dominacao
entre os homens tem como contrapartida a emergéncia de um sujeito
feminista puro. Temos ai outro efeito de reificacio do par homem/mulher
que se traduz, entre outras formas, por uma celebracdo das qualidades ditas
femininas: em Nancy Hartstock, por exemplo, que se inscreve numa corrente
marxista materialista, encontramos essa ideia segundo a qual, finalmente,
ndo é errado dizer que as mulheres sdao mais “cooperativas”, “community
oriented”, enquanto os homens sdo individualistas e conectados com a
dominacdo. Este confisco pelo feminismo da enunciacdao sobre a dominacao
foi muito criticado pela teoria queer (Lauretis, Halberstan, Preciado).

POLITICA DA IDENTIDADE MULHER E POS-FEMINISMO QUEER

O pos-feminismo queer sublinha os malfeitos de uma abordagem
heterocentrada, talvez mesmo eurocentrada, em todo caso totalizante e
analégico da “dominacao”. Abordagem frequentemente renaturalizante, ao
fim, mesmo se as premissas eram construtivistas no ponto de partida, com
uma visdo restritiva e binaria dos géeneros. Encontramos certos elementos
desta critica no manifesto ciborgue* de Donna Haraway, que é também uma
critica ao feminismo materialista. Haraway lembra como, em sua vontade de
impor que se levasse em conta a opressao sexual, a qual ndo levava em conta
0 marxismo, as feministas materialistas encontraram duas solucGes: manter a
entrada pela classe definindo a classe das mulheres como aquelas cuja
alienacdo pelo trabalho é ligada ao trabalho da reproducao, ou optar por uma
entrada pelo género, a mulher sendo entdao aquela que é objetificada pelo
intermediario da apropriacdo sexual. O problema € que muitas vezes essa
definicdo da opressao sexista acabou por fazer da mulher um nao sujeito, em
todo caso, um sujeito principalmente definido pela forma paradigmatica da
apropriacado, que é o estupro.” Se era possivel uma tomada de consciéncia,
esta era principalmente a de ndo ser. Ontologia da falta que funcionava ainda
melhor se alimentando do discurso psicanalitico lacaniano (para Lacan, a
mulher ndo existe, a mulher é a falta). Discurso que atravessou varias
camadas do feminismo:* uma boa parte da critica filmica feminista, por
exemplo, interpretou a auséncia, a invisibilidade, a invisibilizacdo da
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protagonista de Rebecca — o filme de Hitchcock — como a figuracdo desta
alienacdo que é a condenacao a auséencia.

Como bem aponta Haraway, €, portanto, a um apagamento consequente
do sujeito mulher que se assistiu no feminismo radical de uma Catherine
MacKinnon, para tomar apenas este exemplo, em guerra contra a dominacao
masculina assimilada ao estupro e a pornografia: “a mulher ndo esta ali
apenas alienada em relacdo ao produto de seu trabalho, mas mais
profundamente, ela ndo existe enquanto sujeito ou mesmo enquanto sujeito
potencial, uma vez que ela deve sua existéncia de mulher a apropriacao
sexual”. Além disso — e ai esta um dos cavalos de batalha do perspectivismo
queer —, essa descricao da dominacao (para além do fato de que, no caso de
MacKinnon, ela é dessexualizante) pressupde a existéncia d’A mulher, assim
como d’A dominacao. Isso apaga toda diferenca entre as mulheres, fazendo
da inexisténcia da mulher uma caracteristica essencial, para ndao dizer
universal. Ora, para retomar a andlise do filme de Hitchcock, ninguém diz,
sobretudo ao escutar o filme mais atentamente, que a ausente do buqué nao é
de fato lésbica, o que explicaria suficientemente o incomodo do Lord
Manderley pelo fato de Rebecca ser esquisita: “she was queer”. E se é
verdade, para retomar a analise de Wittig, que as lésbicas ndao sdao mulheres,
na medida em que elas escapam as obrigacOes desse regime politico e
economico que € a heterossexualidade (leitura materialista de Wittig), ou
entdao porque elas declinam identidades diferentes com as butch, fem, zami e
outras sapatonas”’ (leitura queer de Wittig), ndo procederiamos a uma
unificacdo abusiva com a categoria a-mulher? De fato, no mundo anglo-
saxonico assim como na Franca, as feministas identificadas como mulheres
excluiram as lésbicas e seus géneros de seus projetos politicos para nao
contrariar a renaturalizacdo e a pureza do sujeito mulher: dificil de aceitar
formas de masculinidades femininas tais como as butch, por exemplo, que
revestiam “a parafernalizacdo do inimigo principal”.

Os raciocinios totalizantes e analogicos seguem juntos a partir do
momento em que essa visao completamente externalizada e simplificada da
dominacao implicou uma série de incorporacdes do “Outro”, portanto, de
outras formas de dominacdo. Assim, foi possivel passar da dominacao
sexista a escraviddao sem questionar os pressupostos coloniais de tal deslize.
E por ter-se traduzido por um apagamento da questdo do racismo entre as
feministas, e por uma total auséncia de feministas de cor nos postos tedricos,
o “beneficio” desta visdao monolitica do poder e da dominacdo foi o de
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mascarar fendomenos de dominacdo cruzada: os efeitos de classe entre as
mulheres, o fato de que o feminismo tenha sido ainda o apanagio das
feministas brancas. Essas compactacdes sucessivas da questao das opressoes
sob o signo da “dominacao masculina” ndao demonstra mero esquecimento.
Podem-se detectar ai taticas de apropriacao abusivas modernas, no que elas
tém de funcdo de um olhar moderno do sujeito e da politica (sexual) em que
0 sujeito preexiste a lei.

A MULHER MORREU E MAIS VALE SER UM CIBORGUE OU MALINCHE DO QUE
APENAS UMA DEUSA

Muitas estratégias foram propostas pelo pos-feminismo queer para contrariar
esse confisco renaturalizante da “dominagdo masculina”. Nem
revolucionarias, nem abolicionistas, nem dialéticas, elas levantam
micropoliticas modestas, mas multiplas. Donna Harraway, por seu lado,
empresta a0 mesmo tempo a técnica da desidentificacdo com a mulher e a
identificacdo queer marginal com o monstro ou o ciborgue, para
desestabilizar o feminismo reificante e renaturalizante. Este que continua a
reservar a tecnologia aos homens, que esquece que a masculinidade é
também construida e, portanto, desconstrutivel. Mais vale ser um ciborgue
que uma deusa:” tal é a maxima do manifesto ciborgue para dizer que A
mulher, assim como Deus, esta morta. Trata-se, na verdade, de contrariar o
sujeito mulher que se apropria da dominacao masculina, endurecendo-a, e
passando por ai outras formas de opressdo silenciosa, ao propor uma
renovacdo das formas de subjetivacdo. Estas se opdem as tentacoes
retroutépicas de alguém como Mary Daly, ou a utopia do lugar fora de
dominacao dos grupos separatistas antipatriarcais, que se viram rapidamente
minados pela persisténcia de formas de violéncia internas, tanto mais
potentes quanto inconfessaveis.

O ciborgue ndo é essa figura um pouco roboética, puramente tecnicista ou
futurista, veiculado por sua imagem popular. Na definicdo que lhe da
Haraway e que ela gostaria de ver substituida a de mulher — mas outras
formas de subjetivacdo queer poderiam fazer o servico —, o ciborgue é aquele
que esta em posicdo liminar, a cavalo nas fronteiras e nos binarismos do
pensamento  straight, heterossexual (homem/mulher, mas também
animal/maquina, natureza/técnica e muitas outras ainda). Ele corresponde a
uma subjetividade sempre bastarda, resultante de uma fusao ndo estabilizada
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de outros niveis de identidades. Exemplos de subjetivacdo ciborgue: as
mulheres e as l1ésbicas de cor; os monstros despenteados na ficcao cientifica
feminista. A sororidade essencialista que marcou duravelmente o feminismo,
a0 mesmo tempo como utopia e como pressuposto (com a ideia de
continuum entre mulheres a0 mesmo tempo universal e trans-historico),
Haraway opoOe a sister outsider de Audre Lorde ou ainda a conciéncia
mestica das lésbicas chicanas de Anzaldia e Cherrie Moraga, para quem
prevalece a capacidade de viver na interfronteira e ndao de se refugiar numa
pureza.

A resisténcia aos efeitos de opressao conjugada (género, mas também
“classe” e raca) passa mais por efeitos de derivacao (como em Butler), de
producdo ilegitima de retorno das armas da opressao que por uma ambicdo
revolucionaria de erradicacdo. Dai a valorizacdo do “taking up the tool”
como estratégia que se encontra também em Gender trouble. Dail o destaque
de Malinche,® a mulher asteca de Cortez que aprendeu a lingua do
colonizador para melhor sobreviver a ele e trai-lo, e que nada tem a ver com
a visao colonial dos dominados(as) ou com a construcao da mulher cabila
por Bourdieu.

O objetivo é se opor a toda ideia de superioridade moral feminina, de
inocéncia e de maior proximidade com a natureza, de ndo enraizar as
politicas em “nossa” posicdo privilegiada de oprimida, incorporando as
outras opressoes, ndo impor um imperativo revolucionario que repouse sobre
uma hierarquizagdo das opressoes (0 género em primeiro lugar) e resultando
num confisco e numa invisibilizacdo dos sujeitos apropriados para deles
falar. Uma das solucOes queer é, entdo, a proliferacao de identidades — dentre
as quais as identidades de género nao naturalizadas —, de maneira a tornar o
par homem/mulher, senhora e senhor Ramsay suficientemente problematico
para travar os modos de reproducdo da identidade ocidental. Isso supde
também abandonar uma concepcao do poder que esteja ligado as concepc¢oes
univocas e fixistas da dominacdo: a de um poder soberano que ndo se
exerceria sendo em um tnico lugar. E precisamente esta visio do poder que,
por mais reconfortante ou intimidante que seja, impede de pensar a
interconexao das formas de opressao e das resisténcias.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO SOB O TiTULO “LA FIN DE LA DOMINATION (MASCULINE): POUVOIR DES GENRES, FEMINISMES ET POST-
FEMINISME QUEER”, REVISTA MULTITUDES, N° 12, 2003/2, P. 69-80.
TRADUCAO DE LEORNARDO GONCALVES.

NOTAS

1 Incluindo, na Franga, feministas materialistas (de Christine Delphy a Nicole Claude Matthieu) e essencialistas (de Héléne Cixous a Antoinette Fouque, o mal nomeado “French
feminism” além Atlantico).



2 N.T.: Anglicismo provavelmente proveniente de autoras como Judith Butler e livros como “Gender trouble”, entre outros. Por entender esta como uma escolha translinguistica do
autor, escolhi respeitar.

3 Pierre Bourdieu, La domination masculine, Paris: Seuil, 1998.

4 Judith Butler, Gender trouble, feminism and the subervsion of identity, Londres/Nova York: Routledge, 1990; Bodies that matter, on the discursive limits of “sex”, Londres/Nova
York: Routledge, 1993.

5 N.E.: Dominator é como Sam Bourcier nomeia a partir deste ponto Pierre Bourdieu.
6 Christine Delphy é soci6loga francesa, nascida em 1941, e pioneira na elaboragao teérica do chamado feminismo materialista.
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Muitos ensaios nos estudos queer
terminam imaginando e descrevendo
as novas formas sociais que,
supostamente, emergem das orgias
gays masculinas, das fugas cruising ou
do erotismo do genero-queer, do
sadismo sodomita ou do prazer queer
de uma forma ou outra. Mas talvez
seja sempre melhor trabalhar em
direcao ao protesto em vez do
confronto, no sentido de que o vinculo
é sempre, para citar Foucault, “para o
beneficio do falante”, ja que tais
narrativas, Foucault sugere, sao
aquelas que contamos a n0s mesmos
para manter uma “hipotese repressiva”
que aloca o queer corajoso como 0
lutador heroico pela liberdade em um
mundo de puritanos.

Jack Halberstam



Repensando o sexo e 0 genero

Jack Halberstam

Ha duas ou trés coisas que eu sei mesmo;
e uma é que preferia andar nua a usar o
casaco que o mundo criou para mim.
Dorothy Allison

ESTA REFLEXAO SURGIU DE UM Liveo (JUE acabo de terminar para a Duke UniverSity Press,
intitulado The queer art of failure [A arte queer do fracasso']. Nesse livro,
abordo desde os desenhos animados para criancas até a performance e a arte
queer de vanguarda para pensar sobre formas de ser e conhecer fora dos
modelos convencionais de sucesso. Minha reflexao segue a forca do que
chamo de “negatividade queer” por meio de obras de arte preocupadas em
deixar de ser, desfazer-se, esterilidade e futilidade, muito do que é visto
como o desfazer de si em obras literarias e o espaco presente do espaco
vazio em trabalhos visuais.

O fracasso passa diretamente pelo territorio da estranheza [queerness] que,
para alguns teoricos queer como Leo Bersani, Lee Edelman, Heather Love,
(a primeira) Judith Butler, (a dltima) Lauren Berlant, significa uma recusa da
coeréncia da identidade, da completude do desejo, da clareza do discurso ou
da seducdo do reconhecimento. Para outros, como Rod Ferguson, José
Mufioz e Lisa Duggan, a negatividade tem a ver com uma forma de critica
que emerge da teoria queer como uma espécie de antiutopismo. Mas muito
deste trabalho surge de uma teoria original de “Pensando sobre sexo”, criado
25 anos atras por Gayle Rubin. O ensaio de Rubin iluminou os sistemas
ideoldgicos norte-americanos que associavam sexo ao contagio, ao caos e a



corrupcdo e originou, no século XX, numerosos panicos sexuais. Como
Rubin havia feito em outro ensaio marcante, “A troca de mulheres”,’ ela uniu
doses saudaveis de teorizacdo pragmatica a flashes de brilhantes, e muitas
vezes contraintuitivos, insights sobre as esperancas e os medos, as
ansiedades e as excitacOes que se ligam ao sexo na teoria e na pratica.
Enquanto “A troca de mulheres” interrogava com sensibilidade de que
maneira tedricos como Freud e Lévi-Strauss teorizaram sobre a
institucionalizacdo das hierarquias de género sem as criticar, “Pensando
sobre o0 sexo” indagava por que uma vertente moralista do feminismo tinha
se tornado o espaco privilegiado para teorias sobre a conduta sexual.
Percebendo que o essencialismo e a negatividade sexuais eram comuns aos
projetos politicos de esquerda ou de direita, ela concluia epigramaticamnete:
“Se 0 sexo € levado tdo a sério, entdao a perseguicao sexual ndao tem sido
levada suficientemente a sério”.*

Obviamente, a perseguicao sexual tem sido um tema importante nos
estudos queer e uma rationale forte para todo o seu empreendimento
intelectual, mas enquanto o ensaio de Rubin nos demanda atencdo para a
maneira como as minorias sexuais podem ser reprimidas e marginalizadas,
ele também nos lembra, em seu cuidadoso delineamento do conteido das
hierarquias sexuais, que a opressao sexual ndo se refere apenas a aplicacao
de medidas legais por heterossexuais contra os homossexuais. De alguma
forma, deveriamos, 25 anos apdés a publicacdo do ensaio de Rubin, ser
capazes de abandonar certas narrativas heroicas sobre sexo e dissidentes
sexuais que alocam homossexuais como sendo sempre, e em toda parte,
progressistas, oprimidos e enfrentando o poder. De fato, o modelo de
“chegar ao poder”, um modelo que Foucault chamou de “discurso de
réplica”, ainda prové, em muitas instancias, o enquadramento dominante
para pensar sobre sexo. Muitos ensaios nos estudos queer (alguns dos quais
eu escrevi!) terminam imaginando e descrevendo as novas formas sociais
que, supostamente, emergem das orgias gays masculinas, das fugas cruising
ou do erotismo do género-queer, do sadismo sodomita ou do prazer queer de
uma forma ou outra. Mas talvez seja sempre melhor trabalhar em direcao ao
protesto em vez do confronto, no sentido de que o vinculo é sempre, para
citar Foucault, “para o beneficio do falante”, ja que tais narrativas, Foucault
sugere, sao aquelas que contamos a n0s mesmos para manter uma “hipotese
repressiva” que aloca o queer corajoso como o lutador heroico pela liberdade
em um mundo de puritanos. Dentro dessa mesma narrativa, gays e lésbicas



sdo marcados como resistentes a norma, sempre parte de um movimento
social ou um grupo protopolitico e sempre, de alguma forma, em conflito
com a respeitabilidade, a decéncia e a domesticidade. Esta narrativa, como
Michel Foucault afirma firmemente em Historia da sexualidade I é sedutora,
comovente, convincente... e altamente erronea. Enquanto ela é muito para o
“beneficio de quem fala”, como Foucault afirma descaradamente, contar
esse tipo de histéria sobre a marcante emergéncia das minorias sexuais da
tirania dos regimes repressivos é também outra narrativa autocongratuladora,
agradavel, do humanismo liberal que celebra o homo-heroismo e ignora as
frequentemente conectadas agendas do Estado e dos homossexuais
burgueses, das familias e casais homossexuais, dos homossexuais decentes e
cristaos, das hierarquias raciais e dos homossexuais brancos.

Como Rubin afirmou sucintamente: “o sexo sempre é politico”. Isto é
indiscutivel; e, como obras de Leo Bersani, Lee Edelman, Heather Love e
outros tém sugerido, nao ha garantia de que forma o politico tomara quando
se trata de sexo. A obra de Rubin nos pede para “pensar sobre sexo” em cada
contexto, e Foucault nos incita a examinar nossos investimentos nestas
narrativas de liberdade sexual e rebelido. Enquanto Foucault substitui a
narrativa romantica da resisténcia gay/lésbica pelo conceito de “discurso de
réplica”, Leo Bersani,’” por sua vez, aponta a favor de uma vertente
anticomunitarista de pratica queer que enfrenta a tendéncia dos lacos
homoeroticos entre homens de formar uma rede de apoio ao patriarcado por
meio da superacdo dos lagos homossociais com ndo relacionalidade, soliddo
e masoquismo. Em outras palavras, enquanto o homem gay pode ser um
apoio ao Estado patriarcal, engajado no negocio dos lacos masculinos e na
formacdo de comunidade gay, ele pode se tornar uma ameaga para o status
quo politico quando recusa a dominacdo masculina, rejeita a relacao e opta
por “um desaparecimento ndo suicida do sujeito”. E este tipo de
subjetividade gay masculina que Bersani traca por meio da obra de Genet,
Proust e outros, e que ele apresenta com o significado da homossexualidade:
homossexualidade, diz Bersani, via Genet, “é parente da traicao”.® Ainda que
eu aqui ndo explore a leitura de Bersani de Genet, é suficiente dizer que a
negatividade queer para homens gays brancos ¢ uma forma muito clara e
especifica de negatividade e que ela depende fortemente de uma nocao de
“deixar de ser” que também conota o abandono de certos mitos falicos de
fortitude e por ai vai. Realmente, o autoestilhacar-se que ocupa o centro da
nocao de Bersani do desconstruir-se da masculinidade indica um desejo de



ser penetrado e de modelar uma masculinidade que ndo é consistente com
uma hombridade heterossexual, mas que ndo € redutivel ao ser
“desmasculinizado” ou transformado em uma “mulher”. O que a
negatividade queer parece quando ela ndo envolve apenas uma mudanca
6bvia do poder falico?

Construindo aqui a partir do trabalho de feministas como Saidiya Hartman
e Saba Mahmood, e localizando uma feminilidade queer que recusa
resisténcia e recria o significado do politico no processo, quero oferecer, na
tradicio de Bersani narrada e estendida por Heather Love em seu livro
Feeling backward,” uma teoria queer do masoquismo e do afeto negativo que
revela nos fracassos, construidos em torno de um sujeito anti-herdico,
desintegrado, e, no processo, realoca o projeto de pensar sobre o sexo e 0
género. Também quero apresentar uma genealogia de um feminismo
antissocial ou anti-humanista, ou ainda contraintuitivo, o qual surge do
queer, do pos-colonial e dos feminismos negros, e que pensa nos termos da
negacdo do sujeito em vez de em sua formacdo. Nesta genealogia queer
feminista, que poderia se estender das reflexdes de Gayatri Spivak sobre o
suicidio feminino em “Pode o subalterno falar?”® as nocoes de Saidiya
Hartman de “atos cotidianos” “imaginativos” [fanciful] e “excessivos” em
Scenes of subjection,’” dos fantasmas de Toni Morrison as anti-heroinas de
Jamaica Kincaid,” e passa pelos territorios do siléncio, da obstinacao,
autoabnegacao e sacrificio, ndo encontramos nenhum sujeito feminista, mas
apenas sujeitos que nao podem falar, que se recusam a falar. Sujeitos que
desfazem, que se recusam a ser coerentes. Sujeitos que se recusam a “ser”
onde ser ja foi definido nos termos de um sujeito liberal autoativado, que
conhece a si mesmo.

Em um dos meus textos feministas prediletos de todos os tempos, o drama
épico animado A fuga das galinhas, a ave politicamente ativa e
explicitamente feminista, Ginger, se opdoe em sua luta para inspirar as
galinhas a se sublevarem a outros dois “sujeitos feministas”. Um € a cinica
Bunty, uma lutadora de nariz duro que rejeita categoricamente sonhos
utopicos, mas a outra € Babs, dublada por Jane Horrrocks, que algumas
vezes da voz a uma ingenuidade feminina e, em outros momentos, aponta o
absurdo do terreno politico como ele tem sido delineado pela ativista Ginger.
Ginger diz, por exemplo, “ou morreremos como galinha frita ou morreremos
tentando”. Babs pergunta ingenuamente: “Estas sdo as unicas opcoes?”.
Como Babs, quero recusar as opcoes oferecidas — a liberdade nos termos



liberais ou a morte — e pensar sobre um arquivo sombrio de resisténcia, um
que ndo fala na linguagem da acdo e do momento, mas, ao contrario, se
articula nos termos da evasao, da recusa, da passividade, do deixar de ser, do
desfazer-se. Esta é uma forma de feminismo queer preocupado com a
negatividade e a negacao. Como Roderick Ferguson" expde em um capitulo
sobre “As negacoes do feminismo negro l1ésbico” em Aberrations in black:
“a negacdo ndo apenas aponta as condicOes de exploracdo. Ela denota as
circunstancias para a critica assim como as alternativas”. Fergusson, a partir
de Hortense Spillers, esta tentando circunscrever uma gramatica politica
“americana” que insiste em inserir lutas por liberacdao na mesma légica dos
regimes normativos contra as quais elas se voltam. Uma luta diferente, de
tipo anarquista, requer uma nova gramatica, possivelmente uma nova voz,
potencialmente, a voz passiva.

A percepcao de Babs de que deve haver mais formas de pensar sobre a
acao politica ou a ndo acdo do que fazer ou morrer encontra afirmacao
tedrica completa na obra de teoricas como Saidiya Hartman. As pesquisas de
Hartman, em Scenes of subjection, sobre as contradicdes da emancipacao
para os escravos recém-libertos propoem nao apenas que “liberdade”, como
definida pelo Estado racial branco, permeie novas formas de aprisionamento,
mas também que as proprias definicoes de liberdade e humanidade, nas
quais os abolicionistas operavam, limitavam severamente a habilidade dos
ex-escravos pensarem transformacoes sociais em termos fora da estrutura do
terror racial. Hartman observa: “a longa e intima ligacdo entre liberdade e
aprisionamento tornou impossivel imaginar a liberdade independente da
restricdo ou a personalidade e a autonomia separadas da santidade da
propriedade e das noc¢oOes proprietarias de si mesmo”.” Dessa forma, onde a
liberdade foi oferecida nos termos de propriedade, localizada e produtiva, o
ex-escravo devia escolher entre “mover-se em torno” ou mudar-se para
experienciar o significado da liberdade. Hartman escreve: “Como uma
pratica, mover-se acumulava nada e ndao causava nenhuma mudanca do
poder, mas incansavelmente levava ao irrealizavel — ser livre — por eludir
temporariamente os constragimentos da ordem”. Ela continua: “como entrar
sem ser notado, era mais simbolicamente fragrante do que materialmente
transformador”.” Nao ha comparacOes simples a serem feitas entre os ex-
escravos e as minoriais sexuais, mas quero unir as revelacoes surdas de
Hartman sobre a contiuidade da escravidao por outros meios as formulacoes
de Leo Bersani, Lynda Hart e Heather Love de historias e sibjetividades



queer que sao melhor descritas em termos do masoquismo, da dor e do
fracasso do que do dominio, do prazer e da liberacdao heroica. Como o
modelo de Hartman de uma liberdade que se imagina nos termos de uma
ordem social ainda ndo alcancada, assim os mapas do desejo que rendem o
sujeito incoerente, desorganizado e passivo fornecem uma linha de fuga
melhor do que aquelas que levam inexoravelmente ao sucesso, ao
reconhecimento e a aquisicao.

Uns poucos exemplos da literatura podem revelar os pontos politicos em
um projeto como este que soa como se ndo tivesse nenhuma aplicacao
material. Os textos que considero brevemente aqui propdem uma forma
radical de passividade masoquista que oferece uma critica, ndo apenas da
légica organizadora da agéncia e da subjetividade elas mesmas, mas que
também surge de certos sistemas construidos em torno de uma dialética entre
colonizador e colonizado, mestre e escravo. Por exemplo, na obra de
Jamaica Kincaid," o sujeito colonizado recusa seu papel como colonizado ao
recusar ser o quer que seja. A protagonista se retira de uma ordem colonial
que a compreende como filha, esposa e mae, recusando ser qualquer destas
identidades e até recusando também a categoria mulher. A personagem nem
mesmo conta sua historia de tornar-se tampouco a histéria de sua mae e,
apropriando-se da nao histéria de sua mde como sua (Autobiografia de
minha mde), ela sugere que a mente colonizada passa de geracdo para
geracao e deve-se resistir a ela por meio de certo modo de evasao.

Outro exemplo de romance em que a protagonista mulher literalmente se
desfaz é A professora de piano, da ganhadora do Prémio Nobel Elfride
Jelineck.” Aqui, a recusa de ser é vivida no outro fim da escala do poder:
Erika Kohut, a personagem principal, é uma mulher austriaca solteira, na
faixa dos 30 anos, que vive com sua mde na Viena do Pds-Segunda Guerra
Mundial e da licoes de piano em seu tempo livre, enquanto colide com sua
mde em certa fantasia sobre a musica, a Austria, a alta cultura e sobre a
superioridade cultural. Enquanto a historia segue, Erika vagarosamente recua
da cumplicidade com uma mitologia nacional austriaca de grandeza e
comeca a se pulverizar como que para destruir tudo que é austriaco dentro de
si mesma. Ela se envolve com um jovem, um de seus estudantes, e pede que
ele abuse dela sexualmente e a maltrate, a destrua, a faca passar fome e a
negligencie. Ela quer ser destruida e quer destruir seus proprios estudantes
neste processo. Enquanto a narradora do romance de Jamaica Kincaid retira
a si mesmo e a sua mae das narrativas que o colonialismo contaria sobre



elas, Jelinek expoe seu duo mae/filha a um escrutinio violento e as encerra
em uma danga incestuosa estéril que so terminara com a morte das duas. O
romance termina com a protagonista primeiro ferindo um jovem estudante e,
depois, cortando sua propria carne, ndo exatamente para se matar, mas para
continuar a cortar a parte de si que permanece austriaca, complacente,
fascista e conformista. Aqui, a passividade de Erika é uma forma de se
recusar a ser um canal para a vertente persistente do nacionalismo fascista;
seu masoquismo ou autoviolacdo indica seu desejo de matar mesma as
versoes do fascismo que estdo em seu ser — por meio do gosto, por meio das
respostas emocionais, por meio do amor ao pais, o amor a musica, por meio
do amor a sua mae.

Quero concluir com trés pequenos takes em algumas cenas de corte, de
excesso masoquista, feminilidade queer e passividade radical. Cada uma
combina raca a género, feminilidade a masoquismo e sexualidade com uma
contranarrativa do ser como precariedade, e cada uma representa a
feminilidade queer como perigo: em uma, a feminilidade é uma forma de
sacrificio; na outra, a feminilidade queer requer o desaparecimento do corpo
e, no exemplo final, a feminilidade queer desmonta a beira do colapso.
Todos os trés conectam estranheza [queerness] e feminilidade a formas de
negatividade que oferecem, ambas, critica social e recusa das convencoes da
critica social no mesmo gesto.

1) Peca corte: Uma parte consideravel da arte performatica — feminista ou
nao — da cena experimental dos anos 1960 e 1970 do século passado
explorara o solo fértil do colapso masoquista. A peca performatica de Faith
Wilding, Waiting, retrata a narrativa viva de mulheres como desejos nao
realizados, como antecipacao sem fim e como vidas em suspenso. Chris
Burden permitiu-se ser fotografado em sua peca de performance Shoot, de
1971. Em 1974, em “Rhythm 0”, Marina Abramovicz convidou seu publico
a usar e abusar dela com 72 objetos que ela deixou na mesa. Alguns objetos
podiam dar prazer, alguns infligir dor, as armas incluiam uma pistola e uma
unica bala. Abramovicz tinha isto a dizer depois da performance:

O que aprendi da experiéncia foi que... se vocé deixa a decisao
para o publico, vocé pode ser morta... Senti-me realmente violada:
eles cortaram minhas roupas, enfiaram espinhos de rosa em minha
barriga, uma pessoa apontou a arma na minha cabeca e outra a
tirou de suas maos. Criei uma atmosfera agressiva.



Em 1965, no Carnegie Hall, em Nova York, quase dez anos antes, Yoko Ono
sentou em um palco, completamente vestida, e deu ao publico um par de
tesouras. A performance de nove minutos de Yoko Ono intitulada “Peca
corte” envolve a artista sentada no palco enquanto membros do publico véem
e cortam pedacos de sua roupa. O ato de cortar aqui é designado ao publico
ao invés de a artista, e o corpo da artista se torna o quadro enquanto o gesto
autoral é disperso nos gestos sadicos, sem nome, que desnudam Ono e a
deixam aberta e desprotegida em relacao ao toque do Outro. O publico é
misto, mas durante a performance mais e mais homens sobem ao palco e se
tornam mais e mais agressivos no ato de cortar sua roupa, até que ela é
deixada, seminua, as mados sobre seu peito, sua suposta castragao,
desconforto emocional, vulnerabilidade e passividade completamente a
mostra. Como podemos pensar sobre feminilidade e feminismo aqui no
contexto do masoquismo, apresentacao racializada, visualizacdo como
espectador e temporalidade?

Essa performance ndo sugere imediatamente um ato “feminista”, quero
pensar sobre feminismo aqui em termos de um comentario em andamento
sobre o fragmentario, a submissao e o sacrificio. Esta performance que se
desmonta nos pressiona a indagar sobre o tipo de sujeito que é desfeito em
nove minutos por um publico. E tal ato, e tal modelo de si, feminista?
Podemos pensar sobre esta recusa de si mesma como um ato antiliberal, uma
afirmacdo revolucionaria de oposi¢do pura que conta com o gesto liberal de
desafio, mas que acessa outro léxico do poder e fala outra lingua que recusa?

2) Espelhos sombrios: Quero associar a performance de Ono com um uso
explicitamente queer da colagem, da arte do corte, na qual a tensdo entre a
energia de rebelido da variacdo de género e a revolta silenciosa da
feminilidade queer vém a tona. Uma artista queer contemporanea, de Los
Angeles, Monica Majoli, escolhe o tema da escuriddao em sua obra. Majoli
realmente usa um espelho escuro para estes rascunhos e pinturas e tira fotos
de suas ex-amantes assim como estas aparecem no espelho escuro e depois
pinta a partir das imagens do espelho. Impossivelmente escuros,
impenetraveis, melancoélicos e polidos com perda, estes retratos desafiam a
definicao de espelho, retrato e mesmo de amor. Uma imagem de espelho,
claro, é, antes de mais nada, um autorretrato e, assim, as imagens devem ser
lidas tanto como uma representacdo da prépria artista como descricoes de
casos amorosos apos seu fim. Na maioria dos retratos, Majoli cria um
paralelo entre o rascunho ou a pintura de uma figura com uma versao



abstrata chamando a atencdo para as trevas de todas as oposicoes em um
espaco especular escurecido — enquanto uma pintura convencional pode
depender de alguma forma da relacao entre a figura e o real, nestes retratos o
fundo preenche a figura com intensidade emocional, literalmente com
escuriddo, e nos demanda que olhemos fortemente na interioridade. As
versOes abstratas ndo sao mais dificeis ou faceis de ler ou olhar do que as
figuras que nos lembram que as figuras também sdao abstracdes e que o
formato de uma cabeca ou o delineamento de um seio nada garantem em
termos de presenca humana ou conexdo ou intimidade. Os retratos sao
dolorosamente intimos e, a0 mesmo tempo, recusam intimidade. Todas as
tentativas de olhar mais perto, de criar tracos, de entender a trajetoria de uma
linha terminam na mesma escuriddao fervente: um negro que nao € plano
porque é uma superficie especular, e um espelho que nao é profundo porque
suga a luz da imagem.

Os retratos feitos depois que o caso amoroso terminou e representam o
que compreendemos como fracasso: o fracasso do amor em durar, a
mortalidade da conexdo, a natureza flutuante do desejo. Obviamente, o
desejo esta presente em cada gesto da pintura e, ainda, o desejo aqui, como o
espelho escuro, devora ao invés de gerar, oblitera mais do que ilumina. As
pinturas de Majoli sdo tecnicamente muito dificeis, mas emocionalmente
também trabalhadas — os desafios técnicos, nomeadamente como esculpir
uma figura por meio da escuriddo, como desenhar no escuro, refletem
assuntos emocionais e afetivos —, denotam como narrar a relacao que
termina, como encarar o fim do desejo, como olhar para os fracassos de
alguém, sua mortalidade e limitacGes. Majoli segura um espelho escuro para
quem vé e insiste que se olhe dentro do vazio. Ouvindo de volta uma historia
de representacOes da homossexualidade como perda e morte de Proust a
Radcliffe Hall, as pinturas de Majoli conversam com a tradicao de imaginar
iniciada por Brassia e estendida por Arbus.

3) Wobbling: Em uma peca contemporanea de performance que comeca
onde estas artistas saem, uma peca de performance de 55 minutos intitulada
American the beautiful, Nao Bustamente combina performance avant-garde
com o burlesco, o ato circense, e foge a farsas de artista. A performance solo
casa a banalidade, os rigores do adorno feminino com alta tensdo e a trémula
e cambaleante subida do corpo constrangido em uma escada. Combina a
disciplina da performance fisica com o espetaculo da incerteza corporal. O
publico ri desconfortavelmente durante a performance, assistindo enquanto



Bustamente prende seu corpo nu com fita colante transparente e,
desajeitadamente, se aplica maquiagem e uma peruca loira desarrumada.
Musica sentimental toca docemente ao fundo e conflita ruidosamente com a
performance dura de feminilidade que Bustamente encena. Em sua peruca
loira e maquiagem, com sua pele apertada, ela mostra as demandas de beleza
feminina racializada. Para confirmar o perigo de tal beleza, ela se inclina e
rebola precariamente enquanto usa sapatos de salto alto para subir em uma
pequena escada. Ao final, Bustamente sobe uma escada muito maior
carregando um fogo de artificio e ameagando cair a qualquer momento do
degrau.

Em uma entrevista com José Mufioz, Bustamente se refere a qualidade
improvisada de sua obra e clara e brilhantemente associa-se a tese de que
nao ha tal coisa, a improvisacdo, em performance, e a ideia de que “espaco
fresco” sempre existe. Algo do equilibrio entre improviso e ensaiado e o
imprevisivel do “espaco fresco” marca o trabalho de Bustamente como uma
recusa rigorosa da mestria. Mufioz nomeia positivamente isto na entrevista
como “amadorismo” e, em particular, em relacdo a performance na escada
em America the beautiful, e Bustamente concorda mas elabora: “O trabalho
que faco é sobre ndao conhecer o equipamento e ndo conhecer aquele
particular equilibrio e, entdo, encontra-lo enquanto vou”. Como ela diz, cada
noite a escada é posicionada de forma um pouco diferente no chdo, ou é uma
escada diferente e o corpo dela deve responder no local e no momento da
performance as novas configuracoes do espaco e da incerteza”.

Enquanto, obviamente, embora as performances de Bustamente e Ono nao
sugiram imediatamente atos e imagens “feministas”, elas permitem-nos
pensar sobre o feminismo na forma como eu abordava a estranheza
[queerness] antes, nomeadamente em termos de um comentario presente
sobre o fragmentario, a submissao e o sacrificio. Podemos pensar sobre esta
recusa de si como um ato antiliberal, uma declaracdao anarquista de oposicao
pura que conta ndo com o gesto liberal de desagio, mas que acessa outro
léxico de poder e fala outra lingua de recusa? A performance de Ono,
racialmente marcada como era em 1965 por seu status como uma mulher
asiatica dentro da imaginacdo imperial, pergunta, em termos que Hartman
poderia reconhecer, se a liberdade pode ser imaginada separada dos termos
em que ela é oferecida. Se a liberdade, como Hartman mostra, foi oferecida
a0 escravo como uma espécie de contrato com o capital, entdo mover-se, ser
sem descansar, recusar adquirir propriedade ou riqueza, flerta com formas de



liberdade que sdo inimaginaveis para aqueles que oferecem liberdade como a
liberdade de se tornar dominador. Aqui Ono para, espera pacientemente e
passivamente, e recusa resistir nos termos oferecidos pela estrutura que a
interpela. Ser cortada, desnudada, violada publicamente é uma forma
particular de performance resistente e, nela, Ono habita uma forma de des-
agir, deixar de ser, ndo se tornar. O estado inanimado de Ono, pontuado
apenas por um involuntario recuo dentro do evento, como 0s cortes
masoquistas em A professora de piano e as recusas do amor em
Autobiografia de minha mde, oferecem gestos masoquistas silenciosos que
nos convidam a des-pensar o sexo como aquela narrativa atraente de
conexao e liberacdo e pensar o sexo de novo como o local do fracasso e da
conduta do deixar de ser.
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Assumir que falamos a partir das
margens, das beiras pouco assepticas,
dos orificios e dos interditos fica muito
mais constrangedor quando, em vez de
usarmos o polidamente sonoro queer,
Nnos assumimos Ccomo teoricas e
tedricos cu. Eu nao estou fazendo um
exercicio de traducao dessa vertente do
pensamento contemporaneo para nN0osso
clima. Falar em uma teoria cu € acima
de tudo um exercicio antropofagico, de
se nutrir dessas contribuicoes tao
impressionantes de pensadoras e
pensadores do chamado Norte, de
pensar com elas, mas tambem de
localizar nosso lugar nessa “tradicao”,
porque acredito que estamos sim
contribuindo para gestar esse conjunto
farto de conhecimento sobre corpos,




sexualidades, desejos, biopoliticas e
geopoliticas tambem.

Larissa Pelucio



Historias do cu do mundo: o que ha de
queer nas bordas?

Larissa Pelucio

Queer, cueir, cucarachas’

¢“Cuir”? — Repitieron ellas, mirandose intrigadas — ¢Qué es
“cuir”?

Es “cuir”, “cuir”, como el insulto homofébico, o como “raro” en
inglés. A esas alturas ya estaba angustiado. “Cuir”, “cuier”,
“cuiar”. Repetia gesticulando y alterando los modos de
pronunciacion, intuyendo que el problema podia estar radicado
ahi. De pronto las gringas se miraron y exclamaron: Ahl!...

) &«

“queer”, “queer”!’

Felipe Rivas San Martin, editor da revista Disidencia Sexual y Torcida, de
estudos queer, conta, no fragmento reproduzido acima, sobre seu esforco de
pronuncia ao tentar explicar para duas estudantes estrangeiras qual era a
linha editorial da revista que coordenava. Gritava ele: “‘Cuir”. Es de teoria
‘cuir’’, como se dito em tom mais forte o termo se fizesse mais
compreensivel aos ouvidos estrangeiros. Identificamo-nos de imediato com
essa passagem, visto que, em portugués do Brasil, a palavra queer nos sai
cheia de vogais, dificultando para nossos/as interlocutores/as anglo-saxdes a
imediata compreensao de nossa adesao teorica.

As incompreensOes, em contexto nacional, vao além da sonoridade do
queer. O fato é que o termo nada quer dizer para ouvidos leigos e, mesmo
em ambiente académico, ainda é bastante desconhecido como campo de

reflexdo. De maneira que a intencdo inaugural desta vertente tedrica norte-



americana de se apropriar de um termo desqualificador para politiza-lo
perdeu-se no Brasil.

Os estudos queer comecam a ser referenciados no Brasil no mesmo
momento no qual experimentavamos o fortalecimento de politicas
identitarias,” entres estas estavam as articuladas pelo entdo movimento
GLBT (gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transexuais). De maneira que
uma teoria que se proclamava como ndo identitaria parecia potencialmente
despolitizante. Nao tardou para que algumas liderancas do movimento
LGBT brasileiro, muitas delas formadas na militancia da luta contra a aids,
se pronunciassem contra “os queer”. Isto €, ndo era propriamente contra um
conjunto de proposicoes teoricas, de fato, pouco lido fora do ambiente
universitario, que dirigiam suas recusas e acusacoes, mas a determinados
nomes da academia. O soci6logo brasileiro Richard Miskolci discutiu com
grande propriedade este cenario recente em um artigo publicado em 2011.
Escreve ele:

Atualmente, quando se diz “n6s” no movimento LGBT brasileiro,
isto com maior forca em alguns Estados do que em outros, parece
operar — para aqueles que dividiram o movimento mentalmente em
dois grupos antagonicos — um dualismo: “nos” os LGBT em
oposicdo ao “eles, os queer”. Tal divisao entre “identitarios” e
“queer” pouca diferenca faz para o resto da sociedade brasileira, a
qual s6 conhece um unico movimento, o atual LGBT, e esta
divisdo interna, onde ela opera, esconde uma luta entre os
estabelecidos que temem perder sua hegemonia e os supostamente
recém-chegados que a ameacariam. O que esta em jogo, portanto,
nao é o que define o “n6s” do movimento LGBT, este nos
condenado historicamente a ser reinventado a todo o momento,
mas qual o papel do movimento dentro do novo cenario da politica
sexual brasileira.’

E neste novo cendrio que estamos construindo um campo de pesquisa queer,
marcado em boa medida pelo recente processo de democratizacdo do pais e
pela, mais recente ainda, ascensao econdmica no panorama internacional,
com diminuicdo da pobreza mas com indices ainda alarmantes relativos as
desigualdades.’ E relevante o fato de essas serem mudancas recentes (elas
ndo tém mais que trinta anos), pois da a ver as cicatrizes de um passado



colonial, do qual herdamos vicios politicos como o clientelismo e um latente
sentimento de inferioridade, além, é claro, da lingua portuguesa.

O portugués é um idioma ilhado, tanto em sua origem ibérica quanto em
sua propagacao colonial. Angola, Mocambique, Cabo Verde, Sao Tomé e
Principe, Macau, Timor Leste, Guiné Bissal, Brasil sequer dialogam entre si.
Isolados como estamos um dos outros por distancias continentais que se
transformam em distancias culturais. Em nossa pretensiao de “pais
emergente”, costumamos localizar estes paises todos “no cu do mundo”,
expressdao que usamos no idioma popular das ruas. Quer dizer: sao todos
muito distantes. E como para se medir distancias é preciso que haja um
ponto de referéncia... digamos que, quando na nossa vulgaridade cotidiana
nos referimos ao cu do mundo, estamos dizendo que sao todos lugares longe
da “civilizacdao”, que certamente fica em algum lugar da Europa central ou
dos Estados Unidos da América. Sim, fomos bons alunos do positivismo.
Basta ver que nossa bandeira ostenta a divisa comtiana “Ordem e
Progresso”.

Nesta geografia anatomizada do mundo, nés nos referimos muitas vezes
ao nosso lugar de origem como sendo periférico, ou fomos sistematicamente
sendo assim localizados e, de certa forma, acabamos reconhecendo essa
geografia como legitima. E se o mundo tem cu é porque tem também uma
cabeca. Uma cabeca pensante, que fica acima, ao norte, como convém as
cabecas. Essa metafora anatomica desenha uma ordem politica que assinala
onde se produz conhecimento e onde se produzem os espacos de
experimentacdo daquelas teorias. Esta mesma geopolitica do conhecimento
nos informa também em quais linguas se pode produzir ciéncia e, em
silencio potente, marca aquelas que sdao exclusivamente “produtoras de
folclore ou cultura, mas nao de conhecimento/teoria”.°

Assumir que falamos a partir das margens, das beiras pouco assépticas,
dos orificios e dos interditos fica muito mais constrangedor quando, em vez
de usarmos o polidamente sonoro queer, nos assumimos como teoricas e
tedricos cu. Eu ndo estou fazendo um exercicio de traducdo dessa vertente
do pensamento contemporaneo para nosso clima. Falar em uma teoria cu é
acima de tudo um exercicio antropofagico, de se nutrir dessas contribui¢oes
tdo impressionantes de pensadoras e pensadores do chamado Norte, de
pensar com elas, mas também de localizar nosso lugar nessa “tradicao”,
porque acredito que estamos sim contribuindo para gestar esse conjunto farto



de conhecimento sobre corpos, sexualidades, desejos, biopoliticas e
geopoliticas também.

Talvez este seja um bom momento para falar dos sentidos do cu em
portugués do Brasil. Primeira adverténcia: ndo se deve falar de cu em
contexto académico, isto é certo. Nem mesmo em Portugal, onde a palavra
pode frequentar o vocabulario de senhoras respeitaveis e de criancas
comportadas, o termo ficaria bem em um artigo ou compondo o nome de
uma vertente teorica. No Brasil, usamos a palavra “bunda”, de origem
africana, para nos referirmos as nadegas, enquanto portugueses e espanhois,
usam “cu” ou “culo”, respectivamente, para o mesmo fim. Para nos,
brasileiros, somente o orificio excretor merece este nome. Por sua associacao
com dejetos, aqui, como em outros lugares, ele esta associado a palavroes, a
ofensas, ao que é sujo, mas também a um tipo de sexo transgressivo, mesmo
quando praticado por casais heterossexuais. Porém, no imaginario sexual
local, o sexo anal estd estreitamente associado a homossexualidade
masculina. O cu excita na mesma medida em que repele, por isso € queer.

Quando falamos em teoria cu, mais que uma traducdo para o queer, talvez
estejamos querendo inventar uma tradicdo para nossos saberes de
cucarachas. Tentativa de evidenciar nossa antropofagia a partir da énfase
estrutural entre boca e anus, entre anus e producdao marginal. A inspiragao,
claramente, vem de Preciado. No posfacio a reedicdao do livro seminal de
Guy Hocquenghem, EI deseo homosexual, ele retoma vigorosamente
algumas das discussoes ja apresentadas no Manifesto Contrassexual (2002),
que reproduzimos a seguir: “Historicamente o anus tem sido concebido
como um 0rgdo abjeto, nunca suficientemente limpo, jamais silencioso. Ndao
é e nem pode ser politicamente correto”.’

Preciado escreve ainda que: “o anus ndo produz, ou melhor, s6 produz
lixo, detritos. Ndo se pode esperar desse 6rgao producdo de beneficios, nem
mais-valia: nem esperma, nem Ovulo, nem reproducao sexual. S6 merda”.’
Analogias de novo me parecem irresistiveis. O anus aqui se parece com as
putas, os malandros e toda uma marginalia descrita pelos discursos
higienistas. Nada mais queer que o cu. E ai vem a conclama final de
Preciado pela coletivizacdo do anus. E claramente uma parédia travessa com
0 Manifesto Comunista que tanto marcou nossos desejos de revolucado e
nossa escrita insubmissa, mas, pobre, tdo colonizada. Paro de novo, agora
pensando na nossa producao residual. Penso também em nossas experiéncias
vividas no Sul global, como tém sido férteis, ainda que muitas vezes possam



ser vistas como periféricas, produzidas em uma lingua sonora, mas ilegivel.
Porém, nunca serao eles os iletrados.

Acreditamos firmemente que temos trabalhado nessa producao de forma
original e a0 mesmo tempo sintonizadas e sintonizados com o que esta sendo
produzido em centros e periferias multiplas. Esse conjunto articulado de
reflexdes tem mantido forte didlogo com as teorias feministas, com os
estudos pos-coloniais e com a propria teoria queer. Um conjunto de estudos
que podemos aglutinar sob a rubrica dos Saberes Subalternos, expressao que
comecou a ser usada de forma restrita na década de 1980, mas que
recentemente passou a unificar vertentes tedricas construidas em tensao com
a epistemologia hegemonica ocidental.

Em busca desses saberes marginados, partimos de fragmentos que contam
micro-historias de trés travestis brasileiras e nordestinas, a fim de dar a ver
outras experiéncias de género e sexualidade que, constituidas nos entre-
lugares, mesclam saberes locais com linguagens globais e, assim, criando
termos classificatérios e experiéncias multiplas capazes de desafiar os
engessamentos dos conceitos identitarios.

A ideia é descentrar o queer, na sua apropriacao brasileira, e alargar nosso
olhar para além das experiéncias urbanas, para, por meio dessa Optica
deslocada, forjar outras possibilidades analiticas. Nessa viagem
epistemologica, encontramos com Katia, Munik e Babara.

Historias do cu do mundo

Estou fascinada por Katia, a travesti que protagoniza o documentario de
mesmo nome dirigido por Karla de Holanda (2012). “S6 pau pra toda obra!
S6 macho, s6 mulher, s6 tudo. Num sei que diacho eu sou”, comenta Katia
olhando para a camera que acompanhou por vinte dias seu cotidiano
dividido entre a lida com a criacdo de cabras e bois, sua pratica religiosa
como “juremeira” e sua atuacdo politica junto a populacdo da regidao onde
nasceu e cresceu, no estado do Piaul, um dos mais pobres da regido mais
pobre do Brasil.

Talvez esteja ainda mais instigada pelos/as eleitores/as de Katia, que a
fizeram, por trés vezes, vereadora de Colonia do Piaui, uma cidade de oito
mil habitantes situada no Nordeste brasileiro. Regido tida, em nosso
imaginario nacional, como “terra de cabra-macho”, quer dizer, onde nao
haveria tolerancia para o exercicio de outras masculinidades que ndo aquelas
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extremante viris e agressivas. Na mesma categoria, a do “cabra-macho”, esta
implicada também a suposta recusa violenta as sexualidades que nao
atendem a ordem heterossexual. Kdtia, o filme, parece desafiar essas
“verdades”.

Em Nordestino: uma invengdo do falo (2003), Durval Muniz retraca como
a partir de multiplas dinamicas politicas, economicas e culturais o Nordeste
foi se configurando com uma regido alijada do poder e da modernidade, e
como as elites, nos anos 1920, foram emprestando a figura do nordestino
caracteristicas cada vez mais solidas e vinculadas a um tipo de
masculinidade que o resto do pais parecia recusar, justamente por ser rude e
atrasada.

Suspeito que, quando dizemos que o nordestino é “cabra-macho”, nos
valendo inclusive da expressao regional para dar contexto ainda mais vivo a
essa percepcao de género, estamos reafirmando uma espécie de “natureza
barbara” daqueles homens. Muitas vezes estamos querendo dizer que sao
menos receptivos as transformacGes nas hierarquias de género que os
homens do Sul do Brasil. Nordestinos seriam, entao, potencialmente, aqueles
que impingem com naturalidade maus-tratos as mulheres. Por isso mesmo
precisam ser educados pelas politicas de Estado formuladas por pessoas do
Sul. Equilibramos essa critica com olhar de condescendente paternalismo
voltado para o sertdao nordestino.

Lugares como Colonia do Paraiso e Oeiras sdo daqueles lugares
marginados pelo nosso colonialismo interno. O Nordeste brasileiro remete,
classicamente, a duas paisagens consagradas no imaginario nacional: a seca,
tipica das regioes interiores, distantes do litoral, e o cenario associado ao
mar, ao turismo, ao sol perpétuo e a disponibilidade sexual de suas meninas.
Nao é incomum que as campanhas contra o turismo sexual e a exploracao de
menores estejam bastante presentes na orla das capitais nordestinas. Associa-
se a pobreza atavica da regido a disponibilidade das suas meninas para o
sexo comercial e de seus homens para o trabalho informal e subalternizado.

O imaginario é muito real, ensina Ella Shohat." Por isso, precisamos
constantemente negociar a relacao entre o material e sua narrativizacao. A
forca desse imaginario fica evidente nas nossas reiteradas percepcoes sobre
0s nossos “outros”. O sertdo nordestino, mesmo agora, no século XXI, nado
costuma ser associado a modernidade. Ao contrario, liga-se ao atraso. Os
dados do Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) do Piaui e da Paraiba
colocam estes estados, respectivamente, na 23* e 24® posicao entre os 27
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estados brasileiros.” E ainda que tenham sido justamente os estados do
Nordeste que dobraram suas pontuacoes favoraveis medidas por este indice,
a posicdo em que ainda se encontram no ranking comparativo fortalece o
ideario nacional que associa o Nordeste ao “subdesenvolvimento”. Quer
dizer, a uma forma ainda incompleta e mesmo fracassada de reproduzir o
modelo capitalista de desenvolvimento.

O desenvolvimento “atrasado” é associado, por sua vez, a mentalidades
igualmente retrogradas, entendidas pelos mais ocidentalizados como sendo
“pré-logicas”. No Brasil, as elites aprenderam muito com o evolucionismo,
com 0 positivismo e com o eugenismo.” De modo que, em pleno século
XXI, estas correntes de um pensamento pretérito ainda sdao capazes de
oferecer um vocabulario eficiente para se classificar e desqualificar certos
corpos e saberes.

Mas insisto que quero aprender com Katia. Pois estou interessada em um
pensar torcido e marginal capaz de me livrar de certos colonialismos, me
oferecendo/nos oferencendo, por outro lado, perspectivas mais prismaticas
para conhecermos a nos mesmos/as. Para Walter Mignolo,* argentino,
professor de literatura e antropologia, nossa colonizacdio é também
epistemoldgica. Isto é, incidiu sobre a forma de construirmos conhecimento,
de cunharmos visoes de mundo e de pensar em solucdes para a vida. Dai a
importancia politica da busca por outras epistemologias. Empreender esse
esforco de ruptura é também um convite sedutor para se pensar o Brasil, o
que faco aqui a partir de um recorte bastante singular, uma vez que me
interessa grandemente entender arranjos de géneros e sexualidades que
perturbam nossas percepcoes um tanto cristalizadas sobre nosso
conservadorismo latino e, especificamente, no caso do Brasil, o nordestino,
em relacdo a outras configuracoes de feminilidades e masculinidades, bem
como aos padrdes heteronormativos que regulam relacoes.

Coloco-me, para tanto, em didlogo com a teoria queer, vertente
heterogénea de estudos sobre género e sexualidade, de origem norte-
americana. Desde seu surgimento, no final dos anos 1980, os estudos queer
se constituiram como um saber marginal que procurava desafiar as ciéncias
canonicas, assim como colocar em xeque o proprio movimento de gays e
lésbicas que, na critica queer, estava se tornando assimilacionista e
reinterador da ordem hegemonica, quer dizer, da mesma légica social que os
havia constituido como seres anormais e socialmente indesejaveis.
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Todos os centros tém suas margens, assim como todas as margens tém
seus centros. A teoria queer, apesar de ter sido um saber formulado no Norte
global, nasceu como uma resposta atrevida das pessoas marginalizadas por
uma ordem regulatoria dos corpos, das sexualidades e assim também das
subjetividades. Uma ordem que recusa outros arranjos sexuais e de género
que nao estejam conformados a uma moralidade burguesa, medicalizada e
marcadamente eurocentrada.

Passadas quase duas décadas da intensificacdo dos estudos queer no
Brasil, algumas pesquisadoras e pesquisadores brasileiros tém se preocupado
em descentrar o queer, procurando, na feliz expressao do antropologo Pedro
Paulo Pereira, pensar em um “queer nos tropicos” que nao Sseja mera
aclimatacgao de teorias estrangeiras. Pois,

[d]istante do contexto de enunciacdo e sem atencao devida a
singularidade de cada corpus tedrico, corremos sempre o risco de
nublar a densidade das proposicOes queer — que necessitam de um
movimento autorreflexivo intenso e continuo —, o que conduziria a
repeticdo pura e simples de teorias, sem que haja a resisténcia das
realidades analisadas. A teoria se torna, nesse caso, dissociada das
realidades locais e, sem esse confronto, acabamos por entrar num
circulo que induz a eterna repeticao (periférica) de teorias
(centrais). Seria este o fardo do queer nos tropicos?"

Creio que nossas respostas para essa pergunta provocativa tém sido criativas
e criticas. Temos enfrentado antropofagicamente esse desafio de pensar a
realidade local a partir de uma producdo prépria, ndo sectaria, que nao
recusa o que vem de fora, mas o devora. Penso neste ato antropofagico como
um recurso epistemologico do qual temos nos valido como paises
decoloniais, a fim de lidarmos de maneira produtiva com teorias que nos
perturbam e fascinam.

Assim, muito recentemente, passamos a prestar mais atencao nas
respostas e nos arranjos sexuais e de género que sao elaborados para além
dos marcos ocidentalizados, mas dentro de tradi¢oes hibridas, constituidas
naqueles espacos que Homi Bhabha chamou de entre-lugar. Aqueles capazes
de oferecer um

(...) terreno para a elaboracdo de estratégias de subjetivacdao —
singular ou coletiva — que dao inicio a novos signos de identidade
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e postos inovadores de colaboracdo e contestacdo, no ato de definir
a propria ideia de sociedade.

E na emergéncia dos intersticios — a sobreposicdo de dominios da
diferenca — que as experiéncias intersubjetivas e coletivas de
nacao, o interesse comunitario ou o valor cultural sao negociados.
De que modo se forma sujeitos nos “entre-lugares”, nos
excedentes da soma das “partes” da diferenca (geralmente
expressas como raga/classe/género etc.)?'

Meu fascinio por Katia esta, em alguma medida, justificado. Apresento a
seguir mais duas personagens reais que me ajudam a continuar essa reflexao.

Nilda e Monik vivem em Barra de Sao Miguel, cidade situada na
microrregidao do Cariri da Paraiba, também no Nordeste brasileiro, cuja
populacdo é quase duas mil vezes menor que a da cidade de Sao Paulo.
Monik divide com Amanda o protagonismo do documentario de André
Costa Pinto produzido em 2007 e que leva no titulo o nome das duas. Monik
se reconhece como travesti e “viado”.” Amanda se considera transexual,
valendo-se da categoria médica para explicar o porqué de sua
inconformidade com um corpo que pressupoe um género, o masculino, com
o qual afirma ndo se identificar.

Ainda falta apresentar Nilda. No mencionado documentario, Nilda chega
até nos pela aproximacao suave que a camera faz de uma barriga de gravida
sendo acariciada pelas maos da mulher dona daquela gravidez ja avancada.
Trata-se de Nilda, uma “sapatdo”,” como ela mesma se define. Ela espera
um filho de Monik. Ambas se dizem felizes com a chegada do bebé, mas
Monik enfatiza que ndo deixou de ser “bicha” sé por ter tido relacoes
sexuais com uma mulher. “Pra mim, bichas sdao eternamente bichas. Nao
existe ex-bicha. Eu ndao conheco nenhuma”, analisa Monik, chamada por
Nilda por seu nome de batismo, Hernani.

No mesmo documentario, Amanda caminha de mados dadas com um
homem — provavelmente, na casa dos quarenta anos. Sentam-se em um
banco de praca para fazer a gravacdao daquele dia. Entdo, nos damos conta de
que aquele homem é o pai de Amanda. Ele passa a falar da relacdo que tem
com ela, a quem chama de Artur e s6 trata com pronomes, artigos e adjetivos
masculinos. Esse tratamento, que na perspectiva do movimento social de
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais dos centros urbanos do
pais pode ser considerado ofensivo, soa suave dito por aquele pai que afirma



amar seu filho pelo que ele é, respeitando-o como Amanda, mesmo quando
diz Artur. Tudo isso se passa na pequena Barra de Sao Miguel.

Do sertdao ao litoral da Paraiba, chegamos a Baia da Traicdo, cidade com
seus 7.567 habitantes, dos quais boa parte é da etnia indigena potiguara. E 14
que mora Barbara, uma jovem travesti que afirma fazer sucesso em seus
“esquemas”. Os “esquemas”, explica ela a antropologa Veronica Guerra,”
sao formas de negociar encontros sexuais e/ou amorosos com homens que se
entendem como “machos”, mas gostam de estar com travestis. Eles sdo tanto
nativos quanto aqueles que recorrem as praias de Baia da Traicdo nos finais
de semana, vindos da capital do estado, a cidade de Jodo Pessoa.

Barbara tem origem indigena, mas na maior parte do tempo nao esta
vinculada a um pertencimento étnico, sente-se mais inspirada por Rihanna,
musa pop, do que por uma mulher indigena. Em sua pagina no Facebook,
Barbara exibe suas fotos e prazeres, entre estes, 0 seu gosto em participar de
concursos de beleza intitulados Miss Gay.

Guerra” observa que, entre as jovens travestis de Baia da Traicao,
questOes étnicas ndao sao irrelevantes, mesmo que nao aparecam COMO
centrais nas suas performances de género. Barbara, como outras pessoas de
Baia da Traicdo, sabe que jogar com os termos, recusa-los ou apropriar-se
deles, pode ser uma estratégia importante para a garantia da terra em que
vivem e, assim, da propria forma como entendem a vida. Sua recusa a
identidade definitiva de indigena (termo tao homogenizador quanto colonial)
pode se transformar em adesdo contextual em época de eleicdo ou, de forma
mais pragmatica, simplesmente para obter os beneficios do Bolsa Familia,
programa de complementacdao de renda do governo federal que também
contempla populacOes entendidas como tradicionais. A fluidez identitaria,
me parece aqui uma forma de sobreviver.

Katia é filha de uma familia tradicional do sertdo do Piaui, mas sua
sexualidade provocou um deslocamento de classe. Foi deserdada, perdeu
heranca, perdeu nome, ganhou eleicoes. Nilda desejou uma “bicha” que
desejou uma “sapatdo”, que se tornou “pai” do filho da bicha.

Ainda que ndo sejam inéditos, ha algo de singular nestes arranjos sexuais
e de género que escapam as analises que se articulam a partir de binarismos
de género ou de essencialismos biologicistas. Mas os entendo como ainda
mais desafiantes, porque reelaboram, enfrentam e desarrumam categorias
produzidas por discursos politicos gerados nos centros urbanos do Brasil.



Queremos torcer um pouco este olhar, porque quero aprender com Katia,
Monik e Barbara coisas que Judith Butler nao pode nos ensinar, justamente
porque suas reflexdes sao inspiradas por realidades outras, muito distintas
das que me fascinam quando me aproximo dessas historias nas quais 0s
binarismos parecem mais escorregadios; as dimensdes de classe e raca se
fragilizam e deixam de ser referentes capazes de nos ajudar a compreender o
“cu do mundo”.

O que ainda nos prende tanto ao urbano, aos centros, mesmo quando
olhamos para as margens e, assim, para categorias universais? Estas
perguntas sao um tanto retdricas, porque sabemos que sdao nos chamados
“centros” que se concentram as universidades, os centros de pesquisas, as
verbas para fomento, a facilidade de acesso, enfim, existem melhores
condicOes para realizarmos nossos trabalhos investigativos. Por outro lado,
essas perguntas também interrogam nossas formas de pensar o queer ao Sul.

Pereira indaga “sobre as potencialidades do queer nos tropicos”. Suas
inquietacOes sdao tanto linguisticas como politicas. “Como traduzir a
expressao queer? Haveria possibilidade de o gesto politico queer abrir-se
para saberes-outros ou estariamos presos dentro de um pensamento sem que
nada de novo possamos propor ou vislumbrar?”* Ele tem se empenhado
nesse exercicio e produzido reflexdes importantes que deslocam a logica do
“centro” para outras “socio-logicas” forjadas nas experiéncias coloniais, nos
apagamentos de saberes que sao hoje como palimpsestos que nos esfor¢camos
em reconhecer, em adivinhar suas lacunas para fazé-los falar. E quando nos
damos conta de que nosso vocabulario ainda é escasso quando tratamos de
buscar outras maneiras de dizer sobre nos. “Existe na posse da linguagem
uma extraordinaria poténcia”, escreveu Franz Fanon.”

Em busca dessa poténcia, os estudos queer, na esteira de filésofos como
Michel Foucault e Jacques Derrida, conferiram centralidade a linguagem,
ndo apenas a escrita, mas a falada, a encarnada em nossos corpos, territorios
politicos disputados. Os deslocamentos linguisticos e discursivos sdo
centrais para uma teoria deslocada.

Ramon Grosfoguel, pensador descolonial, faz provocagoes nesse sentido:
“Como seria o sistema-mundo se deslocassemos o locus da enunciacao,
transferindo-o do homem europeu para as mulheres indigenas das Américas,
como, por exemplo, Rigoberta Menchu da Guatemala ou Domitila da
Bolivia?”* Como seria uma teoria queer se deslocassemos nosso olhar para
além dos centros urbanos, prestando séria atencao as formas hibridas pelas



quais populacoes de pequenas localidades dos paises latino-americanos tém
respondido aos desejos, aos corpos e as vidas que ndao cabem em categorias
pretensamente universais? E o que eu, na companhia atenta de outras/outros
pesquisadoras/es estamos interessadas/os em saber.

Guacira Lopes Louro, pesquisadora e teérica brasileira a quem admiro
profundamente, escreve que a teoria queer desestabiliza os saberes
constituidos, os saberes canOnicos exatamente porque se propde a pensar
para além dos limites do pensavel.” Quer dizer, pensar a partir de outras
categorias e, por que nao, de outros 6rgaos, como forma de desestabilizar o
lugar da cabeca como metonimia para a razdo ocidental. Como pensar estas
experiéncias fascinantes e desestabilizadoras, que apresentei brevemente
aqui, fora dos marcos universalistas pelo qual aprendemos a teorizar?

Estamos em busca do pluriversal.” Entdo, proponho que torcamos nosso
olhar para aprender com Katia o que Judith Butler ndo pode nos ensinar.

DANCANDO COM SIMONE DE BEAUVOIR

Ha uma cena hipnotizante no documentario de Karla Holanda. Nela, Katia
danca em uma boate em Oeiras, cidade de 30 mil habitantes, proxima a
Colonia do Piaui. As luzes estrobocopicas da casa de shows tornam tudo um
pouco fantastico, e a figura daquele travesti senhora parece ainda mais
cativante. Para esta sequéncia, a diretora escolheu como trilha sonora nao a
musica ambiente, eletronica, mas um misto deste estilo com outro
tipicamente nordestino, o baido, ritmo melodico e arrastado, notabilizado no
Brasil por Luiz Gonzaga.” Ndo é incomum que as letras do baido sejam
jocosas, galhofeiras, cheias de duplo sentido, e a selecionada por Holanda
carrega essa tradicdo e é imprescindivel reproduzi-la aqui.

Simone de Beauvoir era mulher de Vava
Dono de uma hospedaria no sertao do Ceara
Embrenhoso [engenhoso] na cozinha
Meteu-se a fazer poesia de uns tempos para ca
Quando quis equilibrar a flora intestinal

Com cha de canela em pau

Para depois publicar

Simone de Beauvoir era mulher de Vava
Dono de uma hospedaria no sertao do Ceara



Os dias junto a Katia, mergulhada em todo seu entorno, ouvindo muita
gente que com ela convive ha tempos, pisando no chao rachado pelo sol duro
do Nordeste brasileiro, mostraram a Karla Holanda a forca criativa do entre-
lugar, sintetizado deliciosamente na cena descrita.

O que parece proficuo e sedutor nessa profusao de mensagens é a
capacidade que ela tem de condensar uma particularidade desta parte
subalternizada do Brasil, a “esculhambacdo”. Essa ironia com o
cosmopolitismo, com o global, com aquilo que vem do Sudeste. Essa
jocosidade, muito propria dos saberes nordestinos, surge como estratégia de
horizontalizar as relagbes verticalizadas. Esculhambar é desafiar
hierarquias.” E tirar a aura de requinte que envolve o que estd no centro.
Mostram com a ironia que o “cu do mundo” esta, sim, de alguma forma,
inserido no mundo. De modo que Jean Paul Sartre se transforma em Vava,
um morador local, dono de uma hospedaria, casado com Simone de
Beauvoir, que, assim, se torna uma espécie de vizinha e cimplice da vida de
Katia.

E provavel que Kétia nunca tenha lido Simone de Beauvoir, mas ela sabe
perfeitamente que ndo se nasce mulher, mas se torna, por um longo processo
de negociacoes, lutas e truques proprios dos insubmissos. Um processo no
qual as identidades fixas, moldadas por saberes medicalizados e juridicos,
podem ser armadilhas mais do que lugares seguros.

Ha uma poténcia queer no cu do mundo.

TEXTO APRESENTADO SOB O TiTULO “O CU (DE) PRECIADO: ESTRATEGIAS CUCARACHAS PARA NAO HIGIENIZAR O QUEER NO BRASIL”, DURANTE O
EVENTO QUEERING PARADIGMS 5, EM QUITO, EQUADOR, EM 2014. TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO NA REVISTA PERIODICUS, V. 1, N° 1, 2014
(UFBA), SOB O TiTULO TRADUCOES E TORCOES OU O QUE SE QUER DIZER QUANDO DIZEMOS QUEER NO BRASIL? O MESMO FOI APRESENTADO COM
LIGEIRAS MODIFICACOES E ATUALIZAGOES, EM NOVEMBRO DE 2014, EM PARIS, NO EVENTO QUEERIZAR O CANONE LITERARIO E ARTISTICO LUSO-
BRASILEIRO REALIZADO NA SORBONNE 1, E PUBLICADO EM 2016 NA REVISTA IBERIC@, V.1, N° 9.

NOTAS

1 Cucarachas, baratas em espanhol, foi expressao usada muitas vezes para nomear, nos Estados Unidos, os/as imigrantes latino-americanas/os. O termo, claramente pejorativo, pode nos
servir aqui da mesma maneira como o xingamento queer serviu aquelas/es primeiras/os tedricas e tedricos queer. Explicamos: apropriamos-nos de uma identidade imposta, a fim
de politiza-la e, assim, transforma-la em ferramenta de luta tedrica.

2 Felipe R. San Martin, “Diga “queer” con la lengua afuera: Sobre las confusiones del debate latinoamericano”, in Por un feminismo sin mujeres, Santiago de Chile: Cuds, 2011, p. 59-
75, p. 59.

3 No Brasil, nos anos 1980, com o recrudescimento da aids e o esvaziamento do movimento homossexual, vivemos uma forte migragao dos e das ativistas para as ONGs/aids, as quais
passaram a receber fomentos de organismo internacionais via Programa Nacional de DST/aids, movimento que se reverteu no inicio do século XXI. Este foi um processo
complexo, atravessado por mdltiplos fatores, mas, para meu argumento aqui, vale sublinhar que, passada a fase “heroica” da luta contra a aids, o esgotamento de recursos
financeiros para aquelas organizagdes ndo governamentais (ONGs), o exercicio de articulagdo politica com diferentes movimentos sociais, outras questdes suscitadas pela propria
dindmica social e politica do pais passaram a mobilizar os ativistas em relagdo a demandas relativas a direitos sexuais, fortalecendo, paulatinamente, o que viria a ser chamado de
Movimento LGBT, mas também o movimento de mulheres e 0 movimento negro. Muitas das bandeiras destes foram encampadas pelo Estado, de maneira que em 2004 foi
langado o programa nacional Brasil sem Homofobia, ligado a Secretaria de Diretos Humanos do Ministério da Justiga. Um ano antes, o governo federal criou a Secretaria de
Politicas de Promogao da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (Seppir/PR), cujo objetivo é diminuir a desigualdade racial no pais, com énfase para a populagdo negra e,
ainda em 2003, instituiu a Secretaria de Politicas para as Mulheres.

4 Richard Miskolci, “N&do somos, queremos: reflexdes queer sobre a politica sexual brasileira contemporanea”, in Leandro Colling (Org.), Stonewall 40 + o que no Brasil?, Salvador:
Edufba, 2011, v. 1, p. 37-56, p. 44.

5 Desde 2001 a desigualdade estava em declinio e, no ano de 2012, de acordo com a Sintese de Indicadores Sociais (SIS-IBGE), o Brasil atingiu sua menor desigualdade de renda em
trinta anos. Mas ainda temos um nimero consideravel de lares (30%, segundo a SIS) de domicilios urbanos sem servigos basicos; e quanto as oportunidades no mercado de
trabalho, ainda sdo mulheres as que se encontram em maior desvantagem, sobretudo as mais jovens e menos brancas. No trabalho doméstico, por exemplo, 68% sado negros — e a
maioria, mulheres. O que torna o Brasil um caso especial é a sobrevivéncia de desigualdades histéricas em meio a um processo de modernizagao acelerado (Celi Scalon,
“Desigualdade, pobreza e politicas publicas: notas para um debate”, Contempordnea — Revista de Sociologia da UFSC, v. 1, n° 1, 2011). No campo da Educagao, dados recentes
mostram que entre os jovens (18 a 24 anos) autodeclarados como negros, cerca de 10% cursavam ou haviam concluido um curso superior. Entre os brancos, esse indice sobe para
mais de 25%. O tempo médio de estudos dos negros, 6,7 anos, também é menor do que o da populagdo autodeclarada branca, de 8,4 anos.

6 Walter Mignolo, 2000, apud Ramén Grosfoguel,“Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira e
colonialidade global”, Revista Critica de Ciéncias Sociais, n° 80, p. 115-147, mar 2008, p. 24.

7 Guy Hocquenghem, EI deseo homosexual, Madrid: Melusina, 2009.



8 Paul B. Preciado, “Terror anal: apuntes sobre los primeiros dias de la revolucion sexual”, in Guy Hocquenghem, op. cit, p. 135-172.

9 Ibid.

10 De maneira simplificada, a Jurema é uma religido de matriz africana que se sincretizou com tradigdes indigenas do Nordeste brasileiro.

11 Claudia de L. Costa, “Feminismo fora do centro: entrevista com Ella Shohat”, Revista de Estudos Feministas, Floriandpolis, v. 9, n. 1, p. 147-163, 2001.
12 Os dados sao relativos ao ano de 2010.

13 Richard Miskolci, O desejo da nagdo — masculinidade e branquitude no Brasil finissecular, Sdo Paulo: Annablume/Fapesp, 2012.

14 Walter D. Mignolo, Histdrias locais/projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar, Belo Horizonte: UFMG, 2003.

15 Pedro Paulo G. Pereira, “Queer nos trépicos”, Contempordnea — Revista de Sociologia da UFSCar, v. 2, p. 371-394, 2012, p. 374.

16 Homi Bhabha, O local da cultura, Belo Horizonte: Editora UFMG, 1998, p. 20.

17 Forma popular, no Brasil, de se referir ao homossexual masculino.

18 Termo usado popularmente para se referir a homossexuais femininas. Assim como o termo “viado”, é, em diversos contextos, entendido como ofensivo, mas em outros perde essa
marca para se tornar uma forma de descrever a orientagdo sexual.

19 Forma popular de referéncia a homossexuais masculinos.

20 Os dados referentes a cidade de Baia da Traigdo me foram fornecidos por Veronica Guerra, que realiza sua pesquisa de mestrado, intitulada “De A a Z — da aldeia a zona: variagdes
travestis no litoral da Paraiba”, naquele local.

21 Verdnica Guerra, “Do cotidiano a rua, variages do ‘ser’ travesti: litoral norte da Paraiba”, PRACS: Revista de Humanidades do Curso de Ciéncias Sociais da Unifap, Macap4, n. 3,
p. 71-82, dez. 2010.

22 Pedro Paulo G. Pereira, op. cit., p. 372.

23 Frantz Fanon, Pele negra, mdscaras brancas, Salvador: Eduba, 2008, p. 34.

24 Ramén Grosfoguel, op. cit., p. 121-122.

25 Guacira L. Louro,“Os estudos feministas, os estudos gays e lésbicos e a teoria queer”, Labrys, estudos feministas, n. 6, p. 451-553, ago-dez, 2004.

26 Raul Grosfoguel propde a pluriversidade como uma perspectiva mais alargada de se constituir conhecimento, levando a sério outros saberes, outras epistemologias que ndo as
candnicas (Ramén Grosfoguel, op. cit.).

27 Luiz Gonzaga, nordestino, paraibano de nascimento, pernambucano de criagao, fez grande sucesso no Sudeste brasileiro tocando em seu acordeom composigdes classicas do
repertorio popular do Nordeste e outras de sua autoria. O auge de sua carreira coincide com a Era do Radio, nos anos de 1950, mas, nos anos de 1980, o reencontro com seu filho
Gonzaguinha, compositor de cantor de Misica Popular Brasileira, o projeta novamente na cena artistica.

28 Agradeco a Richard Miskolci pela instigante conversa que nos permitiu chegar a essa andlise, assim como por sua leitura critica e minuciosa. E também a pesquisadora Verdnica
Guerra, que ofereceu dados inéditos de sua pesquisa de doutorado.



Quando o sexo lésbico se afirma
enquanto sexo, enquanto potencia
sexual e de prazer, faz com que seja
preciso pensar através de outra
perspectiva de mundo. E possivel
pensar nesse corpo-atritavel, ou um
corpo-friccionador. Rocar os corpos,
na producdo de um entre. O “atritar” e
uma outra economia, que pensa a
superficie da pele em sua totalidade
como uma dimensao erodtica, para alem
da centralidade do genital — o proprio
corpo da mulher como esse corpo-
atritavel, como produtor de um prazer
do atrito.

Adriana Azevedo




Corpo-atritavel ou uma nova
epistemologia do sexo

Adriana Azevedo

idioma dos corpos é com

tato

e a lingua da pele tem a melhor diccdao
(chama ‘friccdo’)

Tatiana Nascimento em rundu

Escribo desde el fin del mundo, desde el agujero donde se aloja el behind the
scenes de la civilizacién occidental, habitado por sirenas y perras bicéfalas, por
canibales y sodomitas de piel oscura, por mujeres que se cortaron los senos y por
hombres lactantes. (...) Escribo en la tnica lengua que siento propia y con ella
dibujo un mapa para recorrer mi cuerpo, que no es blanco, ni de medusa, ni de
amazona; un cuerpo que no es falico, ni canibal, ni conquistador, ni conquistado, y
es también todos los anteriores.

Monica Eraso em ordo corpis: Notas para una cartografia sexual de la conquista

cera vez uma amica me pisse JUE perdeu a virgindade aos dezesseis anos, e que antes
disso tinha apenas “feito oral e masturbacdes”. Perguntei-lhe, entdo, o que
seria 0 sexo para ela, e por que o inicio de sua vida sexual era marcada pelo
conceito de “virgindade” e pelo sistema sexual falocéntrico, que afirma
como valido somente o ato que contenha a penetracdo entre orgao genital
“pénis” e orgdo genital “canal vaginal”. Perguntei-lhe também se uma
mulher lésbica que nunca se relacionou sexualmente com um homem era
virgem, a seu ver. O que definiria a virgindade? A perda do himen? A
penetracdo? Um dildo penetrando uma mulher tiraria sua virgindade? E se
for um homem penetrando uma mulher com um dildo? Um homem gay que
nunca transou com uma mulher é virgem? Homem possui virgindade mesmo
ndo tendo himen? Qual é o ritual de passagem que tira a virgindade de um



homem? O gozo? A masturbacdao? Uma mulher trans perde a virgindade
depois da transicao? Existe, enfim, a virgindade? As perguntas proliferaram,
e creio que a conversa baguncou a histéria do amadurecimento da minha
amiga.

Desde entdo tenho pensado sobre como o sexo lésbico é uma espécie de
rasura, de ameaca ao status falocéntrico do sexo. Ha um saber sobre o sexo e
do sexo — eurocéntrico, ocidental —, construido ao longo de muitos anos,
com represalias e manifestos que relegaram o chamado tribadismo a uma
perversao da insuficiéncia. Um atentado a moral, mas um atentado que ndo
chega a ser um sexo. Uma forma de pensar cheia de intengdes — de proteger,
sobretudo, o funcionamento sexual do patriarcado e de sua instituicao
fundamental: a heterossexualidade.

Quando Monique Wittig faz um mapeamento do pensamento
heterossexual em sua conferéncia “La pensée straight”, ela chega a polémica
conclusao de que “lésbicas nao sdao mulheres”. Lésbicas nao sao mulheres
porque o que constitui a mulher universal abstrata, tdo cara aos movimentos
feministas ocidentais de meados do século XX, é uma relacao especifica que
ela possui com a figura de um homem (cis-hétero), ou seja, uma relacdo
afetivossexual que incontornavelmente é atravessada por instancias de poder
que instituem o funcionamento do heteropatriarcado. O que é importante em
Wittig para o que aqui proponho € que através de todo o seu pensamento esta
a ideia, portanto, de que as lésbicas sdao uma espécie de “ponto cego”.
Lésbicas sdo locais discursivos e corporeos — e de relacOes discursivas e
corporeas — em que o sistema de linguagem da instituicao heterossexual nao
chega e que sdo, por isso, ininteligiveis em um sistema de mundo regido por
essas normas. Por isso que, através de sua producado teodrica, se estabelece o
chamado “pensamento lésbico”.

Vamos, por um instante, ao periodo historico da chegada e atuacao do
Santo Oficio no Brasil, no século XVII. Sobre esse periodo, em A histdria
das mulheres no Brasil (2004), ha um artigo de Ronaldo Vainfas intitulado
“Homoerotismo feminino e o Santo Oficio” no qual ele descreve o contexto
da perseguicdao a chamada “sodomia” pelas instancias religiosas vindas da
corte. A sodomia era um termo que designava 0s excess0S Sexuais e 0S
coitos orais e anais: perseguiam homens que faziam sexo anal e por vezes
casais heterossexuais que fossem acusados de pratica-lo. No entanto, quando
o ato sexual envolvia duas mulheres, Vainfas vai dizer que:



As atas da discussdo levada a cabo no Tribunal de Evora na década
de 1640 — as unicas preciosas atas que conseguimos localizar —
revelam o mar de incertezas em que navegavam os inquisidores
em matéria de sexualidade, especialmente no tocante a sexualidade
e ao corpo femininos. Ndo conseguiam pensar no assunto sendo a
partir da copula heterossexual e do “modelo ejaculatorio”. Nao é
de estranhar, portanto, que a maioria dos inquisidores que
discutiram o assunto em Evora fosse da opinido de que somente se
uma mulher introduzisse o “sémen” no “vaso posterior” de outra é
que ficaria plenamente configurado o ato de sodomia entre fémeas.
Os pressupostos deste juizo assentavam, em primeiro lugar, na
firme convicgdo de que a vagina era impropria para a efetuacao do
“dito crime”, que para ser perfeito pressupunha a penetracao anal;
em segundo lugar, davam margem a especulacdo a respeito da
eventual incapacidade do instrumento utilizado — se esse fosse o
caso — para “comunicar semen agentis no vaso preposterum”. Em
outras palavras, a maioria dos inquisidores insistia na ideia do
coito anal como o auténtico ato sodomitico, mas conjecturavam
ainda o uso de instrumentos caracterizando uma ocorréncia
perfeita do “pecado nefando”. Nisso seguiam a tradicdo
escolastica, que penalizava as mulheres pelo uso de instrumentos
de “vidro, madeira, couro ou qualquer outra matéria” na execucao
de semelhantes cépulas umas com as outras.’

Alguns outros escolasticos diziam que nem mesmo a penetracao com
instrumentos entre mulheres configurava sodomia. O inquisidor Mateus
Homem de Leitdo alegava que considerar tal ato sodomia abriria precedentes
para que a penetracdo em “vasos falsos” o fosse também. Um tedlogo
italiano da época, Luigi-Maria Sinistrari, afirmava que “[s]omente numa
circunstancia a mulher poderia ‘penetrar, deflorar ou corromper outra
femea’, dizia [que]: se possuisse dentro da vulva um ‘grande nymphium’,
uma ‘excrescéncia carnal’, mais avantajada que o comum dos clitoris —
fenomeno que, segundo o teélogo, podia ser encontrado em certas mulheres
etiopes”. Um unico deputado do Santo Oficio considerava realmente sexo o
ato entre mulheres, o seu nome era Dom Verissimo de Lencastro, mas ele foi
vencido pelas demais opinioes.’

E claro que tanto na Europa quanto no Brasil (Vainfas mesmo vai falar do
caso de Filipa de Sousa), houve algumas perseguicoes contra praticas



lésbicas. No entanto, é fato que o carater persecutorio contra mulheres que
faziam sexo com mulheres ou amavam mulheres era em menor escala. Isso
nao quer dizer, por outro lado, que a lesbianidade era “mais aceita”
socialmente, mas que ela esta, retomando Wittig, em um “ponto cego”. O
pensamento heterossexual colonial precisou dotar mulheres de 6rgaos falicos
— o clitéris maior, sobretudo na desumanizacdo e hipersexualizacao de
mulheres negras pelos chamados racialistas’ — para serem passiveis de
praticar atos sexuais legitimos. E ai que temos que nos ater: na ilegitimidade
sexual enderecada as lésbicas pela sociedade, até os dias de hoje, ja que, fora
da logica falocentrica ou androcéntrica, ndo € possivel imaginar a
possibilidade de o sexo existir. E comum no decorrer da vida de uma mulher
lésbica dotada de boceta receber a pergunta “mas como vocés fazem sexo?”,
justamente porque faz parte de uma discursividade corpérea que foge a
centralidade do pau, que diz respeito a logica social heteropatriarcal.

Considerei a escrita deste texto porque comecei a pensar que desde o0s
sexos dos gays — com sua obsessdao com 0 pau e a penetragao —, passando
pelas amigas heterossexuais que acreditavam que a origem da sua atividade
sexual tinha sido a penetracdo e a ejaculacdao (tal qual no relato inicial que
trouxe), a sexualidade, para muitas mulheres, em razdo desse legado
histérico de constitui¢dao discursiva do sexo, limita-se a esse 6rgao genital (o
pénis) e suas significacOes culturais e sociais.

Tive contato recentemente com algumas leituras do Livre de manieres,
bem mais antigo do que os arquivos da Inquisicdo, de autoria do bispo
Ftiennes de Fougeres, escrito entre 1174 e 1178 para a condessa de
Heireford. Trata-se de uma colecdo de sermdes em que a mulher é tratada
como “origem de todo o mal”, mas onde também ¢é dito que o coito entre
mulheres € tdo absurdo ou estipido quanto “pescar ‘com vara’ sem ter a
vara”. Fougeres trata assim o sexo entre mulheres, ja que a sexualidade e sua
dupla “pénis-penetracao”, e, a exemplo, seus derivados “ative/passive”,’ tem
como origem a propria construcdo da estrutura patriarcal. Relegar o sexo
entre mulheres a essa zona do “nao sexo”, do sexo ridiculo, absurdo,
estipido, insuficiente, deve-se a uma organizacao limitada dos corpos nessa
estrutura.

No texto “Tribadismo: arte do friccionamento (uma antologia pratica
lesbiana)”, da argentina Valeria Flores, fica exposta a caréncia de
terminologias para se falar do sexo l1ésbico. A palavra “lesbiana”, segundo



Flores, tem uma unica apari¢cdao no século XVI, na obra de Brantome e “nao
foi de uso corrente até o século XIX”.” A autora constata que:

Ao carecer de um vocabulario e de conceitos precisos, se utilizou
uma larga lista de palavras e circunlocucoes para descrever o que
as mulheres, ao parecer, faziam: masturbacdo muitua,
contaminacao, fornicacdo, sodomia, corrupcao mutua, coito,
copulacgao, vicio mutuo, profanacdo e atos impuros de uma mulher
com outra. E no caso de chamares de algum modo aquelas que
faziam essas terriveis coisas, se chamavam ‘fricatrices’, isto é,
mulheres que friccionavam umas com as outras ou ‘tribadistas’
[tribades], o equivalente grego a esta mesma acao.’

O termo “tribadismo”, que designa hoje uma pratica sexual lésbica
especifica — entre todo vocabulario sexual — vem, como aponta Flores, do
grego antigo wie (tribd), que significa rocar, friccionar, atritar. Uma mulher
que esfregava em outra mulher vulva com vulva, clitéris com clitéris, na
Antiguidade grega, era entdo denominada “tribade” (wi«). Dai vem o
simbolo tipico da cultura lésbica contemporanea, as “tesouras”, porque a
posicdo classica desse atritar, onde se encaixam as pernas umas nas outras, €
semelhante ao encontro de duas tesouras abertas.

Flores reforca que, por outro lado, o estatuto ontoldgico do sexo é
construido a partir dessa logica pénis-penetracdao. Esse seria entdo o unico
vocabulario social possivel para a inteligibilidade do sexo. A invisibilizacao
das praticas e vivéencias lésbicas se da, por um lado, por conta da auséncia de
vocabulario que dé conta dessas existéncias e, por outro, porque a outra
logica que constitui a lesbianidade e suas experiéncias sexuais seria por si sO
uma ameaca a esse sistema falocéntrico inerente ao heteropatriarcado. As
relacOes heterossexuais e tudo o que constitui o papel social do homem e o
papel social da mulher sustentam o patriarcado.

Teresa de Lauretis comenta o pensamento de Monique Wittig e sua ideia
de que as lésbicas “recusam o contrato social heterossexual”.” No entanto,
Lauretis vai destacar que Wittig ndo acredita que basta reconhecer a
opressao da heterossexualidade e a combater na vivéncia, é necessario fazer
uma extensa reavaliacao conceitual do mundo social, ou seja, € necessario
um largo e assiduo trabalho teorico e de pensamento. Deixar esse lugar
conhecido, que é um “lar”, nas palavras da propria autora — “fisicamente,
emocionalmente, linguisticamente, epistemologicamente — por outro lugar



desconhecido ndo apenas emocionalmente, mas conceitualmente nao
familiar, um lugar do qual falar e pensar sdo, na melhor tentativa, incerto,
nao autorizado”.’

O sexo lésbico faz parte de outra l6gica, é de outra ordem. Flores da pistas
disso quando fala sobre a formula “penetrar versus atritar”. Apesar de
binaria, a sua formula pode nos ajudar a comecar a pensar nessa nova
epistemologia, que eu proponho que seja designada por “epistemologia do
atrito”. Uma ldégica que ndo tem como ponto de partida o referencial
corporeo eurocéntrico. Uma légica que se propde a apontar para uma nova
forma de ver a pratica sexual, mas também que pretende escavar formas de
sexualidade geolocalizadas no contexto brasileiro e latino-americano.

A lo6gica falocéntrica eurocentrada precisa da penetracdo para que 0 Sexo
seja inteligivel socialmente. E necessirio que um pénis penetre alguma
cavidade humana. Penetrar a vagina de uma mulher cis é socialmente
aceitavel, penetrar um anus € socialmente condenavel, mas se ndo existir
pénis, ndo pode ser reconhecido como sexo. O sexo sem penetracdao é uma
incognita. No maximo, é considerado masturbacao, preliminares.

Quando o sexo lésbico se afirma como sexo, como poténcia sexual e de
prazer, faz com que seja preciso pensar através de outra perspectiva de
mundo. E possivel pensar nesse corpo-atritivel, ou um corpo-friccionador.
Rocar os corpos, na producao de um entre. O “atritar” é uma outra
economia, que pensa a superficie da pele em sua totalidade como uma
dimensao erotica, para além da centralidade do genital — o préprio corpo da
mulher como esse corpo-atritavel, como produtor de um prazer do atrito.

Para Flores, o tribadismo desloca o sistema categorial heteronormativo
porque é uma forma de conceber o corpo que ndao pode ser pensada sob a
logica ativo x passivo, em que o “ativo” esta relacionado a penetracao
masculina e o “passivo” ao receptaculo feminino, ao penetravel. Sem
penetracdo, esse sistema se desmonta, o atrito nos possibilita outra forma de
ver o sexo, mas também as relacbes humanas, os afetos, as relacOes de
poder, os projetos de dominacdo. Além disso, conforme aponta Flores:

a difusdo de uma economia er6tica nao falocéntrica afeta o sistema
heteropatriarcal, que esta intimamente ligado ao capitalismo, cuja
base controlada é a familia tradicional. O lesbianismo ataca essa
base economica e, além disso, desestabiliza o controle
demografico, base de suas previsoes sociais. Por isso que se oculta
e nega, apesar da ignorancia a que é submetido o desejo lésbico."



Tanto para Monique Wittig em seus diversos artigos em torno do
pensamento 1ésbico — como em “O pensamento heterossexual” ou “Nao se
torna mulher” — quanto para Cheryl Clark — em seu texto “El lesbianismo:
un acto de resisténcia” —, como ja apontado, ser lésbica é um ato de fuga do
heteropatriarcado. Nesse sentido, Clark justifica que, para ela, a lésbica
descolonizou seu corpo, ja que “ela recusou uma vida de serviddao que é
implicita das relacOes heterossexistas/heterossexuais ocidentais e aceitou o
potencial da mutualidade em uma relacao lésbica — ndo obstante os papéis”."

Essa “mutualidade” configura, assim, as relacOes afetivossexuais entre
mulheres lésbicas. O tribadismo seria um vocabulario corporal proprio dessa
nova légica, que nao é de dominacao, embora seja, ainda assim, atravessada
por relacoes de poder, mas nao configurada desde o seu principio por uma
assimetria caracteristica dos papéis sociais de género binarios do sistema
heterossexual eurocéntrico. A fricgao é produzida em mutualidade, e a partir
dela nao se almeja o orgasmo masculino, mas a mutualidade de prazer, um
gozo que foge a ldgica evolucionista que rege o roteiro do sexo
heteronormativo: premilinar > penetracdo > orgasmo masculino/ejaculacao.
O rocar lésbico, justamente por ndo estar disposto na légica normativa
evolucionista do sexo, é composto a cada ato, e é sempre variavel, novo — a
cada acao € configurado um novo entre-lugar, uma nova cena de prazer.

E possivel potencializar ainda mais a proposicio de Monique Wittig e a
sua utopia por um novo tipo de sociedade, o que ela chamou de “sociedade
lésbica”. A lésbica seria para ela uma forma de reescritura do eu em relacao
a novas formas de entender a sociedade, a historia e a cultura, como ja
observara Teresa de Lauretis.” A sociedade lésbica de Wittig é uma
proposicao para outro tipo de organizacao social, uma sociedade utopica,
futuristica e distopica que parte de referenciais concretos lésbicos.

O corpo atritavel que proponho aqui pode ser pensado a partir da seta que
Wittig aponta para uma realidade utépica, mas também em uma escavacao
por meio da qual pensariamos em referenciais corporeos, conceituais, que
pertencem a exercicios de descolonizacao do pensamento e do corpo. A
légica sexual heteropatriarcal e eurocéntrica é constituida através do par
ativa/o versus passivo/a, que faz parte de uma légica colonizadora — uma
figura masculina ativa (dominadora) e uma figura feminina passiva
(dominada).

Monica Eraso, em seu ensaio “Ordo corpis: notas para una cartografia
sexual de la conquista”,” relata que, para os colonizadores europeus em seus



textos de viagem e mitos fundacionais, a América era vista como uma
“pornofloresta”, um lugar libertino, onde papéis sexuais e de género eram
invertidos, onde adorava-se o demonio, bebia-se em excesso, 0 que serviu
para reforcar a ideia de uma Europa casta e civilizada que levaria seu modo
de comportamento sexual heteronormativo, falocéntrico e pacato para
controlar os instintos libertinos dos “selvagens”. Descobrir, conquistar e
colonizar sdao os gestos do colonizador em relacdo a terra (Brasil, América,
“Novo Mundo”), mas também € o gesto heterossexual falocéntrico em seu
rito — os corpos também sdo conquistados e colonizados. Quais teriam sido
os modos sexuais das mulheres amerindias que se deitavam com outras
mulheres e foram colonizadas pela heteronormatividade compulsodria
europeia? Como 0s resquicios, os restos, as reliquias desses outros modos de
obtencdo de prazer, ndo ocidentais, poderiam nos ajudar na constituicao de
uma nova epistemologia do sexo?

O territério latino-americano pode ser fértil para conseguirmos alcancar a
fuga da epistemologia heteropatriarcal europeia. Silviano Santiago ja havia
atentado para o fato de que existe uma poténcia conceitual propria da cultura
do nosso espaco geografico que contribui para a disrupcdo dos conceitos de
“unidade” e “pureza”." Santiago afirma que a “Ameérica Latina institui seu
lugar no mapa da civilizagdo ocidental gracas ao movimento de desvio da
norma, ativo e destruidor, que transfigura os elementos feitos e imutaveis
que os europeus importavam para o0 Novo Mundo”.” Segundo o autor, aqui
seria um territorio propicio a desobediéncia as normas do colonizador, de
aprendizagem e reacdo, e de falsa obediéncia. Ha uma falsa passividade
inerente ao processo colonizador do hemisfério sul.

Isso poderia nos ajudar a pensar tanto a nossa sociedade, promovendo
uma reavaliacdo conceitual e discursiva dela, tendo em vista as rasuras que
as mulheres lésbicas promovem no nosso territorio, e seus modos de
producdo discursiva acerca do fazer sexual. A “cola-velcro” ou “rasga-
velcro”, por exemplo, modo informal de se referir a 1ésbica ou a sapatdo em
nosso contexto linguistico, é uma forma de subverter a l6gica falocéntrica
em um discurso desviante, insubmisso e de falsa obediéncia a cultura
heteropatriarcal. Disseminando-se nos entre-lugares sociais, nas brechas da
norma, termos como esse desviam 0 nosso imaginario sexual. Outro termo,
“rebuceteio”, designa uma rede sexual e afetiva de determinado circulo
social lésbico, onde sempre tem alguém que ja transou com outra que ja
transou com outra, o que subverte também as normas civilizacionais pacatas



cristas, com sua insisténcia subversiva e “libertina” ao olhar normativo
eurocentrico.

Em um contexto politico em que coletivos 1ésbicos como o Isoporzinho
das Sapatdo (Rio de Janeiro), que se propoe a ocupar espacos publicos com
uma iniciativa festiva, cultural e de sociabilidade lésbicas, e o coletivo
@Velcrochoque (Brasilia), que produz lambe-lambes para ocupacao das
cidades com dizeres como “saudades de colar”, “vamo colar — nao disse o
que”, “preferia ter colado outra coisa”, colocam em evidéncia que estamos
em um momento de visibilizacdo lésbica, acdo e transformacdo cultural
intenso no Brasil. A prépria criadora do coletivo Velcrochoque diz o
seguinte acerca de seu nome:

O nome Velcrochoque foi pensado para relacionar os dois termos:
“velcro” e “choque”. O primeiro termo foi escolhido por ser
comumente utilizado nas experiéncias lesbianas para se referir aos
pélos pubianos de mulheres que, ao se tocarem e interagirem entre
si, fazem algo parecido ao velcro, um recurso utilizado na
producado téxtil para conectar duas partes de uma peca. O segundo
tem triplo sentido, o primeiro que entende que choque € atrito e,
dessa forma, é aquilo que o contato entre os pélos pubianos
provocam ao se encostarem. Depois, a compreensdo de que afeto
diz respeito aquilo que toca e, dessa forma, é também atrito. E, por
ultimo, a ideia de realmente provocar um tipo de choque ao ser
uma maneira de externalizacdo de praticas sexuais dissidentes.
Além disso, a propria relacao com a identidade visual do coletivo."

“Choque de pubis”, “contato pubiano”, “atrito”, “roca-roca”, “teta com teta”
sdo outros termos locais que definem, em nosso portugués brasileiro —
contaminado linguisticamente com outros referenciais epistemoldgicos —, as
formas de desvio do falocentrismo que pretende dominar a sexualidade das
mulheres, em prol da centralidade do prazer masculino. O sexo lésbico
coloca em evidéncia o prazer da mulher e a retira do referencial simbolico da
passividade.

Por fim, quando se fala em “visibilidade lésbica”, é preciso também
pensar naquele “ponto cego” onde se encontra a lesbianidade, dentro de
corpos institucionalizados pela heterossexualidade e por sua logica binaria,
patriarcal e assimétrica. Olhar e morar nesse ponto cego e produzir nele
formas diversas de visibilidade gera uma espécie de ranhura na



heteronormatividade erotica e na estrutura pénis-penetracao ocidental. Isso
também denuncia e desvela a sua artificialidade, assim como a possibilidade
de fuga por essa brecha que se abre a partir do choque ocasionado por esse
que chamo de corpo-atritdavel que, podemos dizer, é proprio dos corpos
sexualmente insubmissos das lésbicas, das sapatonas, e de um modo de
existir de mulheres que escapam da estrutura de dominacao e sujeicao dos
COrpos.

TEXTO PUBLICADO PELA PRIMEIRA VEZ NESTE VOLUME.
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Nas ultimas décadas de teorizacao e de
mobilizacdao feminista, o corpo tem
sido tratado como nosso verdadeiro
campo de batalha. Lugar onde o social
e 0 individual se chocam e se
negociam, de forma que o pensamento
feminista descolonial nos lanca uma
série de desafios, pois nos impele nao
SO a uma ruptura epistemologica mas a
uma mirada atenta para as diferentes
formas por meio das quais a matriz
colonial de poder afeta, (de)forma e
informa nossos corpos, nossas
sexualidades, nossas maneiras de
desejar.

Camila Bastos Bacellar



A beira do corpo erotico descolonial,
entre palimpsestos e encruzilhadas

Camila Bastos Bacellar

mantapa PELA FORCA Dos pesvios € das derivas, tenho me perguntado com bastante
frequéncia como nos, feministas, temos embarcado em nosso corpo. Como
estamos fazendo a travessia e para onde temos ido? Para onde ainda ndo
fomos? Sabendo que ndo existe porto seguro onde ancorar, podemos
inventar novas rotas para singrar? Ou ainda: que bussolas estamos utilizando
para atravessar? Sao estas as inquietacoes que me movem aqui.'

Amparada pela praxis de uma constelacao diversificada de feministas e
por uma espécie de guianca intuitiva orientada pelo invisivel, me proponho a
tracar apontamentos sobre a possibilidade de forjar um corpo erético
descolonial. Para urdir a trama das inquietacbes mobilizadoras, proponho
antes nos determos sobre certos aspectos dos feminismos que considero
incontornaveis, o que ajudara a assentar o solo para a aposta acerca do corpo
erdtico descolonial.’ A poténcia da encruzilhada, assim como a singularidade
do palimpsesto, serdo vitais nesta aposta, que se desdobrara pouco a pouco,
conforme formos avangando.

Parte da vitalidade dos ventos feministas que ha bastante tempo sacodem
diversos contextos nacionais e internacionais, e que vém soprando com forca
no Brasil, esta na atencdo tanto para a interseccionalidade das opressoes
quanto para os efeitos da colonialidade do género, do poder, do saber e do
ser no cotidiano e nas subjetividades. Apesar de possuirem diferencas
significativas entre si, os feminismos interseccionais’® e os feminismos
descoloniais* sdo duas grandes forcas que tém contribuido para um giro
epistemico provocador de mudangas cruciais para 0s movimentos sociais e
no campo das teorias académicas. Os sopros que tecem nossos feminismos



estdo permeados de intensa ressignificacdo das praticas e das politicas nas
quais nos engajamos.

Por outro lado, em tempos de aliancas conservadoras® para a
intensificacdo do projeto neoliberal, ndo podemos nos esquecer que também
vivenciamos um momento de mercantilizacdo do feminismo que caminha de
maos dadas com outros processos de mercantilizacdo da vida como um todo.
Tal dinamica atua de maneira genérica e percorre todos 0s espacos sociais,
convertendo referéncias feministas em “marcas” associadas a produtos e
relacionadas a estilos de vida. Nos grandes centros urbanos de qualquer pais
da América Latina, estdo ocorrendo inimeros eventos feministas, as estantes
das livrarias esbanjam livros feministas para todos os gostos, ha também
uma variedade de musicas, filmes, pecas de teatro, exposicoes e até “roupas”
feministas: girl power, lute como uma garota, feminist, the future is female
sao slogans facilmente encontrados hoje em camisetas vendidas em lojas de
departamentos ou no mercado informal. Entretanto, a concentracao de poder
no campo de atuacdo e de conhecimento dos feminismos ainda é a t6nica
dominante, e esse é um aspecto que considero importante nao perdermos de
vista, porque os feminismos hegemodnicos, que desconsideram seus
privilégios de raca, classe, heterossexualidade, cisgeneridade e geopolitica,
seguem dominando a cena.® Conforme bem observado por bell hooks, “no
patriarcado capitalista da supremacia branca, ja assistimos a mercantilizacao
do pensamento feminista (...) de um jeito tal que da a impressao de que
alguém pode participar do ‘bem’ que estes movimentos produzem sem ter de
se comprometer com uma politica e uma pratica transformadora”.” Falta
ainda transformacdo real e profunda nas atitudes cotidianas entre nos
mesmas, seja nas nossas relacoes com colegas de trabalho, nas relacoes com
outras/es que se encontram estruturalmente em posicoes inferiores as nossas,
seja nas relacoes intimas, no que tange a esfera da familia nuclear, nas
amizades ou com as/es/os companheiras/es/os.

Nessa ambiguidade entre a crescente alianca de setores conservadores e
forcas neoliberais pela destruicdao de direitos, paralela a certa fetichizacao
do(s) feminismo(s), ha algo que fica dificil entrever. Diante do que vem
sendo apontado como a quarta onda do movimento feminista, de intenso
zumbido e de hiperestimulos, frequentemente fica solapado — principalmente
quando as agendas feministas se orientam basicamente por aspectos macro
da luta — que os feminismos sdao também uma questdo de corpo. Por mais
complexo que seja percebé-lo, quando tais agendas atentam para 0 corpo o



fazem, muitas das vezes, por um viés desencarnado, majoritariamente
discursivo. Por exemplo, um dos lemas atuais mais propagados, “meu corpo,
minhas regras”, € uma enunciacdo potente mas que ndo necessariamente
convoca a carne viva em sua poténcia de experimentacdo, aspecto tdo caro
as conceptualizagdoes acerca do que pode um corpo. Nas malhas em que
estamos imersas, tem sido dificil perceber que os feminismos sdo uma
questdao de corpo encarnado, de como embarcamos em uma permanente
experimentacao corporal e subjetiva capaz de produzir uma torcao nos
nossos modos de desejar, de dizer, de fazer e de ser, em relacio e em
comunidade.

Nas ultimas décadas de teorizacdo e de mobilizacdo feminista, o corpo
tem sido tratado como nosso verdadeiro campo de batalha. Lugar onde o
social e o individual se chocam e se negociam, de forma que o pensamento
feminista descolonial nos lanca uma série de desafios, pois nos impele nao
sO a uma ruptura epistemologica, mas a uma mirada atenta para as diferentes
formas por meio das quais a matriz colonial de poder afeta, (de)forma e
informa nossos corpos, nossas sexualidades, nossas maneiras de desejar.

De acordo com Maria Lugones, os desafios implicitos na perspectiva
descolonial sdo relativos ao fato de que ver a matriz de poder e a imbricacao
das opressoes ndo é suficiente, pois reconhecer os eixos de diferenciacao
social é ainda operar pela forma dicotomica hierarquica que informa a logica
da modernidade e das instituicdes modernas. E neste sentido que Ochy
Curiel adverte que, mais do que trabalhar pelo viés da interseccionalidade,
devemos nos perguntar acerca de como historicamente foram produzidas as
diferencas, ou os eixos de subordinacdo como raca e género, que impactam
principalmente as mulheres racializadas e pobres. Logo, “nao se trata de
descrever que sao negras, que sao pobres e que sao mulheres, se trata de
entender por que sao negras, sao pobres e sao mulheres”.’ Isso ndo significa
teorizar e operar deixando de considerar a imbricacdao dos marcadores
sociais de diferenciacdo, pois justamente a taxonomizacdo age sobre o corpo
de forma indelével. Tampouco significa abrir mao de posicionamentos
estratégicos relativos a aspectos identitarios na luta por direitos.

Refletir sobre como a colonialidade age sobre nossos corpos permite
escapar de certas armadilhas. A perspectiva feminista descolonial que
convoco é proveitosa pois, ao pontuar que raca, binarismos hierarquicos de
sexo/género e heterossexualidade normativa sdo, em si, imposicoes
moderno-coloniais, desafia concepcdes em que o corpo agiria como bunker



essencialista para abrigos inocentes em reftigios identitarios. Como sugere a
préopria Lugones, ndao podemos ficar somente nas categorias fossilizantes e
objetificadas, que impedem a aproximacao aos processos de subjetivacao de
cada pessoa.’

E uma obviedade dizer que a historia do feminismo, entendida como
politica e pratica transformadoras, é uma questdio de corpo. Um dos
primeiros usos do termo feminismo ocorre no ambito da medicina e se refere
a descricdo dos efeitos de uma patologia. Trata-se de um uso biopolitico do
termo visto que esta vinculado a esse regime de gestdo social e técnico da
vida que toma o corpo e o sexo como principais terrenos de intervencao,
orientando-se para a reproducao de corpos ‘“normais, aptos e uUteis”,
regulando a vida com o proposito de gerar lucro e garantir a soberania
nacional. Em 1871, o médico francés Ferdinand-Valere Fanneu de la Cour
escreve uma tese sobre o Feminismo e infantilismo nos corpos tuberculosos.
Para Fanneu de la Cour, o feminismo era uma anormalidade, pois se tratava
de um sintoma secundario da tuberculose, quando a doenca se dava nos
corpos considerados masculinos, pois produzia-se ali o que ele concebia
como uma “feminizacdo” deste corpo.” Para o médico, a “virilidade” dos
homens tuberculosos estava comprometida e seu “poder” aniquilado. Em
1872, Alexandre Dumas Filho publica a obra L’Homme-Femme, utilizando o
termo feminismo de forma pejorativa, para referir-se aos homens solidarios a
luta de mulheres sufragistas pelo direito ao voto. O termo feminismo é
empregado biopoliticamente por Fanneu de la Cour e por Dumas Filho para
caracterizar sintomas de uma doencga fisica, mas também uma “patologia”
moral pois, neste ultimo caso, as mulheres que lutavam pelo direito ao voto e
os homens que as apoiavam eram vistos como anormais. Talvez, Dumas
Filho quisesse enfatizar que tais homens, ao apoiarem a acdo politica
coletiva proposta pelas mulheres sufragistas, corriam o risco de passar por
uma experiéncia de transformacdo corporal decorrente da transformacao
subjetiva de apoiar uma causa que ndo dizia respeito, diretamente, a seus
corpos. Em 1882, Hubertine Auclert pde o préprio corpo em um marco de
experimentacdo da anormalidade como poténcia. Em um ato estético,
criativo e sensivel, inverte a carga pejorativa associada ao termo feminismo
e, no contexto da luta sufragista francesa, declara-se publicamente como
sendo uma mulher feminista que demanda a expansdo dos limites da esfera
publica, por meio do direito ao voto. "



A recuperacao de certa historia do surgimento do termo feminismo, como
episodios relatados aqui, ndo tem a intencao de servir para reforcar o canone
feminista segundo o qual o feminismo como movimento social “nasce” na
Europa, seja no contexto da Revolucdo Francesa, tendo como figura
importante Olympe de Gouges — que apesar de nao ter se declarado
feminista, pois inclusive morreu bem antes do surgimento do termo,
publicou em 1791 a Declaragdo dos Direitos da Mulher e da Cidadd, seja na
Inglaterra, a partir da publicacdio em 1792 de Uma reivindicagdo pelos
direitos da mulher, de Mary Wollstonecraft, ou alicercado pelas lutas
sufragistas. E sempre importante observar também que muitas das
sufragistas consideradas feministas da primeira onda ndo se interessavam em
apoiar as lutas abolicionistas, como bem nos recorda o célebre discurso de
Sojouner Truth, E eu ndo sou uma mulher?, de 1851.” Todas as vezes que se
reforca o canone do surgimento do feminismo em terras do Norte global,
corre-se o risco de ignorar gestos e formas de resisténcias multiplas que,
apesar de ndo necessariamente se autodeclararem feministas, batalharam
incansavel e cotidianamente para combater o sexismo, o racismo e a
heteronormatividade compulsoria. *

Ademais, devemos estar bastante atentas para as proposicoes dos
feminismos descoloniais que, segundo Yuderkys Espinosa Mifioso, avancam
“em uma epistemologia contra hegemonica atenta ao eurocentrismo, ao
racismo e a colonialidade, ja ndo s6 na producdao de conhecimentos nas
ciéncias sociais e humanas no geral, mas também dentro da teorizacao
feminista”.”* A perspectiva descolonial, tal como trabalhada por Maria
Lugones,” traz uma importante contribuicio para as reflexdes sobre os
lugares e as praticas do feminismo quando correlaciona a constituicao
gendrada do mundo com a colonialidade. Acompanhando o pensamento de
Lugones fica nitido que considerar seres colonizados como “mulheres” nao
integra o projeto moderno/colonial,” pois pessoas indigenas e negras sequer
estavam situadas na mesma linha de humanidade que os europeus. Assim, os
espacos, 0s motivos e os sentidos das lutas de mulheres brancas europeias
ndo coincidem completamente com as lutas de corpos racializados e
gendrados pelo sistema-mundo moderno/colonial. Historicamente as lutas de
mulheres brancas do Norte global e de mulheres racializadas no contexto da
colonialidade sdo drasticamente distintas, e isto diz respeito ao fato de que
seus corpos foram dispostos em ordens radicalmente opostas.



O feminismo descolonial nos impele a perceber que o corpo nao pode ser
sittado como uma plataforma comum a todas, contribuindo assim para
outras miradas ndo sé para o conceito de corpo, mas acerca do fato de que as
travessias que cada uma de nos deve fazer para ocupar seu proprio corpo
implica experimentacoes, escolhas e abordagens singulares.

O que me interessa, ao brevemente pontuar uma genealogia de alguns dos
primeiros usos e da posterior ressignificacio do termo feminismo, é a
conexdo intrinseca do feminismo com o corpo, seja esta conexdo vinculada a
poténcia da “anormalidade” ou a experimentacOes criativas, estéticas e
sensiveis que muitas vezes implicam uma transformacao corporal.

No que diz respeito a anormalidade, Audre Lorde pontua que, nas
sociedades ocidentais, as diferencas humanas, principalmente as diferencas
cunhadas com base nas categorias de raca, género, sexualidade etc., sdo
tratadas como anormalidade, como um desvio da norma.” Acompanhando
Paul B. Preciado em suas reflexdes sobre a poténcia da anormalidade,
podemos dizer que resistir aos processos de “tornar-se normal” provoca
desterritorializacGes corporais que afetam o espaco urbano, o tecido social e
o campo do desejo.” Afetam, consequentemente, nosso mundo onirico e
nossa relacao com o intangivel. Os desvios deliberados da norma envolvem
a dimensdo da experimentacdo corporal, que ndo necessariamente tem a ver
com cambios externos, apesar de poder incluir toda sorte de mudancas
corporais visiveis, e tem a poténcia de operar transformacdes em nossas
subjetividades. E isso é algo que temos encontrado mais dificuldade para
acessar diante da atual tentativa de captura do feminismo pelo capitalismo.

Nao se trata aqui de encontrar melhores teorizacGes acerca do que é um
corpo. A definicdo de corpo, assim como a definicdo de quais corpos sao
validos, desde uma perspectiva nao religiosa e sim secular, ou seja, cientifica
e supostamente “neutra e objetiva”, é uma tarefa que a modernidade e seus
projetos de mundo tomaram para si. O que ocorre ao longo dos ultimos
séculos € que se passa a legitimar certos corpos como “normais” e a
patologizar outros, passa-se a racializar/escravizar e generificar/subordinar
pessoas sob um novo regime de verdade. Todo regime de verdade esta a
servico de um regime de poder, e as técnicas de producao de verdade que
regem a modernidade/colonialidade operam por uma ordem estética e
taxonomica que classifica os corpos por meio de categorias binarias opostas
e hierarquicas.” A taxonomia, aparato classificatorio por exceléncia da
modernidade, é também um aparato de producdo de visibilidade que possui



efeito performativo, pois nao “descreve” a realidade, e sim a produz quando
a significa, demarca e delimita.

Trata-se ndo tanto de teorizar sobre o corpo, mas de encarnar no corpo a
partir de uma abertura aos afetos do mundo e as diferencas que possa
reconfigurar nossos gestos e paisagens existenciais. Porque onde ndo ha
afeto ndo ha corpo. E o corpo vem passando por processos de repressao e
extrativismo predatorio de seus afetos,” processos operados ora pelo regime
politico e cultural instalado com a colonizacdo, que acarretou em
epistemicidios” e na desvalorizacdo de intuicOes, desejos e prazeres — ora
pelo regime politico e cultural atual que, baseado na economia neoliberal,
celebra a producdo de experiéncias, afetos, desejos e prazeres apenas na
medida em que sejam apropriados como bens consumiveis.

Quando atentamos para a consubstancialidade entre raca, género,
sexualidade, classe etc. e compreendemos a poténcia das propostas
descoloniais, somos impelidas a imaginar o corpo como um palimpsesto no
qual modos de vida, sensacoes, saberes de distintas ordens, memérias, afetos
e intuicoes foram rasurados pela modernidade/colonialidade e substituidos
pela perversa ordem binaria hierarquica e taxondmica que garante o
funcionamento do capitalismo e da colonialidade.

Palimpsesto é um texto que foi raspado para que outro texto fosse nele
escrito. Porém, ao trazer a imagem do palimpsesto para pensar 0 cOrpo nao
ha intencdo de afirmar que houve em algum momento um texto “original e
melhor”, pois assim tenderiamos para uma noc¢ao monolitica e romantica da
cultura como coesa e imutavel no tempo. A poténcia do palimpsesto reside
no fato de que ele nos permite entrever num mesmo texto, ou seja, num
mesmo espaco, camadas de tempo espiraladas, pois a rasura completa do
texto anterior é impossivel. Convergem e se justapOem, assim, discursos e
temporalidades distintas. Um palimpsesto é feito de incoeréncias, elipses,
emendas, estranhezas e “anormalidades”. Em um palimpsesto, o texto
“original” ndo nos é dado a conhecer, mas o ato de rasura violento, como no
caso das sequelas da colonialidade, nao passa despercebido.

Portanto, tal entendimento acerca do corpo implica em um convite a
operar, neste palimpsesto, uma permanente escritura de si orientada para
uma autonomia experimental corporal. De modo que somos levadas a
perceber o corpo ndao apenas como a forma — como a grafia visivel —, mas
como a forca que emerge do que foi rasurado, do que nao vemos
inteiramente mas sabemos que esta la. Como um I6cus fraturado” que,



querendo ou ndo, habitamos. E uma questdo de se posicionar no cruce de
caminos. Uma questdo de fronteiras, de encruzilhadas. Ecoando os conjuros
de Gloria Anzaldua fica nitido que para sobreviver as fronteiras é preciso ser
a propria encruzilhada.” Esse processo de ser a propria encruzilhada e
mesmo de desenvolver uma consciéncia fronteirica acerca de nossa condicao
colonial nao é algo ao qual cheguemos sem passar por uma dor intensa.

Contudo, habitar esse corpo-encruzilhada* pode ser também algo erético.
Segundo Audre Lorde, o erético é um poder que tem ligacOes com
capacidades de gozo e bem-estar que especialmente as mulheres tiveram que
suprimir de suas vidas. Quando fala do erotico, Lorde o pronuncia como
uma declaracdo de nossa forca vital. Segundo ela, o erotico é “um sentido
interior de satisfacdo ao que, uma vez que o tenhamos experimentado,
sabemos que podemos almejar. Por haver experimentado a plenitude da
intensidade deste sentimento e por haver reconhecido seu poder, em honra e
em respeito proprio, nao podemos exigir menos de nds mesmas”.”
Acompanhando seu pensamento, entende-se que o erdtico tem a ver com a
afirmacdo da nossa capacidade de prazer. Relaciona-se, assim, com um
requerimento interior de exceléncia, em sentirmos prazer em cada dimensao
de nossas vidas. Nao significa exigir o impossivel de si mesma porque nao é
sobre o que fazemos, mas o quao inteiras nos sentimos nesse fazer.

Para operarmos essa permanente escritura de si neste palimpsesto que é o
corpo, as teorias de Lorde sdo preciosas, pois, além de convocarem o poder
do prazer, também refletem sobre a questdo das diferencas partindo de uma
perspectiva encarnada. Ao discorrer sobre as diferencas relativas as
naturalizacOes de categorias como raca, género, idade, classe e etc., Lorde
afirma que ndo sdo as nossas diferencas que nos separam e sim nossa
resisténcia em reconhecer essas diferencas e enfrentar as distor¢does que
resultam de ignora-las e mal interpreta-las.” Porém, so6 reconhecer nao basta.
SO assumirmos privilégios — ainda que contingentes e contextuais — ndo
basta. E preciso entender também que tais diferencas, relativas a racas,
géneros, sexualidades etc., sdo definidas sempre pela violéncia da norma
hegeménica e foram impulsionadas pelo projeto moderno/colonial,
capitalista e taxonomico, que age justo pelas formas — identitarias
essencialistas — e ndo pelas forcas, que sdo como movimentos tectonicos que
atuam em nossa subjetividade, reconfigurando nossos frageis contornos
existenciais.



De forma geral, sinto que tem sido problematico o uso, muitas vezes
meramente discursivo, desse reconhecimento das diferencas entre os corpos
em certos contextos de praxis feminista no Brasil. Falta-nos, principalmente
por parte dos corpos mais privilegiados, um reconhecimento encarnado,
colocar o corpo aberto para que as forcas do mundo e as diferencas dadas
pelos marcadores de raca, classe, sexualidades, géneros etc., assim como as
diferencas subjetivas que temos entre todas/es/os nos, possam de fato ressoar
em nossos 0Ss0s, agir molecularmente em nossos contornos existenciais.
“Escavar as ruinas do corpo vivo”,” como propoe Angela Donini, e fazer
teoria na propria pele é um processo para toda a vida, e é sim doloroso. Mas
pode ser erdtico na medida em que, se estivermos realmente inteiras nesta
friccdo com as diferencas, temos a poténcia de criar pontes para as vivéncias
umas das outras e condi¢cOes mutuas para des-anestesiar a vibratilidade dos
nossos corpos. Para tudo isso, é preciso entrar em carne viva. Como sugere
Anzaldua, € preciso aprender a escrever com a tinta do seu proprio sangue.”

Talvez seja 6bvio, mas parece importante afirmar que este tipo de reflexao
ndo quer sugerir que cada qual busque sua forma de viver seu feminismo em
sua pele. Até porque ninguém resiste sozinha, e o projeto deste sistema
patriarcal, capitalista e (neo)colonial é fazer com que acreditemos que o
unico que nos resta € resistir. Mais do que resistir, queremos criar modos de
existéncia eroticos em que poderemos afirmar nossa capacidade de sentir
prazer em cada dimensdo de nossa existéncia. Isso faz com que nosso senso
de responsabilidade se aprofunde, pois, como afirma Audre Lorde, uma vez
que tenhamos conseguido experimentar a intensidade de nossos sentimentos
mais profundos, deixamos de estar satisfeitas com o sofrimento e a
autonegacao de nossos desejos. E isso age diretamente na nossa capacidade
de resistir a atos de opressao.

Os conceitos tedricos e as elaboracOes artisticas de Anzaldua nos
permitem pensar em nosso corpo — territorio ocupado, racializado,
generificado, sexualizado etc. — como um espaco no qual parasitam
categorias moderno/coloniais naturalizadas como antagonicas, mas que
podemos fazer desse espaco uma plataforma de experimentacdo e de
enunciacdao para expressar as singularidades e complexidades que nos
compdem e com as quais, inevitavelmente, fazemos corpo. Em seu poema
To live in the Borderlands means you, a metafora da fronteira, mais do que
um espaco geografico, denota o espaco limitrofe no qual elementos
herdados, adquiridos, impostos e, muitas vezes, presumidamente opostos nao



se obliteram nem se subsumam a algo maior, mas combinam-se em vetores
unicos e inesperados.”

“Seu corpo é uma encruzilhada”, diz Anzaldua, e podemos deixar de ser o
bode expiatorio para nos tornarmos sacerdotisas das encruzilhadas.” Isso
implica, ndo tanto empoderamento, mas, contundentemente, uma atitude de
ocupacdo, de tomada de posse do proprio corpo, de experimentacao
corporal, criativa, ética, estética e subjetiva. Enfim, em apostas pelo desvio e
buscas pelas poténcias das ditas anormalidades.

Conceber o corpo como uma encruzilhada ndo significa considera-lo o
cruzamento onde obrigatoriamente tomamos uma decisdo. Podemos
subverter esta ideia e, acompanhando Donini, pensar a “bifurcacdo que se
apresenta na encruza como um repertério de mundos possiveis”.” Partindo
da concepcao filoséfica nagd/ioruba, assim como da cosmovisao de mundo
das culturas banto, LLeda Martins nos convida a ver a encruzilhada como um
lugar radial de centramento e descentramento. Martins afirma que, no que
tange a esfera do rito e da performance, a encruzilhada é o lugar das
“intersecOes e desvios, texto e traducdes, confluéncias e alteragGes,
influéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e convergéncia,
unidade e pluralidade, origem e disseminacdo”.* Conforme sugere, podemos
entender a encruzilhada como um lugar terceiro que gera sentidos plurais.

As inquietacOes, referéncias e provocagOes trazidas como reflexdes
espiraladas ao longo deste texto me levam a perguntar-nos se haveria a
possibilidade de forjar um corpo erético descolonial. Um corpo que se sabe
palimpsesto. Um corpo que se sabe encruzilhada de mundos, saberes e
conhecimentos pertencentes a légicas distintas, dentre as quais algumas
foram herdadas e outras foram impostas a ferro, fogo e sangue. Um corpo
que ndo ignora nem a violeéncia colonial cotidiana que se expressa em
multiplas camadas da existéncia, nem os marcadores sociais da diferenca, a
forma como os discursos sobre raca, sexo, género, sexualidade, normalidade
e anormalidades agem sobre si, sobre os demais corpos e sobre as dimensoes
relacionais intersubjetivas que se dao entre os corpos. Que percebe que ha
uma intricada conexdo entre privilégios e opressoes, que 0s percebe como
contingentes e contextuais, que trabalha para desmantela-los e ndao apenas
para discursivamente reconhecé-los. Que recupera as desbotadas memorias
ancestrais talhadas em si, que se dobra sobre si mesmo. Um corpo que, para
além de resistir coletivamente, cria para si modos de vida ndo téxicos. Um
corpo que se guia pela autoexperimentacao, que se coloca em friccdo com o



mundo. Um corpo forjado em comunidade, em coletivo, capaz de abrigar o
desejo, o prazer, a consciéncia fronteirica e a ética de deixar-se afetar pelas
diferencas.

A busca por este corpo ja se constitui como a travessia em si. Nao se trata
de encontrar saidas nem de avistar novas topografias onde poderiamos
simplesmente montar acampamento. O descolonial aqui ndao é convocado
como uma escola de pensamento nem uma marca ou produto tedrico-
académico. Trata-se de um processo de vida aberto as intempéries, de uma
necessidade de ruptura de ordens ontoldgicas, epistemologicas e estéticas
que, disfarcadas de universais ou neutras — pelo uso de uma suposta razao
instrumental objetiva —, sdo intrinsecamente racistas, sexistas, misoginas,
capacitistas, homolesbotransfobicas etc. Como sistematicamente afirma
Yuderkys Espinosa Mifioso, os processos de descolonizacdao ndao comecam
com o estabelecimento dos estudos de(s)coloniais. Os processos de
descolonizacdo sdao inerentemente vinculados com as lutas anticoloniais que
atravessam a historia da Ameérica Latina de norte a sul, e sdo tdo antigos
quanto o proprio processo de colonizacao.

Portanto, ndao ha férmulas, modelos, muito menos uma linha de chegada
na qual, num belo dia, alcancaremos este corpo. Entretanto, ha sim linha(s)
de partida. Para que nos encaminhemos para a linha de partida, é preciso
vislumbrar a possibilidade de forjar tal corpo. E preciso desejar. E preciso
fazer certas rupturas. E saber que este é sim um processo erotico, apesar de
doloroso e violento, pois ndo pode ser ativado sem um empenho permanente
de revisdo critica de cada gesto que operamos no mundo, desde as relacoes
mais intimas até as relacdes de trabalho, de consumo e do modo como
lidamos com tudo que chamamos de natureza. De forma que este
direcionamento para uma linha de partida ndo é algo que possa ser feito
individualmente. Os processos de descolonizacdo sao sempre coletivos, pois
€ preciso estar em relacdo para perceber cada gesto, para revisar, para
questionar, para caminhar e para manter-se caminhando.

Ao tecer estes apontamentos acerca da busca por um corpo erotico
descolonial, ao trazer os aspectos dos feminismos que considero
incontornaveis, ao convocar a anormalidade como poténcia de
desterritorializacdo subjetiva, ao nos provocar a pensarmos COMO temos
embarcado em nossos corpos, como estamos fazendo a travessia, por que
rotas escolhemos navegar e com que bussolas nos guiamos, a intencao esteve



em disparar reflexdes que nos instiguem a implicar nossos corpos em modos
epidérmicos e micropoliticos de viver o feminismo.

O corpo é aquilo que faz possivel a materializacao da imaginacao politica,
e ndo ha revolucao sem imaginacao nem sem corpo. O campo de producao
de afetos e conhecimentos feministas ndo pode agir sobre nés se nao
posicionarmos nosso corpo nas rachaduras incomodas dos terrenos
acidentados. E preciso rastejar em direcdo as encruzilhadas e insistir na
escritura do palimpsesto para escutar vibracGes que interfiram na nossa
paisagem existencial e no modo como habitamos nossos chaos coletivos.

TEXTO PUBLICADO PELA PRIMEIRA VEZ NESTE VOLUME.
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Para sobreviver e preciso reconhecer
que ha uma guerra em curso e, entao,
criar possibilidades subterraneas de
escape que permitam a permanéncia do
corpo em vida sem que esteja morto
em vida. Devir-coiote encontra rotas
de fuga no recicle, nas okupas e no
calor de outras corpas — sao armas e
guias. A vitoria é manter o COrpo
erguido em espacos afetuosos
construidos a muitas maos, entre
relacoes “mais amorosas e
criminosas”. Esses corpos, espacos e
relacOes questionam as convencoes
sociais do sexo e a maneira COmo essas
convencoes naturalizam algumas
praticas enquanto patologizam e
criminalizam outras.

Andiara Ramos Pereira



Chama a revolta! Necropolitica e
pornoterrorismo nas margens do
mundo e na periferia dos corpos: um
ensaio sobre a experiencia mitologica e
ritual do devir-coiote

Andiara Ramos Pereira

COIOTE, MITOLOGIA E RITUAL

Coiote. Ou coyotl. Palavra de origem ndhuatl, lingua falada pelos astecas. El
coyote foi descrito como um animal diabdlico pelos colonizadores espanhéis
— sabe-se disso por meio de cronicas como as de frade Bernardino de
Sahagtn, catequizador franciscano.' Rapido na caga, o coiote era conhecido
por emanar um vapor de seu corpo capaz de infectar suas presas, fazendo
com que elas ficassem atordoadas ou desmaiassem. Sempre estava
acompanhado por musicos e dancarinos.
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Imagem 1: Tezcatlipoca. Divindade que se transformava em coiote para prevenir transeuntes de roubos que iriam acontecer.

Em manuscritos antigos, o coiote aparece em cenas com uma figura
feminina que por vezes esta chorando com uma vasilha nas maos, por vezes
esta sobre uma poca de sangue e um coragao, o que remete ao sacrificio da
mulher no parto: a temida divindade Cihuateotl.

Imagem 2: Frame de “Performance para nascer” (2011), de Raissa Vitral. Raissa ensanguentada segurando uma vasilha. A performer sacrificou uma galinha, retirando o sangue do
animal através de um corte no pescogo. Simultaneamente, despejou o sumo em uma bandeja e depois o transferiu para a vasilha que, por sua vez, serviu de suporte para que a performer
elevasse o liquido até a cabeca e despejasse em seu préprio corpo. Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=prG85vR-BAE>.

Ritual Coiote (texto 1). Evoca energia mitologica, deificando corpo-
performer. Catarse estético-politica. Catarse, palavra reivindicada em Ritual
performdtico terrorista para denunciar as opressdes contra o corpo e a
terra, de Raissa Vitral. Catarse, palavra do vocabulario aristotélico, define a
purificacdo apés um arrebatamento da alma: “sob a influéncia das melodias
sagradas, quando sentiram os efeitos dessas melodias, vemos tais almas, que
foram excitadas até ao delirio mistico, restauradas, como se tivessem
encontrado a cura e a purificacdo”.? Curar a praga ci$heterokapitalista, abrir
portais para outros cosmos. Alternativa adentro, sem recuo.

Ritual Coiote (texto 2). As acoes do Coletivo Coiote que presenciei. Ou,
melhor dizendo, as acdes devir-coiote. Porque tem hora que é Coletivo
Coiote, tem hora que ndo. Colaboradorxs. Amigxs. Amores. Matilha
reunida, ritualizando. A musica é fator determinante. Uivos, rugidos,



entoacoes que ora lembram gritos tradicionais Zulu, ora ganham ritmos
xamanicos. A harmonia e o caos sonoro se unem e geram um estado de
transe. Palavras de ordem sdo vociferadas: NAO QUEIMEM NOSSAS
FLORESTAS!

Imagem 3: Frame de Mogli em performance realizada com Raissa Vitral, Camila Valone e Odaraya Mello na Mostra Revolta, 24 de agosto de 2019, na Casa Laminas, Sdo Paulo, Brasil.
Descrigdo: Mogli com galhos de arvore em camisinhas penetrados no anus. Acervo pessoal.

Ritual Coiote (texto 2, continuagdo). Performance na mostra Revolta.
Ocorreu em um quarto somente iluminado pelo fogo de algumas velas, que
estavam organizadas em forma circular no espaco. Os performers ficavam
dentro desse circulo; os musicos, fora. Mogli estava aderecado como uma
deidade coyote ou xamad, repleto de folhas sobre seu corpo e permaneceu a
maior parte do tempo com as costas agachadas e os gliteos para cima,
exibindo o anus preenchido com os galhos de arvore. Sua boca também
estava abarrotada de folhas, que eram diferentes das que estavam sobre o
resto de seu corpo — pareciam coentro ou erva semelhante. Raissa, com o
corpo nu, comecou, entdo, a fazer perfuracdes corporais em Mogli,
acoplando incensos nas agulhas sobre a pele perfurada. Bruna Kury,
assistindo a performance, eventualmente produzia algumas vocalizacdes.
Marcia Marci e eu éramos as unicas a filmar a acao, por decisdo prévia. Ela
usava um celular com um flash continuo que me permitia captar imagens
com a camera DSLR. Apoés perfurar Mogli, Raissa voltou-se para si,
perfurando a prépria vagina e inserindo galhos de arruda nos cateteres. Na
sequéncia, se agachou de quatro e comecou a retirar um pano verde de
dentro do canal vaginal, que logo se revelou um lenco, o mesmo utilizado
em protestos pela legalizacdo do aborto na Argentina. Raissa passou a
rebolar com o lenco parcialmente enfiado na vagina até retira-lo por
completo e se levantar. Odaraya intensificava o som da percussao conforme
as acoes iam se desdobrando. Mogli, ainda agachadx, respondia a



intensificacio do som vibrando o corpo. Camila se levantou com uma
vasilha nas maos e foi até Raissa, que estava de cécoras. Entao, molhou suas
mados num liquido que parecia um preparado de ervas e passou sobre as
costas de Raissa. Um banho, que se prolongou de Raissa para Mogli com as
maos de Camila ofertando o fluido. Depois do banho, Camila se dirigiu até
uma das velas para queimar um mago de ervas. Um ritmo comegou a ser
cantado no ambiente, ndo se sabe exatamente por quem. Foi acompanhado
por outras entonacgOes. Mogli agitava seu corpo num estado de transe
conforme os barulhos agucavam, vibrando e erguendo-se em movimentos
primais. Com a diminuicao dos barulhos, Mogli se contorceu até retornar ao
ChglO, onde continuou contraidX. nio quemem NOSsAS FLORESTAS! NAO QUEIMEM NOSSAS FLORESTAS! NAO
quenem, caranno! OS- gritos retornaram, dessa vez vindo de todas as pessoas da
sala. Mogli pulava, pulava, girava, se agitava no ritmo dos gritos, tambor e
instrumento de sopro. Movimentava-se como se estivesse incorporando. (ox:
aro! Lembra Ox0ssi — como bem falou Tais Lobo ao ver o registro, sentada ao
meu lado no dia seguinte. Um orixa, como o coiote, da caca. Protetor das
matas. Pornomacumba.) Mogli produzia movimentos com a boca, baforando
na direcdo de Raissa e mantendo os olhos revirados. Ao término, Raissa
retirou, uma a uma, as agulhas da pele de Mogli. Exaustos, um sobre o outro,
uma sobre a outra, repousaram por uns instantes e, em seguida, no chao, os
quatro corpos aglutinados convidaram as demais pessoas presentes para se
unirem a elxs.

Ritual Coiote (texto 3). Criagdo - A¢do sexual. Coyote-Gente-Luna cria o
mundo cantando e dangando com uma maraca feita de seu escroto.’ A forca
geradora do devir-coiote vem da destruicao. Destruir é criar. Explodir como
uma bomba, espalhar estilhacos para todos os lados. “El pornoterrorismo
aspira a la destruccion del enemigo”.* O inimigo esta la ou aqui?

A Gaia Ciéncia, aforismo 370: aquele que “é rico em plenitude de vida”
pode permitir-se “o ato terrivel e todo o luxo da destrui¢do”.’

Ritual  Coiote (texto 3, continuacdao). Mirar os  valores
ci$heterokapitalistas, atingir nossos préprios corpos. “Aquello contra lo que
luchamos bien podria estar alojado, cual parasito, dentro de nuestros
cuerpos”. Nos escombros de nossa moral, nos abrimos ao afeto e
fertilizamos outras cosmologias. Nutrimos politicas de coalizdao “correndo
entre bocas e linguas para propor estratégias”.” Entre bocas e linguas, pele e
suor... na abertura de nossas cavidades corporais, criar pornografia de



dissidencias. O macho ndo goza. “La diplomacia, la democracia y la
bu(r)rocracia son elementos que no sirven para nada cuando se quieren
cabiar las cosas”.” Estimulos ndo estritamente genitais para a carne. BDSM.
Por outras e outros, outrxs e outres. Pornd. Pornos. Escatologia e spanking
na praca da Cinelandia. Dildos-sagrados-em-forma-de-crucifixo: Deus é
amor, sobretudo quando esta enfiado no cu. Assim foi a Marcha das Vadias
de 2013. & escarros de fiéis catdlicos contra corpos nus. Entre tesdo, medo e
6dio, todos interagiam. Cospe que a gente gosta! E nés por nos.

Imagem 4: Bandeira “Outro Pornd/Pornds é possivel”, de Bruna Kury e Camila Valones, exposta na Mostra Revolta, 24 de agosto de 2019, na Casa Laminas, Sdo Paulo, Brasil. Acervo
pessoal.

Ritual Coiote (texto 3, continuacdo). Autonarrativas pornogrdficas. Ou
conjuros para narrativas pornogrdficas entre aliadas politicas: “tipo
familia, tipo matilha, tipo quadrilha”.” Monstruosas, perigosas, desviantes.
Em encontros efémeros. Festas, dlcool e maconha. As vezes outras drogas
também. Registrar o rolée. Anunciar o fim do mundo em filmes
experimentais. Depois de matar a heranca colonial no interior de nossas
visceras, 0 que restara? “Hey, what have I got? Why am I alive, anyway?
Yeah, what have I got nobody can take away? Got my hair, got my head. Got
my brains, got my ears. Got my eyes, got my nose. Got my mouth, I got my
smile. I got my tongue, got my chin”, cantava Nina Simone. “Got my neck,
got my boobies. Got my heart, got my soul. Got my back, I got my sex. I got
my arms, got my hands. Got my fingers, got my legs. Got my feet, got my
toes. Got my liver, got my blood.”" Esse tudo-que-eu-tenho. Ou esse aqui-
agora. Esse ai. Esse isto." Tempo-lugar-matéria que vive e sabe que vive.
Vulneravel. Me detém ou me expande na auséncia de limites de mim
mesma: penetravel, rasgado ao sentido de outros. Corpo que precisa ser
retomado dos discursos normativos, ressignificado, revivificado. Pornografia
de dissidéncias. Sexo reinventado. Re-animatio. Energia outra.



Ritual Coiote (texto 4). A poética em sua dimensdo divinatoria: o coiote
previne o roubo. E que roubo € esse sendo o das nossas terras ancestrais, dos
nossos corpos sexuados, das nossas memdrias indigenas e negras? Devir-
coiote previne o roubo colonial. Terra é pele, pele é terra. Roubo do que nos
é primordial. Querem é continuar nos esfolando, nos mandar para as ruas
para morrermos em vida, mortos-vivos (como os junkies que vejo no centro
de L.A., majoritariamente negros e latinos). Morte social. Necropolitica. Se
o ethos colonial permanece, precisamos resisti. Nos armar para
descolonizar. E nas ruas? Inverter as horas dos relogios. Abrir fendas no
tempo. Parar, interromper a coreografia consensual do trabalho e do
dinheiro.” Colocar nossos planos (criminosos e amorosos) em acao. Sexo
como dfinidade politica. E a floresta queima, queima, queima. Nossos poros
escancarados absorvem a fumaca. “Esta terra é a nossa casa? Ou apenas
temos de viver entre miséria e dor?”* Nossa pele queima, queima, queima.

Enxerto teorico 1. A mitologia e a ritualizagao do devir-coiote retinem
aspectos corporais, artisticos, sexuais e politicos. Cabe ressaltar que, ao
rememorar nao somente o espirito de Coiote, mas também o de Oxossi,
resgata-se a ancestralidade ndhuatl e ioruba. Ambas estdo estruturadas em
ritualisticas que envolvem a danca e a musica, além de possuirem intima
relacdo com o cuidado da terra e da natureza.

No devir-coiote, a danca é atualizada pela performance ou, talvez, pela
performatividade, pois o que se performa sdo discursos de resisténcia e
modos de vida. Ndao ha representacao. Atos performativos sdao atos de fala
reiterados ao longo do tempo."” De maneira analoga, o devir-coiote performa
discursos, mas discursos que rompem com a hegemonia linguistica. Esta em
jogo a construcao de narrativas em primeira pessoa, narrativas a partir de
uma perspectiva de dissidéncia que recusa a reproducdo acritica da norma.
Essas narrativas implicam uma nova feitura do corpo sexuado e politico.

Assim, (pos-)pornografia e politica se aliam para questionar a
naturalizacdo de valores ci$heterokapitalistas na sociedade, lancando uma
proposta de resisténcia para viver corpo e sexo. Essa proposta reconhece as
falhas historicas da pornografia como principio pedagégico burgués,
identificando o sexismo, o racismo, a transfobia, o capacitismo, a gordofobia
e tantas outras fobias na industria pornografica mainstream. A partir dessa
identificacdo, ha uma apropriacao de tecnologias pornograficas, as quais se
modificam com a circulacdao de uma ética de producdo apoiada em relagcoes
de afinidades libertarias e na construcao coletiva de novos espacos de



sobrevivéncia e elaboracdo de sentidos, capazes de promover a vida em meio
a um contexto social que preza pela aniquilacdao de corpos nao normativos.

NECROPOLITICA E PORNOTERRORISMO

Enxerto tedrico 2. O devir-coiote resiste a politica da morte, ou
necropolitica. De acordo com Achille Mbembe, a necropolitica é definida
por um direito de morte aplicado a partir da divisdo racial entre quem
importa viver e quem ¢é matavel. Na medida em que “a funcao do racismo é
regular a distribuicdo da morte e tornar possiveis as funcdes assassinas do
Estado”,” as colonias sdao o local ideal para o exercicio da necropolitica.
Nelas, paira a compreensdao de que hd um outro ameacador, perigoso e
mortal que deve ser eliminado para que a seguranca volte a reinar. Nesse
contexto, a violéncia ganha uma funcdao de regulacao social e “opera a
servico da ‘civilizacdao’”, o que demostra a completa “negacao racial de
qualquer vinculo comum entre o conquistador e o nativo”. A “vida
selvagem” implica ndo apenas uma equiparacdo a vida animal, mas
experiéncias de medo e auséncia de inteligibilidade® que acabam por
confundir corpo e politica, sexo e soberania. Nas palavras de Mbembe:

(...) Bataille estabelece uma relacao entre morte, soberania e
sexualidade. A sexualidade esta completamente associada a
violencia e a dissolucao dos limites de si e do corpo por meio de
impulsos orgiacos e excrementais. Como tal, a sexualidade diz
respeito a duas formas principais de impulsos humanos
polarizados — excrecao e apropriacdo —, bem como o regime de
tabu em torno deles. A verdade do sexo e seus atributos mortais
residem na experiéncia da perda das fronteiras (...). Para Bataille, a
soberania tem muitas configuracdes. Mas, em ultima analise, é a
recusa em aceitar os limites a que o medo da morte teria submetido
o sujeito. O mundo da soberania, Bataille argumenta, ‘é o0 mundo
no qual o limite da morte foi abandonado. (...) O soberano’,
conclui, ‘é ele quem é, como se a morte nao fosse... Nao respeita
os limites de identidade mais do que respeita os da morte, ou,
ainda, esses limites sao os mesmos; ele é a transgressao de todos
esses limites’. (...) a soberania definitivamente demanda o risco de
morte."”



Ao relacionar o sexo com a violéncia e a dissolucao dos limites de si,
Mbembe ressalta 0 modo como a morte constitui a pratica sexual. Dissolver
os limites do préprio corpo, abrindo-se a outros corpos, eis a morte e 0
prazer do sexo. Perder as fronteiras, contudo, é o maior medo de qualquer
Estado soberano. E, contra esse medo, o Estado imp0e a morte. Antes de ser
morto, de fragmentar-se em outridades quaisquer. Matar ou morrer (para nao
imiscuir-se). Tudo o que assusta o corpo civilizado deve ser executado. Tudo
o0 que aterroriza a razdo colonizadora deve desaparecer. E nesse sentido que
Mbembe chama atencdo para o modo como a modernidade colonial torna
imprescindivel o terror, que é convertido “numa forma de marcar a
aberracdao no corpo politico”.” Terrorismo é qualquer acao radical contra o
Estado e, ao mesmo tempo, o terror é utilizado pelo proprio Estado como um
modo de manter sua soberania. Nesse sentido, o terror integra narrativas de
emancipacao e de dominacao.

Para Mbembe, escraviddao ¢ um dos maiores exemplos da utilizacdao do
terror para a manutencao de uma hegemonia. Durante a escravidao, a
condicao de escravo é de “tripla perda”, ou tripla morte: perde-se o lar, os
direitos sobre o proprio corpo e o estatuto politico. “Essa tripla perda
equivale a uma dominacao absoluta, uma alienacdo de nascenca e uma morte
social”, isto é, a retirada da humanidade do sujeito.” O escravo é mantido
vivo em “estado de injuria”, o que implica que sua vida é uma espécie de
morte em vida.

Defendo que essa condicdo de morte em vida é contemporizada em
contextos nos quais ha a permanéncia de um ethos colonial mesmo apos o
fim do periodo colonial. A colonialidade remanescente conserva a politica
de morte contra corpos negros, pessoas LGBT e mulheres cis, mantendo
uma série de outros corpos em situacdo de morte social, como 0s corpos
gordos, com diversidade funcional e soropositivos. Por outro lado, é através
do terrorismo que esses corpos se insurgem contra o genocidio e outras
politicas mortais. Terrorismo, nesse caso, abre possibilidades de
sobrevivéncia para além do raio mortificador das normas
ci$heterokapitalistas. Sobreviver é palavra-chave contra a politica da morte,
mas em que condicoes o ci$heterokapitalismo nos preserva?

Devir-coiote vaga pelas ruas. Em viagens precarias por territorios
sudakas, sem passagem de volta garantida. Em prisdes. Em abrigos da
prefeitura ou de entidades de caridade:



(...) minha vivéencia e minha historia na rua e centro assistencial —
as relacoes entre profissionais do sexo e moradores de rua — dsts —
SUS ridicularizando o humano — as regionalizacoes no pais — as
regionalizacOes e segregacoes entre grupos de moradores de rua
numa mesma localidade — como acontece em outros paises? ongs?
pessoas que por nao aceitacao da familia vao morar na rua —
grupos assassinos — a vida na favela, minorias de género e a
liberdade e respeito que se tem — violéncia policial — rolezeiras
proibidas de entrar em shoppings — a agressividade — a
esquizofrenia — descolonizacdo geral do corpo — a assisténcia
social capitalista crista burguesa piedosa — negro pobre viado
travesti relacoes de amor entre moradores de rua.”

Desse lugar marginal, uma luta se ergue a partir do proprio corpo, pois o
corpo é o que estd exposto ao ci$heterokapitalismo e sua politica de morte,
ndo as ideias ou ideais. O corpo que precisa comer. Que precisa dormir. Se
aquecer no frio. Para sobreviver, é preciso reconhecer que hd uma guerra em
curso e, entdo, criar possibilidades subterraneas de escape que permitam a
permanéncia do corpo em vida sem que esteja morto em vida. Devir-coiote
encontra rotas de fuga no recicle, nas okupas e no calor de outras corpas —
sdo armas e guias. A vitoria é manter o corpo erguido em espacos afetuosos
construidos a muitas maos, entre relacoes “mais amorosas e criminosas”.”
Esses corpos, espacos e relacoes questionam as convencoes sociais do sexo e
a maneira como essas convencoes naturalizam algumas praticas enquanto
patologizam e criminalizam outras. Respondem com o exibicionismo do
horror e da perversao sexual. Perverter é perturbar a ordem das coisas. O
terrorismo esta no sexo que nao se autocensura, em praticas de squirting e
fisting, na exposicdo publica de desejos ocultos, no gangbang, na
humilhacdao consentida, no shibari. Se na economia do desejo
ci$heterokapitalista, os corpos negros e gordos sao condenados a soliddo, as
pornografias de dissidéncia podem se conectar “pelo lixo, pelo resto e pelo
isolamento”.” Parcerias monstruosas e alegrias pornograficas. Algo
politicamente incorreto nos seduz para além do circulo familiar, da boa
moral e dos bons costumes. Corpo-bomba:

a arma contida na forma do corpo é invisivel. Assim, dissimulada,
faz parte do corpo. Estd tao intimamente ligada ao corpo que, no
momento da detonacdo, aniquila seu portador e leva consigo



outros corpos, quando nao os reduz a pedacos. O corpo ndo
esconde apenas uma arma. Ele é transformado em arma.”

Pornoterrorista, devir-coiote se aproxima do inimigo para detona-lo e,
junto, implode sua propria corporeidade na excitacdo do encontro. Nada
resta para reerguer. Um novo mundo por vir.

TEXTO PUBLICADO PELA PRIMEIRA VEZ NESTE VOLUME.
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Obviamente, as relacOes entre arte,
politica e diversidade sexual e de
genero, em especial quando pensamos
na historia do feminismo, nao sao
novas. As feministas, assim como
outros movimentos sociais, Como 0
Movimento Negro, com o Teatro
Negro, sempre perceberam que as artes
e os produtos culturais em geral sdao
potentes estratégias para produzir
outras subjetividades capazes de atacar

a misoginia, 0 Sexismo e 0 racismo.
Leandro Colling



A emergencia e algumas caracteristicas
da cena artivista das dissidéncias
sexuais e de genero no Brasil da
atualidade

Leandro Colling

este TEXTO TEM DOIs omseTivos JUE €5td0 entrelacados: dar algumas explicacdes sobre as
condi¢oes de emergéncia e caracteristicas do que chamamos, ainda que
precariamente, de “cena artivista das dissidéncias sexuais e de género” no
Brasil. Para falar da emergéncia, retomarei o método geneal6gico de Michel
Foucault' e observarei algumas condicOes sociais, politicas e histéricas que
colaboraram para a aparicdo de dezenas de artistas e/ou coletivos que estao
usando diversas linguagens artisticas para problematizar as normas de
genero e sexualidade em nosso pais nos ultimos dez a quinze anos. Para
enfrentar o segundo objetivo, além da observacdao dessa cena, acionarei
alguns dos textos que compoem este livro, em dialogo com algumas obras
dos estudos das artes e dos estudos queer.’

Antes de enfrentar os dois objetivos, algumas rapidas explicacGes sobre a
expressao “cena artivista das dissidéncias sexuais e de género”. A ideia de
pensar essa producdo como uma “cena” surgiu inspirada nos textos da critica
cultural Nelly Richard.’ Ela denominou de “Escena de Avanzada” um
conjunto de obras, artistas e escritores do Chile que produziram uma série de
obras depois do golpe de Estado de 11 de setembro de 1973 no pais. As
pessoas da Escena de Avanzada, entre outras coisas, também
problematizavam as normas de género e sexualidade, em especial as
producoes de Carlos Leppe e Juan Davila. Assim como penso a cena atual



brasileira, Nelly Richard também identificava uma enorme pluralidade: “(...)
a arte da Avanzada oferecia seus signos ao devir coletivo de uma
participacdo multipla e inacabada, recorrendo a ‘temporalidade
acontecimento’ de obras que se projetavam como realizacbes em curso”.*
Como veremos adiante, guardadas as diferencas e os periodos historicos
distintos, a cena brasileira também se aproximara da cena chilena ao cruzar a
fronteira entre as linguagens artisticas e valorizar o corpo nas praticas
artisticas. “(...) o corpo, na arte da performance, atuou como um eixo
transemiodtico de energias pulsionais que, em tempos de censura, liberava
margens de subjetivacado rebelde.”

Outra explicacdo necessaria, antes de entrar nos objetivos deste texto, diz
respeito a expressao “artivismo”, utilizada tanto por algumas pessoas artistas
quanto por pesquisadoras para se referir a determinadas producdes artisticas
que possuem propostas politicas mais explicitas. Minha pesquisa, ainda em
curso, tem verificado que, muitas vezes, a expressao é usada de forma pouco
critica, sem apontar os seus potenciais ou limites.® Raposo,” por exemplo,
assim define artivismo:

Artivismo é um neologismo conceptual ainda de instavel
consensualidade quer no campo das ciéncias sociais, quer no
campo das artes. Apela a ligacoes, tao classicas como prolixas e
polémicas entre arte e politica, e estimula os destinos potenciais da
arte enquanto ato de resisténcia e subversao. Pode ser encontrado
em intervencoes sociais e politicas, produzidas por pessoas ou
coletivos, através de estratégias poéticas e performativas, como as
que André de Castro tem vindo a prosseguir. A sua natureza
estética e simbolica amplifica, sensibiliza, reflete e interroga temas
e situacoes num dado contexto historico e social, visando a
mudanca ou a resisténcia. Artivismo consolida-se assim como
causa e reivindicacdo social e simultaneamente como ruptura
artistica — nomeadamente, pela proposicao de cenarios, paisagens e
ecologias alternativas de fruicdo, de participacdao e de criacdo
artistica.

Vilas Boas’ e Mesquita’ apontam que o termo “artivista”, no Brasil, foi usado
pela primeira vez em uma reportagem no jornal Folha de S. Paulo. Enquanto
o primeiro acaba por adotar a expressao em seu trabalho, o segundo prefere a
categoria “arte ativista”. Mesquita considera o termo “(....) problematico por



denotar um certo engessamento dos campos de relacao entre ativismo e arte,

além de, obviamente, ser um nome inventado pela midia muito mais com o

objetivo de se criar uma ‘tendéncia artistica emergente’ ou um ‘ismo’ dentro
9 10

de uma ‘nova vanguarda’”.
Mesquita" também fez diferenciacoes entre arte politica e arte ativista:

Considere que a arte ativista ndo significa apenas arte politica, mas
um compromisso de engajamento direto com as forcas de uma
producao ndo mediada pelos mecanismos oficiais de
representacao. Esta ndo mediacdo também compreende a
construcao de circuitos coletivos de troca e de compartilhamentos
abertos a participacdo social e que, inevitavelmente, entram em
confronto com os diferentes vetores das forcas repressivas do
capitalismo global e de seu sistema complexo de relacOes entre
governos e corporacdes, a reorganizacdo espacial das grandes
cidades, o0 monopdlio da midia e do entretenimento por grupos
poderosos, redes de influéncia, complexo industrial-militar, ordens
religiosas, instituicoes culturais e educacionais e etc.

Mourado,” outro pesquisador que adota a expressao “artivismo” em seus
textos e também em suas producoes artisticas, identifica que as praticas
artivistas ganharam novo impulso nos chamados novissimos movimentos
sociais, que:

(...)tem recorrido a representacOes no protesto que podemos
colocar em paralelo com o campo das artes, pela sua linguagem.
Adotam dramaturgias visuais nos atos reivindicativos que vao para
além do padronizado em manifestacoes partidarias e sindicais
tipicas, podendo se identificar na sua pratica recursos da arte
contemporanea como o happening, o site-specific, a instalacdo, o
ready-made ou a performance.”

Para o autor, o termo “artivismo”: “(...) € um neologismo hibrido que
estabelece uma ‘relacdo organica entre arte e ativismo’ (...). Comecou a
partir da primeira década do século XXI em pequenos circulos de meios
artisticos e académicos norte-americanos, difundindo-se, entretanto, em
nivel internacional.*



Tr6i® também tratou sobre a cena artivista no Brasil e diz que a
reportagem do jornal Folha de S.Paulo” “(...) relaciona alguns coletivos com
a arte situacionista dos anos 60 e afirma haver um ‘revival’ inspirado em
nomes como Hélio Oiticica”. Essa cena, que produz um discurso muitas
vezes anarquista e anti-institucional, recebeu criticas de pessoas citadas na
reportagem, a exemplo do critico de arte Fernando Cocchiarale, que via a
cena artivista com um discurso com “pulsdes agressivas”. Troi” prefere
grafar a palavra “a(r)tivismo” e a liga com o queer para pensar as produgoes
que dialogam com as dissidéncias sexuais e de género. No entanto, o autor
ndo usa a expressao como uma etiqueta ou identidade para determinados
artistas, mas para pensar a emergéncia de producoes com determinadas
caracteristicas.

A logica ndo é dizer qual producdo € ou ndo a(r)tivismo, mas
refletir sobre a emergéncia dessas producdes nos permite notar
como isso afeta todo o contexto das artes e seu mercado, perceber
que a todo momento, artistas, ativistas, coletivos e o proprio
mercado serdo questionados quanto a validade, a legitimidade e os
agenciamentos que essas producoes suscitam. Para além das
‘intencOes’ dos artistas e ativistas, sdo os enunciados e seus
impactos que nos dardo ferramentas para analisar essa emergéncia.
Penso, por exemplo, ser mais l6gico chamar essa producdao de
a(r)tivismo do que considerar ou chamar aqueles que executam as
obras de ‘artivistas’. Mesquita (2008) usa os termos ‘artista
ativista’, ‘ativista cultural’ ou simplesmente ‘artista’ ou ‘ativista’.
Se o sufixo ‘ismo’ procura dar a ideia de algo instituido, de
movimento, aqui é preciso um esforco permanente para fugir da
ideia de movimento unificado e pensar na emergéncia de
determinada producdao como um acontecimento. Ha também, ao
contrario, quem nao abomine o termo e ja se denomine ‘artivista’,
mas, na minha analise, ndo existe o oficio do artivista, os
a(r)tivismos queer sao producoes de acontecimentos que tratam de
desestabilizacdo sexual, de género com carater anticolonial e,
frequentemente, com cardter anarquista. Sendo producdo de
acontecimentos, faz sentido que a performance seja uma das
linguagens mais usadas nessa cena, porque ela €, em si, um
acontecimento.”



E a expressao “dissidéncias sexuais e de género”? Essa é outra que precisa
ser mais bem problematizada e questionada. De minha parte, tenho usado a
expressdo inspirado no artista, ativista e pesquisador Felipe Rivas San
Martin.

De inicio usamos a palavra ‘diversidade’ quase como continuacao
do Comité de Esquerda pela Diversidade Sexual, que foi o
antecedente do CUDS. O discurso da dissidéncia sexual comeca a
aparecer em 2005 também porque coincide com o fato do tema da
diversidade sexual, nesse momento, comecar a se tornar muito
institucional, quando o termo ‘diversidade’ parece ser demasiado
normalizado, muito proximo do discurso da tolerancia, demasiado
multicultural e neoliberal. Por outro lado, tampouco nos
interessava uma nomenclatura queer diretamente, pois estavamos
muito preocupados com essas hierarquias norte-sul, na circulagao
de saberes e pensando muito fortemente no local, na genealogia
local das sexualidades criticas. O conceito de dissidéncia sexual
nos retira dessa logica multiculturalista indcua, neste momento ja
muito perto do discurso do Estado, e também ndo é simplesmente
uma repeticao de um discurso norte-americano do queer, de um
discurso metropolitano hegemonico. Ao mesmo tempo, dissidéncia
é pobs-identitario porque nao fala de nenhuma identidade em
particular, mas pde o acento na critica e no posicionamento
politico e critico.”

Como é possivel perceber, nomear certa producdo artistica como “cena
artivista das dissidéncias sexuais e de género” nao se resume a uma simples
expressdo, mas a uma série de conceitos e discussdes que valem a pena
serem estudados e problematizados.

CONDICOES DE EMERGENCIA

Em termos foucaultianos, quais foram as condi¢cdes de emergéncia dessa
cena artivista no Brasil? Como explicar que, em poucos anos, tenhamos
tantas coisas sensacionais acontecendo nas artes e suas interfaces com
generos e sexualidades dissidentes? Para responder as duas primeiras
perguntas com a ajuda da genealogia foucaultiana, devo destacar que nao



darei conta de explicar a origem dessa cena artivista. A genealogia, explica
ele, “se opde a pesquisa da ‘origem’”. Foucault” conta como Nietzsche o
ensinou a fazer genealogias e destaca que a pesquisa que pretende descobrir
uma origem, em geral, comete trés equivocos: “primeiramente, a pesquisa,
nesse sentido, se esforca para recolher nela (a origem) a esséncia exata da
coisa, sua mais pura possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida
em si mesma”, e, além disso, via origem, “gosta-se de acreditar que as coisas
em seu inicio se encontravam em estado de perfeicao; que elas sairam
brilhantes da mao do criador”. E, por fim, “ela (a origem) seria o lugar da
verdade”.

Foucault, em vez de procurar a origem de determinados discursos que
teriam uma relacdo causal a partir de uma intencao ou determinacao prévia,
com acontecimentos que poderiam ser analisados em categorias prévias ou
mesmo identidades preestabelecidas, propoe que a genealogia deve:

(...) marcar a singularidade dos acontecimentos, longe de toda
finalidade monétona; espreita-los 1a onde menos se os esperava e
naquilo que é tido como nao possuindo historia — os sentimentos,
0 amor, a consciéncia, os instintos; apreender seu retorno nao para
tracar a curva lenta de uma evolugdo, mas para reencontrar as
diferentes cenas onde eles desempenharam papéis distintos; e até
definir o ponto de sua lacuna, o momento em que eles ndo
aconteceram (Platdo em Siracusa nao se transformou em Maomé).
A genealogia exige, portanto, a minucia do saber, um grande
numero de materiais acumulados, exige paciéncia. Ela deve
construir seus ‘monumentos ciclopicos’ ndao a golpes de ‘grandes
erros benfazejos’ mas de ‘pequenas verdades inaparentes
estabelecidas por um método severo’. Em suma, uma certa
obstinacdo na erudicdo. A genealogia nao se opde a histéria como
a visdo altiva e profunda do filésofo ao olhar de toupeira do
cientista; ela se opde, ao contrario, ao desdobramento meta-
histdrico das significacoes ideais e das indefinidas teleologias.”

A proveniéncia (Herkunft) e a emergéncia (Entestehung), continua Foucault,
sao objetos proprios da genealogia. Mas a primeira também ndo deve ter
como proposta a busca de caracteristicas que permitiriam identificar um
individuo, por exemplo, por sua raca, grupo ou tradi¢cdo. A proveniéncia, ao
contrario, deve “descobrir todas as marcas sutis, singulares, subindividuais



que podem entrecruzar nele e formar uma rede dificil de desembaracar;
longe de ser uma categoria de semelhanca, tal origem permite ordenar, para
colocéa-las a parte, todas as marcas diferentes”.” E continua: “A pesquisa da
proveniéncia nao funda, muito pelo contrario: ela agita o que se percebia
imovel, ela fragmenta o que se pensava unido”.” E, nessa pesquisa, 0 corpo
assume uma centralidade:

O corpo — e tudo o que diz respeito ao corpo, a alimentacao, o
clima, o solo — é o lugar da Herkunft: sobre o corpo se encontra o
estigma dos acontecimentos passados do mesmo modo que dele
nascem os desejos, os desfalecimentos e os erros nele também eles
se atam e de repente se exprimem, mas nele também eles se
desatam, entram em luta, se apagam uns aos outros e continuam
seu insuperavel conflito.

O corpo: superficie de inscricao dos acontecimentos (enquanto a
linguagem os marca e as ideias os dissolvem), lugar de dissociacao
do Eu (que sup0Oe a quimera de uma unidade substancial), volume
em perpétua pulverizacdo. A genealogia, como analise da
proveniéncia, esta, portanto, no ponto de articulacao do corpo com
a historia. Ela deve mostrar o corpo inteiramente marcado de
historia e a historia arruinando o corpo.*

Ja a emergencia (Entestehung) constitui o principio e a lei singular de um
aparecimento. Mas cuidado:

Do mesmo modo que se tenta muito frequentemente procurar a
proveniéncia em uma continuidade sem interrup¢ao, também seria
errado dar conta da emergéncia pelo termo final. (...) A
emergéncia se produz sempre em um determinado estado das
forcas. A andlise da Herkunft deve mostrar seu jogo, a maneira
como elas lutam umas contra as outras, ou seu combate frente a
circunstancias adversas, ou ainda a tentativa que elas fazem — se
dividindo — para escapar da degenerescéncia e recobrar o vigor a
partir de seu proprio enfraquecimento. (...) A emergéncia &,
portanto, a entrada em cena das forcas; € sua interrupcao, o salto
pelo qual elas passam dos bastidores para o teatro, cada uma com
seu vigor e sua propria juventude. (...) Ninguém ¢é portanto



responsavel por uma emergéncia; ninguém pode se autoglorificar
por ela; ela sempre se produz no intersticio.”

Entdo, quais foram as condi¢Oes de emergéncia desses contradiscursos das
dissidéncias sexuais e de géneros via manifestacoes de artistas do Brasil nos
ultimos anos? Como ja destacamos, estamos pensando o artiviSmo como
uma cena. Nao se trata de uma identidade a ser carimbada nas pessoas
artistas, ainda que algumas delas as vezes se identifiquem como artivistas.
Também ndo se trata de um tipo de ativismo que possui uma associacao que
centraliza e articula os grupos e artistas. O fen6meno, como veremos,
emerge em funcdo de uma série de fatores, alguns deles talvez até
desconhecidos pelas pessoas artistas.

E de que boom de artivismos dissidentes estamos falando? Irei listar
apenas algumas pessoas artistas e/ou coletivos, sem descrever o que cada
uma delas faz — e fazem das mais variadas maneiras, linguagens, estéticas,
propostas. Na musica, temos nomes que rapidamente se tornaram bem
conhecidos nacionalmente, como Johnny Hooker, Liniker, Jaloo, Caio Prado,
Rico Dalasam, MC Xuxu, Linn da Quebrada, As Bahias e a Cozinha
Mineira. Mas também temos uma grande variedade de nomes menos
conhecidos, como Luana Hansen, Simone Magalhdes, Veronica Decide
Morrer, Rosa Maria Codinome Rosa Luz, Transnitta, Hiran, Tiely Queen,
Quebrada Queer, Danna Lisboa, Lulu Monamour, Triz e Ctrl+N. Na cena
teatral, apenas para citar alguns, temos o Teatro Kunyn (Sao Paulo), As
Travestidas (Fortaleza), Atelier Voador e Teatro da Queda (Salvador).

Fora isso, uma profusdo de coletivos diversos, com énfase em
performances, como O que vocé queer? (Belo Horizonte), Cena Queer e
Afrobapho (Salvador), Anarcofunk (Rio de Janeiro), Revolta da Lampada
(Sao Paulo), Selvatica Agdes Artisticas (Curitiba), Cabaret Drag King
(Salvador), Coletivo Coiote (nd6made), Seus putos (Rio de Janeiro). A lista
poderia ser longa, em especial se contemplasse artistas da performance
independentes, como Miro Spinelli, Sara Elton Panamby, Jota Mombaca,
Leona Vingativa, Kleper Reis, Rafael Bqueer, Uyra Sodoma, Tertuliana
Lustosa, Michelle Mattiuzzi, FEuvira, Yuri Tripodi, Malayka SN, Ah
Teodoro, Maria Tuti Luisao e Shankar.

Na literatura, destacam-se producoes realizadas por pessoas trans, a
exemplo de Jodo W. Nery, Amara Moira, Dodi Leal e Bruna Sofia Morsch.
No cinema, também poderiamos citar os filmes Corpo elétrico, Boi Neon,
Madame Satd, Elvis e Madona, Tatuagem, Bixa Travesty. Os filmes do



cineasta Gustavo Vinagre também tem sido analisados como expoentes
dessa cena das dissidéncias.” Nas artes plasticas, as producoes também sao
diversas e algumas delas foram apresentadas na exposicdao QueerMuseu,”
que teve sua exibicdo interrompida em funcdo da repercussdo da mostra,
realizada em Porto Alegre.”

Obviamente, as relacdes entre arte, politica e diversidade sexual e de
género, em especial quando pensamos na historia do feminismo, nao sao
novas.” As feministas, assim como outros movimentos sociais, como o
Movimento Negro, com o Teatro Negro, sempre perceberam que as artes e
os produtos culturais em geral sdo potentes estratégias para produzir outras
subjetividades capazes de atacar a misoginia, o sexismo e o racismo.

Da mesma forma, a producdo artistica brasileira que problematiza as
normas sexuais e de género, no que hoje poderiamos caracterizar como
sintonizada com perspectivas queer, também ndo € absolutamente nova.
Estudos desenvolvidos no interior do Nucleo de Pesquisa e Extensdao em
Culturas, Geéneros e Sexualidade (NuCuS) ja trataram, por exemplo, do
papel do grupo Dzi Croquettes,” do cinema de Jomard Muniz de Britto™ e do
pioneirismo do Teatro Oficina,” grupo que surgiu em 1958, em Sao Paulo,
que revolucionou a forma de fazer espetaculos no Brasil e tensionou os
limites entre palco e audiéncia. Nos seus espetaculos, a liberdade dos corpos
foi e é posta em cenas que envolvem nudez, rituais orgiasticos e criticas
sociais acidas. O grupo Vivencial Diversiones, fundado em Recife, em 1979,
e Os Satyros, criado em 1989, em Sdo Paulo, também sdo precursores dessa
cena artivista das dissidéncias sexuais e de género de que tratamos aqui.”

No entanto, o que tenho percebido com mais intensidade nos tltimos anos
é a emergéncia de outros coletivos e artistas que trabalham dentro de uma
perspectiva das dissidéncias sexuais e de género e que, a0 mesmo tempo,
explicitam suas intencoes politicas, ou melhor, que criam e entendem as suas
manifestacOes artisticas como formas distintas de fazer politica, em especial
quando contrapostas as formas mais “tradicionais” usadas pelo movimento
LGBT e feminista mainstream. E quais as condicOes de emergéncia de
discursos tdo provocadores? Eis algumas dessas condicoes que estdo inter-
relacionadas e que, a meu ver, ainda merecem ser investigadas:

a) Apos um periodo em que tinhamos a sensacao de maior liberdade em
relacdo a diversidade sexual e de género no Brasil, gerada, em boa medida,
pela maior visibilidade de questbes LGBT e pelo reconhecimento do
casamento entre pessoas do mesmo sexo no Supremo Tribunal Federal, em



2011, determinados setores, em especial religiosos, elegeram as pessoas
LGBT como seus principais alvos. Esses setores conseguiram barrar e
acabar com determinadas politicas publicas que estavam em gestacdo, a
exemplo do programa Escola sem Homofobia. Articulados e com grande
incidéncia na midia, inclusive com seus proprios canais de comunicacao,
assistimos ao recrudescimento de uma onda conservadora no pais* nos
ultimos anos, que culminou, por ora, na eleicao do presidente Jair Bolsonaro
em 2018.

Foucault® nos ensinou, entre outras coisas, que a dinamica do poder nao é
e nunca foi essencialmente repressiva. Com a proposta de desconstruir um
forte argumento presente na obra de Freud,” para quem um dos tracos
constitutivos da sexualidade estaria na repressdao, Foucault” ndao defendeu
que a hipotese repressiva é falsa, mas que é preciso recoloca-la em uma
economia geral dos discursos que coincidiu, historicamente, com interesses
diversos, em especial os do capitalismo e da Igreja catolica. Mas Foucault
questionou a hipdtese repressiva nao apenas em relacao a sexualidade, “mas
em um espaco histdrico e politico bem mais abrangente”.” Continua ele:

Essa hipotese estaria presente nao sO na psicanalise, mas também
na teoria critica que se apropriou em parte da psicanalise em
algumas de suas leituras sobre a modernidade. De acordo com a
hipotese repressiva, o desejo se ordenaria sempre pelo imperativo
da lei, que produziria a repressdo propriamente dita.”

As reflexdes de Foucault, mais do que para entender como ocorreu a
emergéncia dos discursos e praticas em torno da policia do sexo, sao
potentes para pensarmos em como fissurar as normas repressivas. Que
estratégias podem ser usadas para combater a producdo de uma ciéncia
sexual, a vigilancia, a sujeicdo, os suplicios, o desejo voltado sempre pelo
imperativo da lei e dialogar com as artes eroticas e os conhecimentos
produzidos desde as heterotopias, dos cuidados de si, das escritas de si, das
singularidades? As reflexdes de Suely Rolnik,” feitas em outro contexto e
com outras intengoes, também podem auxiliar nesse ponto. Ela explica que o
que caracteriza a politica de subjetivacdo de regimes ditatoriais, de direita ou
esquerda, é o enrijecimento:

(...) patolégico do principio identitario. A fim de se manterem no
poder, ndo se contentam em ndo levar em conta as expressoes do



corpo vibratil, ou seja, as formas culturais e existenciais
engendradas numa relacao viva com o outro e que desestabilizam a
cartografia vigente. Destrutivamente conservadores, eles vao mais
longe do que a simples desconsideracdao de tais expressoes:
emprenham-se obstinadamente em desqualifica-las e humilha-las

()"

Nao estamos exatamente em uma ditadura® tradicional e, para Rolnik,” nao
estariamos mais sob o regime identitario, mas naquilo que ela denomina
como uma subjetividade flexivel que foi rapidamente apropriada pelo
capitalismo cognitivo, “(...) cujo objetivo ¢ o de fazer desta poténcia o
principal combustivel de sua insaciavel hipermaquina de producao e
acumulacdo de capital”. A partir dai, é possivel fazer varias reflexdes:
vivenciamos um periodo de subjetividades flexiveis, perversamente
apropriadas pelo capitalismo, ao mesmo tempo que forcas conservadoras se
articulam e retomam discursos de regimes ditatoriais e, no meio desse
turbilhdo, determinadas pessoas reagem, tentam produzir outras mensagens,
mas que, a0 mesmo tempo, também ndo estdo necessariamente imunes a
l6gica do capital sobre as suas producoes pretensamente desestabilizadoras e
subversivas.

b) Parte do movimento LGBT do Brasil, em que pese suas diferencas
internas e em relacdo a outros paises, também tem entre suas caracteristicas
algo que percebi em varios movimentos similares no exterior:* trata-se do
aprisionamento a logica estrita da identidade, do paradigma da igualdade e
da aderéncia a heteronormatividade. Isso tornou o grosso do movimento
LGBT bastante normatizado e comportado.” Ora, se ndo ha espaco no
movimento, as pessoas encontram outras formas de fazer politica com os
instrumentos mais proximos de suas vidas.

De forma muito resumida, as politicas geradas em torno do paradigma da
igualdade e da afirmacdo das identidades levadas a cabo por parte
significativa do movimento LGBT, em geral, trabalham com as seguintes
ideias:

— apostam quase que exclusivamente na conquista de marcos legais, em
especial o matrimonio ou outras leis e normativas;

— possuem poucas acoes que combatam o0s preconceitos e as
discriminagoes por meio do campo da cultura;



— explicam a sexualidade e as identidades de género sob uma
perspectiva que, a rigor, flerta ou adere a ideia de que ha apenas dois
géneros (masculino e feminino) e de que tanto os géneros quanto as
orientacoes sexuais sdo “naturais” ou até gerados por componentes
biologicos/genéticos;

— com a afirmacdo das identidades, forcam todas as pessoas nao
heterossexuais a se enquadrarem em uma das identidades da sigla
LGBT;

— consideram que, para conquistar os direitos, as pessoas LGBT
precisam criar uma “representacao respeitavel”, uma “boa imagem”, o
que significa, no final das contas, uma aderéncia a heteronormatividade.

Enquanto isso, artistas e coletivos da cena artivista apostam nos produtos
culturais para produzir novos processos de subjetivacdo, capazes de
sensibilizar e modificar as percepcdes que as pessoas tém em relacdo as
dissidéncias sexuais e de género. Além disso, explicam as sexualidades e os
generos para além dos binarismos, com duras criticas as perspectivas
biologizantes, genéticas e naturalizantes. Em boa medida, as pessoas que
integram essa cena parecem entender que as identidades sao fluidas e que
novas identidades sao e podem ser criadas, recriadas e subvertidas
permanentemente. Para verificar isso, basta observar como essas pessoas, em
suas obras e em suas demais intervencoes publicas, seja na imprensa ou nas
suas redes sociais, possuem imensa variedade de formas de se autoidentificar
em relacdo a género e sexualidade, tema sobre o qual tratarei adiante.

As pessoas dessa cena também rejeitam a ideia de que, para ser
respeitadas ou ter direitos, devam abdicar de suas singularidades em nome
de uma “imagem respeitavel” perante a sociedade. Isso porque suas
producoes artisticas ndao fazem concessdes para se adaptar as normas de
género e sexualidade. Outra caracteristica que parece muito presente € a
interseccionalidade.” Além de compreender as interseccoes entre género e
sexualidade, as pessoas e coletivos dessa cena no Brasil tém produzido seu
artivismo também atacando o racismo, o capacitismo, a pobreza e varias
outras questoes que produzem a subalternidade e a precariedade.

c) O espantoso crescimento dos estudos de género e sexualidade no Brasil,
em especial os situados no ambito dos estudos queer e das dissidéncias
sexuais e de género, também pode ter colaborado para a grande profusdo
dessa cena artivista. O crescimento dos estudos acompanha a ampliacao da
propria universidade no Brasil, o que ocorreu com grande intensidade a



partir do primeiro governo Lula, em 2003. E essa cena artivista dissidente
tem sido acolhida e participa ativamente de eventos, como o Seminario
Internacional Desfazendo Género. Nesse congresso, ao contrario do que
ocorre em muitos outros da area das humanidades, a producdo artistica
ativista ndo aparece apenas em momentos ludicos e festivos. Ela é entendida,
assim como na area das artes, como produtora de saber tal qual as demais
formas de producdo de conhecimento mais consolidadas e respeitadas no
ambiente académico. Por isso, ndo é aleatorio que, apos as trés edicoes ja
realizadas — em Natal, Salvador e Campina Grande —, tenham acontecido
grandes repercussOes sobre as apresentacOes artisticas realizadas no
Desfazendo Género.”

d) A ampliacdo do acesso as novas tecnologias e a massificacao das redes
sociais certamente constituem outro fato importante para pensarmos nas
condicdes de emergéncia da cena artivista. E através das redes que as
pessoas conseguem se conectar umas com as outras, divulgar suas producoes
e acOes, tudo com um custo bastante reduzido, mas ndao sem muitos
problemas de censura em funcdo das preconceituosas regras de redes, em
especial do Facebook. Ao analisar o trabalho de algumas pessoas dessa cena
artivista, Lessa® ja apontava para o uso intenso das novas tecnologias e redes
sociais.

e) A ampliacdao da tematica LGBT na midia em geral, em especial em
telenovelas, filmes e programas de televisdo, também gerou, sendo
condi¢cOes de emergéncia para essa cena artivista, pelo menos municdo para
se contrapor ao que a grande midia pensa e divulga como uma “boa
imagem” para mulheres e pessoas LGBT. Se parte da imprensa defende a
ideia de que a mulher ideal é aquela “bela, recatada e do lar” ou que a
telenovela prioriza personagens gays ou lésbicas que aderem a
heteronorma,” as pessoas e coletivos artivistas trabalham para problematizar
e desconstruir essas representagoes.

f) Por fim, uma ultima questdao ndo menos importante. Nos tltimos anos,
assistimos a emergéencia de diversas identidades trans e pessoas que se
identificam como ndo binarias no Brasil. Além disso, a fechacdo, a nao
adequacdo as normas — corporais e comportamentais — de meninos
afeminados, mulheres lésbicas masculinizadas e outras varias expressoes
identitarias flexiveis provocaram a abertura do fluxo antes mais rigidamente
identitario. Essa proliferacdo de varias identidades gerou uma série de
consequéncias ao campo da diversidade sexual e de género no Brasil que



ainda precisam ser pesquisadas. Apenas cito aqui uma delas, analisada com
mais cuidado em outro texto:* a compreensao de que as transexualidades e
as travestilidades nao sdao variacoes das homossexualidades, mas variacoes
das identidades de género. Essa grande mudanca ocorreu, a rigor, nos
ultimos dez anos no Brasil e em varios outros paises. Antes disso, as
proprias pessoas trans se autoidentificavam, muitas vezes, como
homossexuais, gays ou lésbicas. Hoje, temos muitas pessoas trans que se
identificam como homens ou mulheres trans heterossexuais, homossexuais,
bissexuais, pansexuais e um longo et cetera. Curiosamente (ou nao), sao
exatamente essas pessoas trans ou ndo binarias, fechativas, lacradoras,”
sapatonas masculinizadas, bichas afeminadas que formam a maioria das
artistas da cena das dissidéncias sexuais e de género no Brasil da atualidade.
Isso ndo é um mero detalhe; é central para qualquer analise dessa cena em
nosso pais.

CARACTERISTICAS ARTIiSTICAS

Na cena artivista, existem muitas diferencas entre coletivos e artistas, mas
também existem semelhancas. Apontarei a seguir apenas algumas
semelhancas, sem esgotar o tema e sem qualquer pretensao de defender que
todos os nomes listados se sintam contemplados. Como era de se esperar, as
caracteristicas artisticas dessa cena ndo estao desconectadas ou ja anunciadas
em varias das suas condicOes de emergéncia listadas anteriormente.

Para inicio de conversa, chama atencdo como as caracteristicas artisticas
sdao bastante condizentes com as propostas conceituais e politicas que deram
condi¢cOes de emergéncia e sao usadas nessas producoes. A valorizagdo das
identidades hibridas, de género e sexualidade se encontra conectada com
uma producdo artistica que usa multiplas linguagens. Performance, teatro,
danca e canto podem estar misturados em um mesmo espetaculo, o que
também conecta essas producOes com as tendéncias da arte contemporanea.

Terry Smith” contrapds a arte moderna com a arte contemporanea para
pensar a historia desta ultima. Para ele, a passagem de uma para outra se
iniciou nos anos 1950, emergiu nos anos 1960, foi discutida nos anos 1970 e
se tornou inegavel nos anos 1980. O autor ndo estabelece caracteristicas da
arte contemporanea porque esta mais interessado em analisar trés correntes,
uma delas com muito didlogo com a nossa cena artivista. Trata-se da
corrente que teria sido criada pelo “giro pés-colonial”.



Apo6s a descolonizacdao de aquelas zonas que constituiam o
segundo, terceiro e quarto mundo, e a partir do impacto que isso
teve no que era o primeiro mundo, surgiu uma infinidade de arte
determinada por valores locais, nacionais, anti-anticoloniais,
independentes e antiglobalizacdo (os da diversidade, identidade e
critica).”

As producoes artisticas dessa corrente predominam, segundo Smith, nas
bienais; e ele cita, por diversas vezes, o exemplo da grande exposicao
Documenta, que, em sua edicdo n. 14, no ano de 2017, contou com a
participacdo de Paul B. Preciado na curadoria do “Programa Publico”.
Preciado €é pesquisador dos estudos queer e grande incentivador das
dissidencias sexuais e de género nas artes, em especial na Espanha. Se Smith
esta mais interessado em explicar as correntes da arte contemporanea, uma
série de outras pesquisas, oriundas de varias areas e linguagens do campo
das artes, destaca como a arte contemporanea prima pelo hibridismo e uso de
recursos multimidia,” prega o fim das fronteiras rigidas entre o ator e o
performer,” valoriza radicalmente a experiéncia de vida do artista em suas
producdes,” entre tantas outras caracteristicas.

Aqui, por hora, gostaria de destacar que a critica da pureza identitaria
realizada pela cena artivista das dissidencias sexuais e de género se alia com
a critica de uma pureza artistica que ja tem longa trajetoria na historia da arte
contemporanea. Nelly Richard também destacava que essa era uma proposta
da Escena Avanzada, no Chile da década de 1970.

As pessoas que integraram essa cena reformularam, desde finais
dos anos setenta, mecanismos de producdo criativa que cruzaram
as fronteiras entre os géneros (as artes visuais, a literatura, a
poesia, o video e o cinema, o texto critico) e ampliaram os
suportes técnicos da arte as dinamicas processuais do corpo vivo e
da cidade.”

Por exemplo: se nossa lente se aproximar de uma das expoentes dessa cena,
veremos que Linn da Quebrada, além de performar, cantar, compor e ser
atriz de cinema, tem 0s seus shows marcados por uma mistura de canto,
estilos musicais, poesia, performance, imagens.



Negra, periférica, paulista e deliberadamente escrachada. E através
de uma musicalidade que mistura funk e rap e de uma estética que
explora roupas, cabelo e maquiagem hipercoloridos, além de
dancas e performances irreverentes, Linn da Quebrada vem
contestando fortemente o ‘macho alfa’ e o ‘gay discreto’ através
do cruzamento de estilos musicais dominados por cantores e
cantoras que valorizam as suas masculinidades ou feminilidades
em corpos com géneros tidos como coerentes com suas genitalias.”

Outro ponto que aproxima muitas pessoas artistas e coletivos dessa cena e
que também se constitui em uma caracteristica comum na arte
contemporanea é que varias producdes — eu arriscaria dizer a maioria —
rejeitam a ideia de uma contemplacdo passiva por parte das pessoas
expectadoras, que sao convocadas e interpeladas a intervir em muitas obras.
Quando isso ndo acontece, o objetivo jamais parece ser o de apenas entreter
e divertir a plateia. O divertimento — quando ocorre — pode até estar
presente, mas ele ndo vira sozinho. Aciono aqui novamente os shows de
Linn da Quebrada. Ao assistir suas apresentacOes em Salvador, me
perguntei: como podemos estar dangando, participando e festejando com
letras de musicas tao duras e cruéis sobre preconceitos de ordem de géenero,
sexualidade e raca? Penso que aqui reside uma questdao importante. Didi-
Huberman,” ao pensar em imagens de protestos realizados em varios lugares
do mundo e que foram apresentados na exposicao Levantes, em determinado
momento, aciona textos de Georges Bataille que o ajudam a pensar na
poténcia da insubordinacdo e da transgressao. Em A auténtica felicidade,
Bataille teria dito que “a infracdo é a tunica coisa que conta”. E Didi-
Huberman® completa: “a felicidade de transgredir, portanto”. E isso o que
vejo em boa parte dessa cena artivista, talvez com mais intensidade na
musica do que em outras linguagens: uma felicidade de transgredir.

Essa chave de leitura me parece muito diferente da usada por Jack
Halberstam® para pensar um conjunto de obras artisticas,” lidas pelas suas
lentes, a partir da ideia do fracasso. O objetivo de Halberstam é desmontar as
l6gicas do éxito e do fracasso da sociedade, pois, para ele, fracassar, perder,
esquecer, nao chegar a ser e nao saber podem oferecer formas mais criativas,
mais cooperativas e surpreendentes de estar no mundo. Para ele, fracassar é
algo que as pessoas queer fazem e tém feito sempre muito bem. “Deixemos
0 éxito e suas realizacOes para os republicanos, os donos das grandes



empresas mundiais, os ganhadores dos realities da televisdao, 0s casais
casados, os condutores dos carros esportivos.”*

Outra maneira de pensar as producoes artisticas das dissidéncias € através
da ideia de “linhas de fuga”, via Félix Guattari, ou de descolonizacdo, via
Guillermo Goémez-Pefia. Matheus Santos,” ao analisar performances de
Sara/Elton Panamby, escreveu:

As experiéncias de éxtase atingidas pelos artistas nas performances
em nada se assemelham a este lugar de subjugacao. Pelo contrario,
ao experimentar estas alteracoes psicofisicas a partir da perfuracao
corporal e do contato com o sangue, creio que o que se opera €
exatamente a constru¢ao de linhas de fuga. Trata-se de um
movimento de descolonizacdo corporal que, segundo Gomez-Pefia
seria a ultima meta da performance: ‘fazer evidentes estes
mecanismos descolonizadores ante o publico, com a esperanca de
que eles se inspirem e facam o mesmo por sua conta’.

Outra caracteristica que une algumas producoes € a autoria coletiva. Ao
invés de centralizar a autoria em uma pessoa iluminada, varias producoes
sdo criadas por varias pessoas e, as vezes, 0 proprio publico pode até mudar
os rumos de um espetaculo ou colaborar na condicao de atores e atrizes,
como destacam a analises de Tiago Sant’Ana (sobre o Teatro Kunyn) e
Marcelo de Troi (sobre o grupo Selvatica). Nessas autorias coletivas, até
textos academicos ligados aos estudos queer podem ser usados e lidos por
personagens, como ocorreu em pecas do Atelié Voador — em especial, Didrio
de Genet, no qual um dos atores usa trechos do livro Por el culo,” de Javier
Saez e Sejo Carrascosa,” e da Selvatica, que usa o conceito de maquina
desejante, de Gilles Deleuze e Félix Guattari,” conforme analise de Marcelo
de Tréi. “A Selvatica sdao muitas, sdo atrizes, atores que realizam esse sonho
do trabalho comum e colaborativo, descentralizado, hibrido como um
‘polvo’”, destaca Troi.”

Ocupar outros espacos, para além das conhecidas salas de espetaculos,
museus e galerias, € outro aspecto que une boa parte das producoes. Parques
e salas de estar de qualquer residéencia (Teatro Kunyn), pracas e mercados
populares (Selvatica e Coletivo das Liliths) sdao alguns dos locais que ja
recebem apresentacoes de integrantes dessa cena artivista. Bares de
sociabilidade LGBT também foram e sdo ocupados de forma recorrente. Em
Salvador, uma das experiéncias mais interessantes foi a producdo e



apresentacao do espetaculo Rebola, do Teatro da Queda. Em 2016, o
coletivo literalmente ocupou o Beco dos Artistas para realizar oficinas,
produzir a dramaturgia, selecionar elenco, ensaiar e apresentar a peca que
contava a histéria de um bar que corria o risco de fechar, situacdo vivida
pelos estabelecimentos do local.”

Por fim, destaco apenas mais uma caracteristica entre muitas outras
possiveis de serem elencadas e estudadas e termino com perguntas que
pretendo tentar responder em textos futuros. Para parte das producoes
artisticas dessa cena, o corpo das pessoas artistas ndo € um suporte para a
arte — o corpo ja é a sua arte. A valorizagdao do corpo também € uma
tendéncia da arte contemporanea enfatizada por muitos estudiosos do tema.
Lehmann,” por exemplo, ao conceituar o “teatro poOs-dramatico”, entre
outras coisas, chamou atencao sobre como o corpo ganhou outro status.
Segundo o dramaturgo alemao, “(...) no drama tradicional o corpo é
existente, mas nao importa do ponto de vista literario. Tudo ndo passa de um
conflito mental. No teatro pos-dramatico chegamos a um teatro onde o
corpo, afinal, importa”.” Minha hipotese é que a cena artivista extrapola os
limites do corpo e chega além do que Lehmann enfatiza. Em varios casos
dessa cena que aqui nos interessa, o corpo e a propria performatividade de
género da pessoa artista sdo a sua arte ou sao o mote central para a sua
producdo artistica. Nesse sentido, essas pessoas artistas chegam a borrar as
fronteiras entre performance e performatividade de género, defendidas por
Butler,” ao responder as criticas a teoria da performatividade de género.

Para responder as criticas de que a identidade de género em sua teoria
teria um status voluntarista, Butler, em determinadas ocasies, prop6s uma
diferenciacdo entre performance de género e performatividade de género.
Nessa distin¢cdo, performance seria aquela realizada pelas pessoas drag, que
se caracteriza por um ato limitado, produto de uma vontade ou de uma
eleicio de quem a realiza. “E um erro reduzir a performatividade a
performance”.” Ja a performatividade de género nao é caracterizada pela
eleicdo ou agéncia do sujeito, mas pelo efeito repetido da norma, ainda que
essas repeticoes nem sempre sejam realizadas da maneira como as normas
desejam.

As reflexdes de Steckert™ sobre a performance e o teatro performativo nos
permitem concluir que essas praticas artisticas que rompem com certas
formas canonicas de produzir arte, hoje, ndo podem ser pensadas de uma
forma distinta da performatividade de género do artista. Isso porque uma das



carateristicas fortes da performance é a implicacdo intensa do artista naquilo
que esta sendo performado.” Como também nos mostra Janaina Fontes
Leite,” essa discussao, emergente nos estudos do teatro no Brasil, tem sido
abordada de varias maneiras, através, por exemplo, do conceito de “teatro do
real”, “teatro documentario” ou o que ela propde como “autoescrituras
performativas”. Se pensarmos na cena dos artivismos das dissidéncias
sexuais e de géenero do Brasil, perceberemos nitidamente que ndo € possivel
diferenciar a performance artistica do corpo da performatividade de género
de boa parte dessas pessoas artistas. Penso, por exemplo, em como seria
dificil diferenciar a performance artistica de artistas como Linn da Quebrada
ou Miro Spinelli de suas performatividades de género. Nesses casos, a
propria performatividade de género é a expressao artistica ou, pelo menos,
move e tematiza as producoes artisticas dessas pessoas.

E, al, surgem outras perguntas. Como poderiamos nomear, entao, essas
performatividades/performances? Como pensar as fronteiras entre
performatividades e performances? Que outras categorias poderiam ser
acionadas para pensar essas questoes? O que esse campo Nos ensina, caso
enfrentemos essas discussoes?
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EDITADO, EM 2019, PELA EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA.
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Cuir é aqui lido como estratégia de
contaminacao, apropriacao indevida do
queer que se funda no descompromisso
com a forma original, e que aparece
recorrentemente em trabalhos de
autoras latino-americanas dedicadas ao
tema, denotando uma rejeicdao ao uso
imoderado de termos estrangeiros e em
busca de uma maior proximidade com
as realidades do Sul global e de sua
proficua producao intelectual e
estético-politica: historicidade de
praticas poeticas e politicas de
contestacao de binarismos de genero e
raca e de apropriacao de termos
pejorativos — bixa, travesti, sapatao —
desses tropicos.

Guilherme Altmayer



Tropicuir: linhas tortas na escrita de
historias transviadas

Guilherme Altmayer

ANO DE 1500. A DESIGNACAO BiBLICA “sopomia» € SUd Condenagéo sao trazidas por colonizadores
portugueses para estas terras posteriormente batizadas de Brasil. Praticantes
e condenadores morais dessas consumacOes encontram aqui terreno fértil,
pois era grande a liberdade nas praticas sexuais dos povos nativos. Em
Decolonizando sexualidades: enquadramentos coloniais e
homossexualidade indigena no Brasil e nos Estados Unidos,' Estevao
Fernandes investigou os processos de subalternizacao das sexualidades dos
povos originarios, e como aparatos religiosos-estatais racistas criaram
mecanismos para normalizar seus comportamentos considerados desviados.
A artista chilena Hija de Perra aponta como estes marcadores sociais de
subalternidade foram se instaurando por estas terras, amparados pelo olhar
do colonizador sobre selvagens homens indigenas de trejeitos afeminados e
dotados de ornamentos, e as mulheres que, por terem partes do corpo
desnudas, eram vistas como fogosas e vagabundas. Ambas apontam para
marcadores moralistas e religiosos que seguem em operacao, propagando
discursos e praticas para pensar e controlar praticas sexuais e géneros nas
muitas culturas latino-americanas, originarias e imigrantes.

Mais tarde, atualizados por conceitos médicos e legais condenatorios,
também importados da Europa no final do século XIX, temos a construcao
dos sujeitos heterossexual, homossexual, transexual como instrumento de
subalternizacdo e apagamento sistematico daqueles que fogem a “norma”.
Conforma-se, assim, um sujeito que ndo é apenas controlado pelo entorno
social em que esta inserido, mas também pelos atravessamentos dos diversos
dispositivos que transformam ele mesmo em uma maquina de autocontrole.’



O resultado sdao corpos reprimidos e civilizados, docilizados, livres o
suficiente para apenas aceitar e defender as praticas produtivas capitalistas.
A culpa, o remorso e o discurso machista estdo internalizados a tal ponto que
condenam qualquer infracdo a norma predominante, minimizando e reagindo
com violéncia as possibilidades de “desvio” libidinal.

Na presente reflexdo, gostaria de provocar um pensar sobre formas de
olhar e experimentar a escrita na histéria ndo oficial de narrativas
entendidas, transviadas, a partir das artes. O que a bixa que vos fala propoe é
olhar para os modos como producoes estéticas insurgentes de corpos, genero
e sexo dissidentes atuam como maquinas geradoras de subjetivacdo
contranormativa, micropoliticas que conformam memdria coletiva de
existéncias historicamente invisibilizadas: a arte como producao de saberes e
meio para criacdo de imaginarios de afirmacdo de uma multiplicidade de
corporalidades transviadas. Eu me aproprio aqui do termo “transviado”
usado por Berenice Bento’ para designar praticas de sexo e geénero
dissidentes. No dicionario, o termo quer dizer aquele que se transviou; quem
se afastou dos bons costumes; desencaminhado; que se perdeu do caminho;
que esta perdido; que se opOe aos padroes comportamentais preestabelecidos
ou vigentes.

Corporalidades transviadas, vibrantes e desejosas que provocam
deslocamentos e rompimentos de discursos e praticas como estratégias
antissexistas e antirracistas, e partem para derivas descolonizadoras do
proprio corpo e de discursos que as atravessam em um terreno efémero e
fronteirico, provocador, que goza nas margens do indefinido, ocupando
lugares que perturbam estabilidades fragilmente construidas, criando outras
formas de existéncia a partir de um fluxo constante de novos saberes. O
performer mexicano Guillermo Goémez-Pefia® entende o corpo como um
territorio ocupado, onde o objetivo maior da acdao performatica, da producao
artistica para uma bixa, uma travesti, uma sapa € o de descolonizar seus
corpos e torna-los mecanismos de descolonizacdao aparentes como inspiracao
para que outros corpos também o fagam.

Neste movedico cenario brasileiro, tratarei de criar caminhos para olhar, a
partir desta reflexdo a que aqui nomeio de tropicuir, para as brechas abertas
pela ambiguidade e contracondutas estéticas de comportamentos dissidentes,
como enfrentamentos a muitas formas de opressao — homolesbobitransfobia,
sexismo, racismo, classismo — que se inter-relacionam. Uma breve
contribuicdo para pensar um territorio em constante ruptura, transformacao e



expansdao e que demanda um exercicio permanente de transformacdo dos
proprios modos de olhar.

A proposta é de um pensar (e agir) originado a partir do Sul. Silviano
Santiago,” em seu trabalho Uma literatura nos tropicos, escrito em 1978, diz
que a maior contribuicdo latino-americana para a cultura ocidental vem da
destruicdo sistematica de conceitos de unidade e pureza, que por aqui
perdem o contorno de seu significado, perdem seu peso dominante e seu
carater de superioridade cultural, a medida que o trabalho de contaminacao
latino-americano se afirma e se faz mostrar — e sua poténcia reside, segundo
o0 autor, na vocacdo para o desvio da norma, ativo e destruidor, que
transfigura os elementos feitos imutaveis exportados pelos europeus para o
resto do mundo.

Tropicuir, juncdo de dois termos: tropi + cuir, € inspirado no titulo do
manuscrito Mario Montez: tropicamp do artista Hélio Oiticica sobre o qual
falaremos em seguida. “Tropi” deriva de tropical e remete a construcdo dos
imaginarios alegodricos dos trépicos brasileiros como um paraiso, alegorias
criadas pela ditadura militar (1964-1985), como processo de esvaziamento
da cena musical de seus elementos criticos — traco caracteristico no inicio do
movimento da Tropicalia. Ja “cuir” é uma traducao propositalmente malfeita
de queer — um olhar critico a inteligibilidade queer desde o sul latino-
americano. Uma forma de escrita acionada pelo artista chileno Felipe Rivas
na performance em video “Diga ‘queer’ con la lengua afuera”, de 2010, na
qual tenta pronunciar a palavra queer com a lingua de fora. A partir de um
exercicio etimolégico acerca do tropicuir, traremos algumas proposicoes
para a conformacdo deste olhar. Proponho um percurso que comeca pela
metade “tropi” para em seguida penetrar o “cuir”.

Mario Montez: tropicamp foi escrito durante o periodo em que Hélio
Oiticica viveu em Nova York, nos Estados Unidos dos anos 1970,
contemplado por uma bolsa Guggenheim. Esta foi a fase em que as questoes
bixa foram mais marcantes na sua producdo artistica, atravessamentos até
hoje pouco abordados nas escritas da historia da arte, segundo o critico de
arte e curador Max Jorge Hinderer Cruz.® Em um de seus trabalhos
“transviados”, o filme Gay Pride 1/2/3 (9 min./Cor/Mudo/1973), o artista
documentou a terceira parada gay de Nova York no Central Park e o desfile
pela Quinta Avenida. Naquela época, as paradas gays ndo eram
institucionalizadas como sao hoje e os manifestantes se valiam de cartazes
improvisados para reivindicar seus direitos. Hélio ainda filmou no meio da



multiddo uma fanatica religiosa que pregava o evangelho e protestava contra
a manifestacdo.’

No texto enderecado ao poeta piauiense Torquato Neto, o artista narra
sobre sua admiracdao pelo trabalho da performer e transformista Mario
Montez, que também protagonizou um de seus trabalhos: Agripina é Roma-
Manhattan. No manuscrito, Oiticica descreve uma cena de Marilyn Monroe
no filme Niagara parodiada pela performer e transformista Mario Montez no
filme Brothel, de Bill Vehr, como pano de fundo para abordar os clichés
acerca do “latino-americano” em Hollywood e no cinema underground.
Tropicamp € o titulo de uma performance, parte de seu projeto 1 para o
Central Park, o Subterranean Tropicdlia Projects, pensado como uma acgao
de resisténcia aos processos de normalizacdao branca burguesa da cultura
transviada depois de 1968, da gradual mercantilizacdao das estéticas queer.’
Oiticica escreve que pretende convidar Mario Montez para fazer Carmem
Miranda: “sem imitar, o que leva muita gente a dizer que esta malfeito. Mas
CARMEN-imagem, e na verdade muito mais que isso: nao € a representacao
naturalista-imitativa de Carmen Miranda, mas a referéncia-chave ao
TROPICAMP-cliché”.’

Montez foi protagonista de diversos filmes do underground nova-iorquino
criados e dirigidos por realizadores como Jack Smith (eg. Flaming
Creatures, 1963) e Andy Warhol (eg. Mario Banana, 1964). Para Cruz,"” ao
narrar a evolucao do trabalho de Mario Montez com os dois cineastas, em
diferentes periodos, Oiticica busca dar a ver um movimento que o artista
vinha percebendo e experimentando durante sua residéncia na cidade norte-
americana: o rapido esvaziamento da cultura marginal e transviada em Nova
York, que tinha o cineasta e artista Jack Smith como um dos seus bastides. O
manuscrito aponta para um movimento de captura de culturas do submundo
em direcdo a um mainstream pop. Aquilo, que um dia foi um espaco de
experimentacdo radical, entdo se abrandava e perdia sua forca critica,
transformando-se em produto de consumo do capital.” Na mesma linha,
outra denuncia se dedicou a esmiucar certo processo semelhante de
descaracterizacdo das discursividades dissidentes, dessa vez no que concerne
aos movimentos de “gentrificacdo cultural”, décadas apds os escritos de
Oiticica sobre Mario Montez, na voz de Jack Halberstam.

Em seu texto What’s that smell,” Halberstam aponta para uma tendéncia
similar a descrita por Oiticica, entendendo as apropriacdes de mainstream na
pés-modernidade como um processo no qual subculturas sdao reconhecidas e



absorvidas com o objetivo de gerar lucro para grandes corporacoes. Tais
l6gicas de mercantilizacdo se intensificaram ao longo das ultimas décadas,
resultando no que hoje vemos com tanta clareza: processos de captura e,
portanto, de esvaziamento quase imediatos de discursos dissidentes,
indicando uma impossibilidade ascendente de se pensar um lugar fora dessas
logicas.

Argumento que conversa, em certa medida, com o escritor e cineasta
italiano Pier Paolo Pasolini.” Em muitos de seus escritos, situados na Italia
do final dos anos 1960 e comeco da década de 1970, a bixa se dedicou a
denunciar a aurora de um novo regime, de falsa tolerancia sexual, que ele
defende ser indissociavel das novas logicas de livre mercado e de consumo.
Pasolini descreve a emergéncia de um novo regime totalitario, que se
manifesta na figura do fascismo de consumo: termo cunhado pelo autor para
designar o novo movimento cultural de liberdades concedidas como moeda
de troca, que produz corpos supostamente “livres”, mas que, na verdade,
erige coercoes de comportamento para ditar o modelo ideal de existéncia
pautado por uma légica cisgénera heterossexual e monogamica: “Ndo ter um
automovel e ndo fazer parte de um casal, quando todos ‘devem’ ter um carro
e ‘devem’ formar um casal (monstro bifrontal consumista), s6 pode ser
considerada uma grande desgraca, uma frustracao intoleravel. Assim, o amor
heterossexual — de tal modo consentido que passa a ser coacao — tornou-se
uma espécie de ‘erotomania social’”."*

Diante desse “regime totalitario do consumo” cabe o questionamento: é
possivel, nos dias de hoje, pensar em um lugar de subversdao que preceda
acdes quase imediatas de captura pelas légicas de mercado neoliberais? E
justamente diante da instauracdo de processo semelhante no Brasil,
sobretudo desde o fim do século XX e comeco do XXI, que tropicuir propde
este olhar, em oposicdo a cooptacdo dos discursos e praticas estéticas
dissidentes pelos mecanismos capitalistas neoliberais.

Os escritos de Oiticica apontam que, ja na década de 1970, segundo
Cruz,” um fendmeno analogo tomava forma no Brasil, no que tange a
Tropicalia, movimento do qual Oiticica foi um dos protagonistas. Também
nesse caso vinha se dando a assimilacao pela industria cultural de massa.* O
movimento estaria pouco a pouco migrando para o que o artista chamou de
um pos-tropicalismo, distanciando-se do lugar que ele um dia entendeu ser
de subversdo e experimentacao para se tornar, assim como a cultura marginal
nova-iorquina, um produto consumivel, palatavel e massificado.



No sentido contrario, para Oiticica, o mito da “tropicalidade” é muito
mais do que papagaios e bananeiras: se trata da consciéncia de nao se deixar
condicionar por estruturas estabelecidas, € ai que reside seu potencial
revolucionario. Qualquer tipo de conformidade — seja ela intelectual, social
ou existencial — é contraria a ideia principal de tropical. Em outro de seus
manuscritos, Brasil diarreia, Oiticica” traz uma critica contundente ao
estado das artes no Brasil, que estaria entrando na modernidade de forma
cada vez menos critica e cada vez mais convi-conivente — termo inventado
por ele — como a grande doenca brasileira de esvaziamento de sentidos
criticos mais radicais, de absorcdo pelos mecanismos de policiamento
moralistas e reacionarios brasileiros dentro de uma “piscina paterno-
burguesa”. Ele destaca a urgéncia na formulacdo dos problemas locais de
forma nao alienada, pensados como processos globais, admitindo apenas a
ideia de postura critica permanente como forma de enfrentar o Brasil
diarreia, o Brasil diluido.

Nosso maior inimigo, segundo Oiticica, € o moralismo quatrocentdo de
origem branca, crista, portuguesa, que compoe o “brasil paternal” e promove
o cultivo dos bons habitos, a prisdo de ventre nacional.”

No mesmo manuscrito, Oiticica conclamava para a criacdo de uma
linguagem, ou linguagens, capazes de enfrentar os destinos da escorregadia
modernidade brasileira, sem qualquer pretensao de determinar que
linguagem seria esta. Um movimento critico que se dirige ao “estado das
coisas” na cultura brasileira, indicando uma tendéncia a estagnacdo e um
retrocesso que seria a causa da diluicdo de movimentos revolucionarios e
construtivos, impedidos de levar suas potencialidades as ultimas
consequéncias.

Oiticica” entendia existir uma urgéncia de dar fim a uma tentativa de
purificar a cultura brasileira e, para isso, propds que a criacdo de linguagens
locais fosse conectada a linguagens para além das fronteiras brasileiras.
Aqui, ele propds ndo uma simples submissao ao que vem de fora, mas sua
incorporacdo, sua canibalizacdo, para estabelecer uma perspectiva critica
mais abrangente dos problemas brasileiros, um possivel “ver de fora”.
Problemas que, ao serem desalienados de um carater local, possibilitam
resultados mais eficazes em um campo social mais amplo. Quando fala de
acoes universais, globais, Oiticica se refere a movimentos que englobam um
contexto maior de acdo, que inclua o lado ético-politico-social nas praticas
criativas.



Nao existe a arte experimental, segundo o artista, mas sim o experimental,
que ndo sO assume a ideia de modernidade e vanguarda, mas também a
transformacdo radical no campo dos conceitos-valores vigentes: propondo
assim transformacOes e rompimentos de comportamentos e contextos, que
deglute e dissolve a coni-convivéncia, convivéncia conivente com as
mazelas sociais que assolam o pais, habitos de uma sociedade, segundo ele,
cinica, hipdcrita e ignorante que produz uma espécie de conforto paterno-
burgués que se nega a enxergar o Brasil como ele realmente é. A postura
critica proposta pelo artista passa por um lidar com a ambivaléncia, com a
existéncia simultanea, de igual intensidade, de ideias que se opdem.

O artista termina seu manuscrito com a seguinte frase: “No Brasil,
portanto, uma critica universal permanente e o experimental sdo elementos
construtivos. Tudo o mais é diluicdo na diarreia.”” O Brasil é um dos paises
mais socialmente desiguais do mundo ocidental. Convivemos tensamente
entre 0 luxo e o lixo. A heranca de um longo periodo escravocrata e
colonialista continua viva e atuante em todas as esferas de comportamento e
permeia suas frageis instituicGes politicas, sociais e legais. Seus fluxos
migratorios, mistura de racas e etnias e suas dimensOes continentais
compOem uma cultura extremamente heterogénea, que pode ser a0 mesmo
tempo doécil e extremamente violenta. Suely Rolnik” entende que para
“comecarmos a compreender o Brasil” ndo devemos nos fixar em uma
identidade, mas na subjetividade dinamica e complexa de um sujeito
heterogéneo que se cria e recria como efeito de uma mesticagem infinita.

Seguindo nosso exercicio etimoldgico reflexivo, prossigamos para a
segunda metade do tropicuir. Cuir é aqui lido como estratégia de
contaminacao, apropriacdo indevida do queer que se funda no
descompromisso com a forma original, e que aparece recorrentemente em
trabalhos de autoras latino-americanas dedicadas ao tema, denotando uma
rejeicdo ao uso imoderado de termos estrangeiros e em busca de uma maior
proximidade com as realidades do Sul global e de sua proficua producao
intelectual e estético-politica: historicidade de praticas poéticas e politicas de
contestacao de binarismos de género e raca e de apropriacao de termos
pejorativos — bixa, travesti, sapatdo — desses tropicos.

Queer, quando lido em portugués, também remete ao termo cu, sobre o
qual nos parece pertinente penetrar mais a fundo. “Eu vou comer o cu do
Freud, ele fala, ele analisa, ele sonha com a minha pica... ele pede, ele

rebola...”: é uma das estrofes da musica Fuder Freud cantada pelo duo



Solange To Aberta em 2008. Solange nos convoca a voltar nossos olhares e
sentidos também para o cu, para desloca-lo do privado e promover um
relaxamento coletivo de nossos esfincteres, para deixarmo-nos penetrar e
gozar movidos por novas subjetivacoes — imaginando praticas de futuro por
VI.

O relaxamento do esfincter abre espaco para pensar a geracao de novos
saberes desprovidos de culpa e vergonha judaico-cristd, que ndo buscam a
legitimacdo, mas se propoem como um lugar de transformacao social a partir
de uma zona tdo historicamente privatizada como o cu, tal como descreve
Paul Preciado em Terror anal.” Tornado abjeto, o cu (privado) se torna uma
das bases de sustentacdo de um sistema de sexualidades que o ativista e
filosofo francés Guy Hocquenghem entende como um motor central de
producdao de subjetivacOes capitalistas centrado no falo (publico). Paul B.
Preciado fala de um incessante processo educativo de “controle do esfincter”
que desenha um corpo sexo-politico que mantém esta area do corpo afastada
da economia libidinal para a maioria das pessoas, principalmente homens
heterossexuais.

“CU E LINDO” proclama o artista Kleper Reis, que, em seus trabalhos e
intervencoes artisticas, exalta a beleza do anus e propde a reinsercao dessa
zona do corpo na economia libidinal para contaminar todos os corpos. A
frase “Cu é lindo” foi extraida pelo artista do poema Objeto de Amor da
filosofa, escritora e poetisa Adélia Prado, que diz: “De tal ordem é e tao
precioso/o que devo dizer-lhes/que ndo posso guarda-lo/sem a sensacdo de
um roubo: /cu é lindo! /Fazei o que puderdes com esta dadiva. /Quanto a
mim dou gracas/pelo que agora sei/e, mais que perdoo, eu amo”.

Imagem 1. Cu é lindo, Kleber Reis. Imagem do artista.



Kleper nos convoca a dedar o cu para um exame histérico de como a
sublimacdo de um 6rgdo priva uma maioria de explorar seus prazeres, ao ter
sua funcao reduzida a funcdo de 6rgao excretor. O cu é aqui pensado como
um meio para dar a ver quais fluxos de poder (libidinais, economicos e
linguisticos) nos constituem, violentam e geram praticas de dominacdo e
construcao do feminino inferiorizado, subalternizado. Kleper Reis* propoe
uma reflexdo sobre as poténcias de exaltacdao das belezas e multiplas formas
curativas do cu como orgdo reprodutor da diversidade, como promotor da
unido dos opostos, em um enfrentamento direto as interdicoes historicas que
fazem deste talvez o 6rgao mais privado e intocado do corpo humano nas
sociedades ocidentais.*

A incessante patrulha e a interdi¢do ao uso prazeroso do cu compoem uma
das frageis bases que sustentam o sistema binario de definicdes de género e
sexualidade. “O cu todo mundo tem. O cu ndo tem sexo, ndo tem géenero”,
afirma Kleper Reis, que propde o cu como unificador de opostos, como
unido das diferencas. Partindo desse enfoque, Preciado” acredita que
somente o cu € capaz de explodir com a dicotomia entre sexos e géneros,
porque desafia as l6gicas de identificacdao entre masculino e feminino. Dessa
maneira, abre-se caminho para a dissolvicdo das oposicoes identitarias entre
heterossexual e homossexual, entre ativos e passivos, penetradores e
penetrados, deslocando a sexualidade do pénis que penetra o cu receptor,
borrando as linhas que segregam género, sexo e sexualidades. Este mesmo
argumento € reafirmado pela artista e pensadora Jota Mombaca, em seu texto
Pode um cu mestico falar?, quando afirma que “nesse campo politicamente
regulado, o cu é a parte fora do calculo: a contra-genitalia que desinforma o
género, porque atravessa a diferenca”.” Ao falarem a partir do cu revisitado,
Hocquenghem, Pedra, Preciado, Kleper e Mombaca nos provocam a
entender a privacao do cu como um ativador de dispositivos de controle dos
corpos transviados e propdem estratégias de enfrentamento pensadas a partir
deste orificio.

Pensando junto aos escritos de QOiticica e tedricas do cu, tropicuir propoe a
fuga de um olhar unissono como estratégia para entender que os caminhos
sdao multiplos e as narrativas (em toda as suas incompletudes) podem ser
construidas a partir da fantasia e do desejo, como nos ensina a gay francesa
Roland Barthes, em Como viver junto: “a fantasia se explora, assim, como
uma mina a céu aberto”.” Através de uma pratica escrita, artistica como um
lugar movente, Barthes pensa rhythmds nao como ritmo, repeticdo, mas a



partir do periodo Atico — como forma distintiva, disposicdo: “elemento
fluido (letra, humor), forma improvisada, modificavel”.”

Barthes elabora o conceito idiorritmia, palavra formada a partir do grego
idios (préprio, particular) e rhythmds (ritmo), para pensar fantasias de vida,
como uma dieta em que cada sujeito tem o seu proprio ritmo. Um conceito
aqui entendido como praticas, habitos de corpos contranormativos como
contraponto ao acerto, ao sucesso de um modelo operativo cis-
heteronormativo, como lugar de poténcia disruptiva. Idiorritmia:
“intersticios, ‘fugitividade’ do codigo, do modo como o sujeito se insere no
codigo social (ou natural)”.”

Barthes nos fala da configuracao de espacos para praticas de imaginarios
de vida, de regime, dieta, nao individualizados, nao coletivos, mas
paradoxais, contraditérios, falhos, uma aporia — ou contradicOes sem
solucdo. Tudo ndo passa de uma grande fantasia: processos de construgao de
imaginarios. Fantasia definida pelo mesmo tedrico da seguinte maneira: “a
fantasia como origem da cultura (como engendramento de formas, de
diferencas)”.” O autor fala de fantasia ndo como antitese (ndo se trata de
repetir l6gicas binarias de conflito) em relacdo ao racional ou ao logico.
Mesmo dentro da fantasia hd lugar para a contraimagem, fantasias nao
fantasiadas, roteiros imaginarios que nao necessariamente sao oposicoes. A
provocacao sugerida por Barthes pode também ser lida como um método
para pensar, olhar, sentir, trocar estéticas transviadas através dos mundo-
abrigos de experimentacdo propostos por Hélio Oiticica em seu manuscrito
Mundo-abrigo:® lugares de experimentacdo que agrupam multiplas
possibilidades de exploracao criativa e tem, como objetivo, a vida.

Oiticica” propoe um caminho de experimentacdao coletiva-individual, o
qual ndo exclui, mas se dirige a vida. O artista fala de mundo-abrigo como
um campo expansivo, de configuracoes heterogéneas de lugares de
experimentacao e exercicios estéticos que ndao excluem, mas que se dirigem
a vida e dela sdao indissociaveis — portais de respiro, lugares outros de
convivio com o desejo, com 0 proprio corpo, com o estar no mundo e a
geracao de novos saberes.

Essas reflexdes provocadas pelo termo tropicuir ndo pretendem
estabelecer uma definicdao fechada, muito menos criar uma identidade, uma
etiqueta, mas sim abrir margem para o cruzamento de conceitos em
expansao, que, a cada presenca e experiéncia, abarca novos olhares,
enredamentos e posturas criticas a sua propria atuacdo. Desvios do olhar



para lugares onde ndo se pressupOe encontrar arte, que rejeitam praticas
canonicas e hegemonicas, extrapolam instituicoes e museus, e ddo a ver
praticas artisticas contranormativas. Aqui, propomos pensar COmMO as
politicas do corpo, evocadas de manifestacOes estéticas, podem caminhar no
sentido contrario a uma estetizacdo da politica, ao ter nas artes uma
instrumentalizacdo para acoes de afirmacdo de corpo, corpas, vidas e
sobrevivéncia: artes vidas entendidas. Configuracbes de meios possiveis
para desvios a partir do proprio corpo, também como canal para confundir
lugares politicos atravessados no corpo.

Arte como lugar de desidentificacao, que coloca o corpo, o discurso em
um lugar outro possivel de acdo que estabelece temporalidades
momentaneas de suspensao e espacialidades — a partir do proprio corpo e em
conexdo a um corpo coletivo — para gerar modos de vida (e sobrevivéencia)
outros: praticas micropoliticas de devires transviados.

Em Revolu¢do molecular, Felix Guattari® descreve micropoliticas do
desejo (no campo social) como questionadoras radicais de movimentos de
massa que produzem individuos normatizados em série. Para o autor, seria
necessario conectar multiplos desejos moleculares, que podem gerar um
efeito multiplicador de desejos esmagados por forcas dominantes de
expressao e dominacdo conservadora. Micropoliticas transviadas, portanto,
podem ser pensadas ndo como uma nova receita psicologica, unissona, mas
que ganham sentido a partir de sua relagdo com um grande rizoma, de muitas
outras revolucdes moleculares, proliferando, assim, ndo a partir de minorias,
mas de uma multidao.

Passagens de poténcia ao ato, ou seja, devires transviados: devir bixa,
devir sapatdo, devir travesti, devir mulher, devir animal — multiplas maneiras
de inventar novas sensibilidades e inteligéncias da existéncia, novas relacoes
de afeto e sobrevivéncia. Guattari fala de como dissidentes sexuais e de
genero poderiam estar em posicoes “privilegiadas de ruptura”, de nao
pertencimento, em processos de desterritorializacdo de sujeitos que
escapariam de identidades mais rigidamente construidas e hegemonicas, para
entrar no que ele chamaria de “linhas de fuga” da ordem social.*

Ja ndo se trataria mais de uma “unidade totalizante” que represente
interesses multiplos, e, sim, de uma “multiplicidade equivoca de desejo”,”
propoe o autor baseado em seu olhar critico para com o0s movimentos
revolucionarios do fim dos anos 1960. De forma complementar, Suely
Rolnik* apresenta uma perspectiva sobre a ideia de uma acdo micropolitica



que opera com relacdo a cartografias dominantes e com relativa estabilidade
em um campo do sensivel em constante mudanca por conta da presenca viva
da alteridade — campos de forca que afetam nossos corpos incessantemente.

Assim, para preservar a autonomia diante da apropriacao pelas maquinas
de producdo de subjetivacao de mercado, Guattari” defende que processos de
singularizacdo devem ser agenciados desde o proprio nivel do qual eles
emergem. E seria precisamente neste lugar que estaria a diferenca que
configura uma acdo micropolitica, na reproducdao ou nao dos modos de
subjetivacdo dominantes.*

Via pensamento analogo, podemos entender micropoliticas como
contrassexualidades, conceito postulado por Preciado,” para pensar uma
forma eficaz de se contrapor a producdo disciplinante das sexualidades em
nossas sociedades falsamente permissivas e tolerantes. Nao se trata,
portanto, de uma luta contra a proibicdio, mas sim, a partir da
contraprodutividade, engendrar formas de prazer e saber alternativas as
sexualidades modernas ocidentais.

Preciado defende que micropoliticas transviadas sdo opostas ao modelo
tradicional de politica como guerra, e que se configuram em determinada
prdxis que propoe um novo modelo baseado nas relacoes, trocas de afeto, no
fervo, na comunicacdo, na autoexperimentacdo e no prazer.” Acoes que,
segundo Rolnik,” tendem a produzir mudangas irreversiveis na cartografia
vigente: “é que a pulsacdo desses novos diagramas sensiveis, ao tomar corpo
em criacOes artisticas, teoricas e/ou existenciais, as tornam portadoras de
potencial poder de contagio de seu entorno”.*”

Por sua vez, Jose Esteban Mufioz® define articulacbes micropoliticas
queer como um processo de construcao de utopias — como um lugar para
pensar fora da cis-heteronormatividade, um pensar de mundos que ndo
estariam constritos a lugares de violéncia e opressdao institucionalizadas.
Segundo o autor, “a utopia nos possibilita criticar o presente a partir de um
pensar sobre o que pode ser”.* A queerness — que nos atrevemos aqui a
traduzir como ‘transviacao’ — € entendida, entdo, como algo que nunca
realmente existiu, mas que existe para ndés como uma idealidade, um
objetivo, que pode ser recuperada da memoria e projetada pelo imaginario.

Por isso, talvez o que mais interesse aqui seja pensar as multiplas
expressoes estético-politicas transviadas como estratégias de perturbagdo do
dispositivo arte branca-macho-hetero-homo desde dentro, a partir da
penetracdo, do desconforto e do gozo. Urge este olhar sensivel e



desclassificado, ndo identitario, sobre os processos de construcao de
realidades efémeras com a forca dos saberes destas corporalidades, que em
seu fluxo de intensidades escapa do plano de organizacdo de territorios,
desestabilizando suas representacOes, dando sentido as intensidades
polimorfas.®

Praticas artisticas que conectam saberes transviados em muitas
temporalidades e que contam fragmentos de imaginarios feitos escrita de
historias entendidas. Saberes que se ddo a ver em multiplos meios e
espacialidades, como, por exemplo, no transformismo da bixa marginal
Madame Satd nos anos 1920; na ambiguidade e desordem de géneros em
tantos carnavais, no quarto escuro do inferninho, no cinemao e nas paradas
LGBTIA+; nas artes do teatro performatico dos Dzi Croquettes, do grupo
Vivencial Diversiones e do Teatro Oficina; em filmes como Orgia ou O
homem que deu cria, de Jodao Silvério Trevisan, Agripina é Roma-
Manhattan, de Hélio Oiticica e Ascensdo e queda das bixas, de Rodrigo
D’Alcantara; na musica de Ney Matogrosso, Linn da Quebrada, Leci
Brandao, Solange To Aberta e Claudia Wonder; nas pinturas de Victor
Arruda, Darcy Penteado, pichacdes CU E LINDO, de Kleper Reis, e
fotocolagens de Elisa Riemer; nos quadrinhos do N6s Também, Angeli,
Glauco Matoso e Laerte; na literatura lésbica de Cassandra Rios; na poés-
pornografia pirata punk de Bruna Kury, e performances de Marcia X, Miro
Spinelli, Ventura Profana, Ana Matheus Abbade e Gabe Passareli; nos
espetaculos transformistas do clube social Turma OK na Lapa, no Rio de
Janeiro; no escracho e seriedade politica do jornal de circulacao nacional O
Lampido da Esquina, nos jornais lésbicos Chana com Chana, na producao e
troca de zines lésbico-feministas contemporaneos e nos cordéis
SerTransnejos do Coletivo Xica Manicongo; bem como no corpo das
travestis finissimas, como Severa nos anos 1930 e Indianara Siqueira, com
seus enfrentamentos diretos de peito aberto com a policia, que botam a cara
na rua desde sempre.



Imagem 2. Unhas e Mamilos, de Victor Arruda. Oleo sobre tela, 160 x 130 cm, 2014.

Assim, sdao muitas as formas possiveis de transviar o olhar para acoes que
conformam micropoliticas transformadoras de comportamentos resistentes a
normatizacao e perturbadoras da ordem conservadora da “familia tradicional
brasileira”. Frentes de atuacao politica que produzem resultados, mesmo que
efémeros, de combate ao movimento de despolitizacdo dos corpos, resistindo
ao esvaziamento de discursos cooptados pelo sistema neoliberal através da
proposicdo de praticas estéticas desviadas. Urgéncias politicas permanentes,
de sobrevivéncia, que encontram lugar na criacdo para lidar com a
complexidade e diversidade de questdes transviadas e seus atravessamentos
no crescente cenario conservador brasileiro. Praticas artisticas que nao
somente configuram enfrentamentos e resisténcias, mas sim, e
principalmente, configuram novas praticas de subjetivacdao e modos de
escrita da histéria.
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Somos 0s jacobinos negros e bichas, as
sapatonas vermelhas, os desabrigados
verdes, somos 0s trans sem
documentos, os animais de laboratorio
e os do matadouro, os trabalhadores e
trabalhadoras informatico-sexuais,
varios putos funcionais, somos 0s sem-
terra, 0s migrantes, 0s autistas, 0s que
sofrem de déficit de atencao, excesso
de tirosina, falta de serotonina, somos
0S que tém muita gordura, 0s
incapacitados, os velhos em situacao
precaria. Somos a diaspora raivosa.
Somos 0s reprodutores fracassados da
terra, 0S COrpos nao rentaveis para a

economia do conhecimento.
Paul B. Preciado



Dizemos revolucao

Paul B. Preciado

os AnaLIsTAS PoLiTICOS cramam aTengio PaT'a O inicio de um novo ciclo de rebelides sociais
que teria comecado em 2009, em resposta ao colapso dos mercados
financeiros, ao aumento da divida publica e as politicas de austeridade. A
direita, composta por um enxame nem sempre reconciliavel de gerentes,
tecnocratas, capitalistas financeiros abastados e monoteistas mais ou menos
desfavorecidos, oscila entre uma logica futurista que empurra a maquina da
bolsa de valores em direcdo a mais-valia e a retirada repressiva em relacao
ao corpo social que reafirma a fronteira e a afiliacao familiar como territério
da soberania. Na esquerda neocomunista (ver Slavoj Zizek, Alain Badiou e
outros), fala-se do ressurgimento da politica emancipatéria em escala global
— de Wall Street ao Cairo, passando por Atenas e Madri —, mas se anuncia,
com pessimismo, a incapacidade dos movimentos atuais de traduzirem uma
pluralidade de demandas em uma unica luta antagonista. Zizek recupera a
frase de William Butler Yeats para resumir seu arrogante diagnostico sobre a
situacdo: “aos melhores, falta convicgdo, enquanto os piores estdo cheios de
uma intensidade apaixonada”.

Os gurus da esquerda da velha Europa colonial estdao fissurados em querer
explicar aos ativistas dos movimentos Occupy, do 15M, as transfeministas
do movimento tullido-trans-puto-marico-bollera-intersex' e do pds-porno
que ndo podemos fazer a revolucdao porque nao temos uma ideologia. Dizem
“uma ideologia” como minha mae dizia “um marido”. Nao precisamos nem
de ideologia, nem de marido. Como transfeministas, ndo precisamos de
maridos porque nao somos mulheres. Tampouco precisamos de ideologia,
porque nao somos um povo. Nem comunismo, nem liberalismo. Nem a
ladainha catélico-mugulmano-judaica. No6s falamos outras linguas.



Eles dizem representacdo; nos dizemos experimentacao. Dizem
identidade; dizemos multiddao. Dizem lingua nacional; dizemos traducao
multicédigo. Dizem domesticar a periferia; dizemos mesticar o centro.
Dizem divida; dizemos cooperacdao sexual e interdependéncia somatica.
Dizem despejo; dizemos habitemos o comum. Dizem capital humano;
dizemos alianca multiespécies. Dizem diagnostico clinico; dizemos
capacitacao coletiva. Dizem disforia, transtorno, sindrome, incongruéncia,
deficiéncia, desvantagem; dizemos dissidéncia corporal. Um tecnoxama da
Pocha Nostra vale mais que um psiconegociante neolacaniano e um fisting
contrassexual poOs-operatorio é melhor que uma vaginoplastia protocolar.
Dizem autonomia ou tutela; dizemos agéncia relacional e distribuida. Dizem
engenharia social; dizemos pedagogia radical. Dizem intervencao precoce,
terapia genética, melhora da espécie; dizemos mutacdo molecular
anarcolibertaria. Dizem direitos humanos; dizemos a terra e todas as
espécies que a habitam também tém direitos. A matéria tem direitos. Dizem
carne de cavalo no menu; dizemos montemos nos cavalos e escapemos do
matadouro global. Dizem que o Facebook €é a nova arquitetura do social; nés
o chamamos, com a Quimera Rosa e Pechblenda, de uma cyber-multidao de
geeks safados. Dizem que a Monsanto vai matar nossa fome e que a energia
nuclear é a mais barata; dizemos tirem suas patas radioativas das minhas
sementes. Dizem que o FMI e o Banco Mundial sabem mais e tomam
decisoes melhores. Mas quantos transfeministas soropositivos existem na
direcio do FMI? Quantas trabalhadoras sexuais migrantes compodem o
quadro diretor do Banco Mundial?

Dizem pilula para prevenir a gravidez. Dizem clinica reprodutiva para
tornarem-se mamae e papai; dizemos coletivizacdo dos fluidos reprodutivos
e de uteros reprodutores. Dizem poder; dizemos poténcia. Dizem integracao;
dizemos proliferacdo de uma multiplicidade de técnicas de producao de
subjetividades. Dizem copyright; dizemos co6digo aberto e programacao
beta: incompleta, imperfeita, processual, coletivamente construida,
relacional. Dizem  homem/mulher, branco/negro, humano/animal,
homossexual/heterossexual, valido/invalido, saudavel/doente, louco/sao,
judeu/muculmano, Israel/Palestina; dizemos ja deu para ver que o seu
aparato de producao de verdade ndao funciona... Quantas Galileias serdao
necessarias dessa vez para aprendermos a dar novos nomes as coisas?

Impdem-nos uma guerra econdomica, diferindo ataques com um facdo
digital neoliberal. Mas nao vamos chorar o fim do Estado benfeitor, porque o



Estado benfeitor também tinha o monopoélio do poder e da violéncia e vinha
acompanhado do hospital psiquiatrico, do centro de insercao de pessoas com
deficiéncia, do carcere, da escola patriarcal-colonial-heterocéntrica. Chegou
a hora de submeter Foucault a uma dieta queer-aleijada e comecar a escrever
A morte da clinica. Chegou a hora de convidar Marx para uma oficina
ecossexual. Nao queremos o véu nem a proibicdo de usar véu: se o problema
é o cabelo, vamos raspa-lo. Ndao vamos entrar no jogo do Estado
disciplinador contra o mercado neoliberal. Os dois ja chegaram a um acordo:
na nova Europa, o mercado é a Unica razao governamental; o Estado
converte-se em um braco punitivo cuja fungdo se limitara a recriar a ficcao
da identidade nacional, recorrendo ao perigo da inseguranca.

Precisamos inventar novas metodologias de producdo de conhecimento e
uma nova imaginacdo politica capaz de confrontar a l6gica da guerra, da
razao heterocolonial e a hegemonia do mercado como lugar de producao do
valor e da verdade. Nao estamos falando simplesmente de uma mudanga do
regime institucional, de um deslocamento das elites politicas. Falamos de
uma transformagdao dos “dominios moleculares da sensibilidade, da
inteligéncia, do desejo”. Trata-se de modificar a producao de signos, a
sintaxe, a subjetividade. Os modos de produzir e reproduzir a vida. Nao
estamos falando apenas de uma reforma dos Estados-nacdo europeus.
Estamos falando de descolonizar o mundo, de interromper o Capitalismo
Mundial Integrado. Estamos falando de modificar a “Terrapolitica”.

Somos o0s jacobinos negros e bichas, as sapatonas vermelhas, os
desabrigados verdes, somos o0s trans sem documentos, os animais de
laboratorio e os do matadouro, os trabalhadores e trabalhadoras informatico-
sexuais, varios putos funcionais, somos 0s sem-terra, 0s migrantes, 0s
autistas, os que sofrem de déficit de atencdo, excesso de tirosina, falta de
serotonina, somos 0s que tém muita gordura, os incapacitados, os velhos em
situacdo precaria. Somos a diaspora raivosa. Somos o0s reprodutores
fracassados da terra, os corpos nao rentaveis para a economia do
conhecimento.

Nao queremos nos definir nem como trabalhadores cognitivos nem como
consumidores farmacopornograficos. Nao somos o Facebook, nem a Shell,
nem a Nestlé, nem a Pfizer-Weyth. Tampouco somos a Renault ou a
Peugeot. Ndo queremos produzir frances, espanhol, cataldo, tampouco
produzir europeu. Nado queremos produzir. Somos a rede viva
descentralizada. Rejeitamos uma cidadania definida a partir de nossa forca



de producdao ou nossa forca de reproducdo. Ndo somos bio-operarios
produtores de oOvulos, nem cavidades gestantes, nem inseminadores
espermaticos. Queremos uma cidadania total, definida pela possibilidade de
compartilhar técnicas, codigos, fluidos, sementes, agua, saberes... Eles
dizem que a nova guerra limpa sera feita com drones de combate. Nés
queremos fazer amor com esses drones. Nossa insurreicao é a paz, o afeto
total. Ja sabemos que a paz nao é tdo sexy quanto a guerra, um poema vende
menos que um tiroteio e uma cabeca cortada é mais lucrativa que uma
cabeca falante. Mas nossa revolucdo é a de Soujourneth Truth, Harriet
Tubman, Jean Deroin, Rosa Parks, Harvey Milk, Virginia Prince, Jack
Smith, Ocafia, Sylvia Rae Rivera, Combahee River Collective, Pedro
Lemebel. N6s ja abandonamos a politica da morte: somos um batalhao
sexossemiotico, uma guerrilha cognitiva, uma armada de amantes. Terror
anal. Somos o futuro do parlamento pds-porno, uma nova somatopolitica
internacional feita de aliancas sintéticas e ndo de vinculos identitarios.
Dizem crise; dizemos revolucao.

TEXTO ORIGINALMENTE PUBLICADO SOB O TITULO “DECIMOS REVOLUCION:’, NO LIVRO TRANSFEMINISMOS: EPISTEMES, FRICCIONES Y FLUJOS,
MIRIAM SOLA Y ELENA/URKO (ORGS). TAFALLA: TXALAPARTA, 2013. TRADUCAO DE PE MOREIRA.

Nota

1 N.T.: aleijado-trans-puto-bicha-sapatdo-intersex.
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Compilacao de textos organizada por Heloisa Buarque de Hollanda
e dedicada as pioneiras dos debates sobre a especificidade das
relacOes entre género e raca: Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento e
Sueli Carneiro, até hoje grandes referéncias desses estudos entre
nos. A partir dos anos 1980, nao foi possivel silenciar vozes que se
impunham demandas especificas, sobretudo as das mulheres negras,
momento em que se destacam algumas das intelectuais mais
singulares desse contexto, que fizeram da interseccionalidade um
tema definitivo no debate feminista brasileiro. No contexto atual em
que os estudos feministas e também o ativismo ganham espaco no
pais, é fundamental que os nomes dessas importantes pensadoras
brasileiras afirmem seu lugar para as novas geracoes, a partir do
conhecimento e reconhecimento de uma atuacao que entende 0s
estudos feministas como um campo de continua expansao,
afirmacao e resisténcia. "Movida por este momento de redescoberta
do feminismo e querendo contar esta histdria para jovens feministas,
reuni textos de nossas veteranas brasileiras — produzidos numa hora
re repressdo e ditadura militar — que tiveram que enfrentar
compromissos politicos nem sempre desejaveis, preconceitos
machistas dos intelectuais e dificuldades em sua insercao
académica. Enfim, mesmo assim o pensamento feminista conseguiu
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emergir e se consolidar como area legitima de conhecimento"
Heloisa Buarque de Hollanda. Parte do livro "Pensamento feminista
brasileiro: formacao e contexto".
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A perspectiva decolonial é uma das mais atuais e contestadoras
linhas do pensamento feminista contemporaneo, reivindicando a
desconstrucao de leituras hegemonicas sobre a mulher e o discurso
de feministas oriundas dos paises historicamente dominantes. Como
reacao ao processo de colonizagdao — historico e intelectual — o
pensamento decolonial irrompe o cenario do feminismo com novas
teorias e novos questionamentos sobre o problema do género, raca,
classe e da propria epistemologia. Para apresentar um panorama do
pensamento decolonial feminista, o livro retine trabalhos de 22
autoras que dimensionam essa fundamental contribuicdo para o
debate atual, apresentando pensadoras pioneiras, como a argentina
Maria Lugones; a nigeriana Oyeronké Oyéwumi, que questiona o0s
conceitos ocidentais de género a partir da experiéncia ioruba; a
dominicana Yuderkys Espinosa Mifioso, que investiga a experiéncia
historica feminina na América Latina; a boliviana Julieta Paredes,
que conjuga ideias e ativismo em defesa do feminismo comunitario;
e as brasileiras Luiza Bairros, que enfatiza a expressao do
feminismo negro, e Maria da Graca Costa, que aponta para novas
propostas, como o ecofeminismo. As artes plasticas também sdo
tomadas aqui com um discurso. E nesse campo, destacam-se 0s
trabalhos decoloniais das brasilerias Adriana Varejao, Rosana
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Paulino e Marcela Cantuaria. Na soma dessas contribuicoes emerge
um repertorio contestador, multiplo e renovador que questiona,
enriquece e mobiliza novas posturas, reflexdes e acoes do
feminismo contemporaneo. "Categorias e questoes consolidadas
pela comunidade académica feminista tornam-se arenas de disputa e
invencdo. Como construir um feminismo sem levar em conta as
epistemologias originarias? Sem absorver as gramaticas das lutas e
dos levantes emancipatérios que acompanham nossas historias?
Como podemos reconsiderar as fontes e conceitos do feminismo
ocidental? Uma nova historia, novas solidariedades, novos
territorios epistémicos impoem urgéncia em ser sonhados", aponta a
organizadora Heloisa Buarque de Hollanda. As autoras reunidas
sdo: Adriana Varejao, Alba Margarita Aguinaga Barragan,
Alejandra Santillana, Angela Figueiredo, Claudia de Lima Costa,
Dunia Mokrani Chavez, Julieta Paredes, Lélia Gonzalez, Luiza
Bairros, Marcela Cantudria, Maria da Graca Costa, Maria Elvira
Diaz-Benitez, Maria Lugones, Marnia Lazreg, Miriam Lang, Ochy
Curiel, Oyeronké Oyéwumi, Rosana Paulino, Suely Aldir Messeder,
Susana de Castro, Thula Rafaela de Oliveira Pires, Yuderkys
Espinosa Mifioso. O livro conta com um caderno de imagens em cor
de obras das artistas brasileiras Adriana Varejao, Rosana Paulino e
Marcela Cantuaria.
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Se hoje ideias como lugar de fala, teoria queer e decolonialismo
ganham espaco nas reivindica¢Oes feministas contemporaneas, elas
tiveram sua origem em pesquisas e teorias desenvolvidas ao longo
das ultimas décadas por estudiosas e ativistas como Teresa de
Lauretis, Donna Haraway, Maria Lugones, Nancy Fraser, Sandra
Harding, Judith Butler, Gloria Andalzua, além de brasileiras como
Lélia Gonzales e Sueli Carneiro. E nesse eco de construcdes e
indagacoes, dos anos 1980 até os dias de hoje, que acompanhamos a
consolidacao de um importante campo de saber. A missdo deste
livro é, portanto, a de facilitar o estudo das tendéncias teéricas e o
avanco dos trabalhos académicos e politicos em torno da questao de
género, tema tdo amplo quanto polémico e fundamental no contexto
atual. Organizado por Heloisa Buarque de Hollanda, ela mesma
referéncia no campo dos estudos feministas no Brasil, tendo sido
responsavel pela edicdo no pais de obras importantes como
Tendéncias e Impasses, o feminismo como critica da cultura (1994),
em que apresentava alguns desses textos e autoras de forma
pioneira, a presente coletanea reune dezenove ensaios, tendo seu
ponto de partida nos anos 1980, momento em que a propria ideia de
genero se consolida em suas abordagens mais relacionais e
culturais, de que sdao exemplo trabalhos como os de Joan Scott,
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Nancy Fraser, Sandra Harding e Monique Wittig. Em um segundo
momento, ainda na década de 1980, as reinvindicacoes especificas
ganham espaco e a interseccionalidade, atualmente tao presente nas
pautas feministas, se destaca nas vozes contestatorias de Audre
Lorde, Patricia Collins, Gayatri Spivak, Lélia Gonzales e Sueli
Carneiro. Ja no século XXI, em uma frente mais radical, se
enunciam os conceitos contemporaneos de contrassexualidade,
queer, sexopolitica, em que Judith Butler e Paul Beatriz Preciado se
destacam como tendéncia revolucionaria, atravessando os campos
da teoria e da politica. Como a organizadora explica em seu texto
introdutorio, se essa selecdo teve como mote a vontade de
compartilhar uma experiéncia intelectual pessoal, pensando no
tempo presente e nas novas geracoes que se formam e se articulam,
ela revela também, na propria escolha e articulacao dos artigos, a
necessidade de fazer um alerta: "que o feminismo do século XXI
coloque na agenda a urgéncia do questionamento das tao perigosas
quanto dissimuladas tecnologias de producao das sexualidades e a
responsabilidade de recusar qualquer hierarquia ou prioridade na
luta contra a opressao de todas as mulheres, em suas mais diversas
caracteristicas de género, raca, etnia ou religiao."
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E bem conhecida a sentenca de Hannah Arendt segundo a qual a
liberdade é a razao de ser da politica. Raras vezes, no entanto, ela
falou de forma tdo sintética e penetrante a esse respeito quanto na
palestra "Liberdade para ser livre", redigida em meados dos anos
1960 e publicada postumamente. Aqui, mais uma vez, a experiéncia
das revolucbes é tomada como ponto de partida da analise da
pensadora alemd. Mesmo que as revolucoes tenham deixado de ser
frequentes entre nds, a reflexdo de Hannah Arendt sobre elas é
permeada de comentarios que nao envelheceram. Deve-se notar sua
condenacdo das intervencOes militares, que, até quando bem-
sucedidas, em casos isolados, teriam sido incapazes de preencher o
vacuo de poder, uma vez que nem mesmo a vitéria substituiria o
caos pela estabilidade, a corrupcdo pela honestidade, a decadéncia
pela autoridade ou a desintegracdo pela confianca no governo. Nada
legitima o poder, a ndo ser a politica. Contudo, até na auséncia da
politica, homens e mulheres podem, pela simples presenca no
mundo, encarnar seu significado. Tempos sombrios contam com
algumas iluminagcbes, como aquelas vindas dos pensadores
Waldemar Gurian e Karl Jaspers. Os textos sobre eles incluidos
neste volume dao testemunho dessa visao. Ambos inéditos no
Brasil, assim como a atualissima analise sobre a liberdade. Uma


http://www.mynextread.de/redirect/Amazon+%28BR%29/3036000/9786586719369/9788569924531/f80f39101448dbd65cb38327d02af324

reflexdo essencial para momento em que buscamos entender os
sentidos da politica.
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Os anos 1970, periodo que podemos identificar como o de formacao
das teorias feministas no Brasil, foi também o ponto de ebulicdo dos
movimentos feministas no mundo. Se nesse momento, 14 fora, as
mulheres se uniam para lutar contra a discriminacao sexual e pela
igualdade de direitos, impulsionadas pelas utopias da década
anterior, por aqui era preciso se posicionarem contra a ditadura
militar e a censura, em um duro combate pela redemocratizacdo do
pais, pela anistia e por condicOes basicas de vida. Ndo é estranho
notar, portanto, que em boa parte dos textos reunidos nesta edicao
—— de dezenove autoras —, a conjuntura politica brasileira nao se
apresente apenas como pano de fundo, se impondo como fator
determinante das préprias definicGes tematicas e abordagens dos
estudos datados desses anos, em que o feminismo brasileiro se
formava entre o ativismo e a necessidade de novas reflexoes,
circulando em grupos informais, centros de estudos e movimentos
sociais — muitas vezes vinculado ao Partido Comunista e a Igreja
Catolica progressista, instituicdo particularmente importante
enquanto oposicao ao regime militar. Pois é nesse ambiente que
despontaram intelectuais dispostas a inaugurar uma nova area de
estudos no pais, criando um campo proprio de saber voltado para as
pesquisas sobre a mulher. Se por um lado essas pioneiras, em sua
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maioria ligadas as areas das ciéncias sociais e da historia,
acompanhavam as demandas tedricas da esquerda, paulatinamente
foram incorporando em suas investidas academicas tematicas
especificas como planejamento familiar, violéncia doméstica,
sexualidade, saude da mulher e a as variadas instancias onde se
manifestavam as desigualdades de género. A partir dos anos 1980,
ndo foi possivel silenciar vozes que se impunham demandas
especificas, sobretudo as das mulheres negras, momento em que se
destacam algumas das intelectuais mais singulares desse contexto,
que fizeram da interseccionalidade um tema definitivo no debate
feminista brasileiro. Como explica a organizadora da obra, Heloisa
Buarque de Hollanda, também ela personagem dessa historia, este
livro tem como missao reunir as contribuicOes seminais que
emergiram entre os anos 1970 e 1990, e seus reflexos ainda no
comeco do século XXI, e que possibilitaram a existéncia de um
pensamento feminista no Brasil, consolidado a partir do empenho e
do transito dessas mulheres entre a universidade, a militancia e a
politica. Parece fundamental no contexto atual, em que os estudos
feministas e também o ativismo ganham espaco no pais, que os
nomes dessas importantes pensadoras brasileiras afirmem seu lugar
para as novas geracoes, a partir do conhecimento e reconhecimento
de uma atuacdo que entende os estudos feministas como um campo
de continua expansao, afirmacao e resisténcia. As autoras reunidas
sdo: Albertina Costa, Angela Arruda, Beatriz Nascimento, Branca
Moreira Alves, Bila Sorj, Carmen Barroso, Constancia Lima
Duarte, Cynthia Sarti, Heleith Saffioti, Jacqueline Pitanguy, Leila
Linhares Barsted, Lélia Gonzales, Lourdes Maria Bandeira,
Margareth Rago, Maria Betania Avila, Maria Odila Leite da Silva
Dias, Mary Castro, Rita Terezinha Schmidt e Sueli Carneiro.
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