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Anexos

S(Zciedade do esgotamento

O aparato psiquico freudiano, dotado de
mandamentos e proibigdes, ¢ um aparato re-
pressivo e impositivo. Estd estruturado como
uma sociedade disciplinar, composta de hos-
pitais, asilos, presidios, quartéis e fabricas. Por
isso, a psicandlise freudiana s6 pode ser efeti-
va numa sociedade repressiva, que baseia sua
organiza¢io na negatividade das proibigdes. A
sociedade de hoje nao ¢é primordialmente uma
sociedade disciplinar, mas uma sociedade de
desempenho, que estd cada vez mais se des-
vinculando da negatividade das proibigdes e
se organizando como sociedade da liberdade.

O verbo modal que define a sociedade do
desempenho nio é o “dever” freudiano, mas
o poder hdbil (Kénnen). Essa mudanga social

traz consigo uma reestruturagdo também no




interior da psique. O sujeito do desempenho
pos-moderno possui uma psique bem diferen-
te do sujeito obediente, abordado pela psica-
nalise de Freud. O aparato psiquico de Freud
¢ dominado pelo medo e pela angustia frente
a transgressdo. Desse modo, o eu se transfor-
ma num local de medo e angtistia®. Mas isso
jd ndo se aplica ao sujeito de desempenho da
pos-modernidade. Esse é um sujeito da afir-
magdo. Se o inconsciente estivesse necessaria-
mente ligado com a negatividade da negacéo
e da repressdo, o sujeito de desempenho neo-
liberal ja ndo teria inconsciente. Seria um eu
pos-freudiano. O inconsciente freudiano nao
é uma configuragio atemporal. E um produ-
to da sociedade disciplinar repressiva, da qual
nos estamos nos afastando cada vez mais.

O trabalho prestado pelo ego freudiano
consiste sobretudo no cumprimento de um
dever. Nisso assemelha-se ao sujeito de obe-
diéncia kantiano. Em Kant, a consciéncia mo-

ral assume o posto do superego. Seu sujeito

35 FREUD, S. Das Ich und das Es. In: Id. Das Ich und das
Es — Metapsychologische Schriften. Frankfurt a.M., 1992,
p. 294.
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moral também estd submetido a uma “viokn-

3«

cia” “Todo homem tcm uma consciéncia mo-
ral e se vé obscrvado, ameac¢ado por um juiz
interno, que o obriga ao respeito (com medo
que isso lhe custc alguma advcrténcia); e essa
violéncia que vigia nele para o cumprimento
das leis nao é algo que ele préprio cria (arbitra-
riamentc), mas cstd incorporada em seu ser”.
Também o sujeito kantiano estd dividido cmn
si, como acontcce com o sujeito freudiano.
Agc interpelado por outro, que é, porém, partc
dele préprio: “Essa disposigdo natural intclec-
tual, originaria e (por ser uma rcpresentagao
de dcver) moral, chamada de consciéncia mo-
ral (Gewissen), tem uma caracteristica espe-
cial, a saber, muito cmbora csse negécio scja
um ncgécio proprio do ser humano consigo
mesmo, cle se vé, todavia, obrigado por sua
consciéncia a levé-lo adiante por convocagio
de uma outra pessoa” Em virtudc dessa divi-

sdo da pcssoa, Kant vai falar de “duplo si-mcs-

36 KANT, I. Die Metaphysik der Sitten. Darmstadt, 1983,
p. 573 [ed. por W. Weischedel].

37 Loc. cit.




mo” ou de “personalidade dupla™s, O sujeito
moral é a0 mesmo tempo o acusado e o juiz.
O sujeito obediente ndo ¢ um sujeito do
prazer, mas um sujeito do deyer. Assim, tam-
bém o sujeito kantiano segue um trabalho de
dever, reprimindo suas “inclinagdes”. Paralela-
mente a isso surge também o deus kantiano,
esse ser moral que tem poder sobre tudo’, nio
apenas como instincia de castigo e de julga-
mento, mas também - e isso é um aspecto
muito importante, que raramente ¢ percebi-
do - como instancia de gjratificacdo. E bem
verdade que o sujeito moral, enquanto sujeito
do dever, reprime todas as inclinagdes para o
prazer em favor da virtude, mas o deus moral
recompensa seu trabalho, exercido com do-
res e sofrimento, dando-lhe bem-aventuranga.
“Na propor;do exata da moralidade” se dé a
“distribuigio” da bem-aventuran¢a® O desem-
penho moral compensa. O sujeito moral que

aceita também a dor e o sofrimento por causa

38 Lac. cit, p. 574.

39 KANT, I. Kritik der praictischen Vernunft. Darmstadt, 1983,
p. 239 [ed. por W. Weischedel].
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da moralidade estd seguro de receber a grati-
fica¢do. Ele mantém uma relacdo intima com
o outro como instancia da gratificagdo. Aqui
ndo hd crise de gratificagdo, pois Deus nao en-
gana, e nele se pode confiar.

O sujeito de desempenho da modernida-
de tardia nao se submete a nenhum trabalho
compulsério. Suas maximas ndo sio obedién-
cia, lei e cumprimento do dever, mas liberdade
e boa vontade. Do trabalho, espera acima de
tudo alcancar prazer. Tampouco se trata de se-
guir o chamado de um outro. Ao contrario, ele
ouve a si mesmo. Deve ser um empreendedor
de si mesmo. Assim, ele se desvincula da negati-
vidade das ordens do outro. Mas essa liberdade
do outro ndo s6 lhe proporciona emancipagio
e libertacdo. A dialética misteriosa da liberdade
transforma essa liberdade em novas coagdes.

A falta de relagdo com o outro provoca
acima de tudo uma crise de gratificacdo. A
gratificagdo como reconhecimento pressupde
a instincia do outro ou do terceiro. Também
Richard Sennet liga a crise da gratificagdo a
uma perturbagdo narcisista e a falta de um

relacionamento com o outro: “Enquanto dis-
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turbio de carditer, o narcisismo ¢ exatamente
o oposto do amor-proprio caracteristico. Mer-
gulhar no si mesmo ndo cria nenhuma gratifi-
cacdo, ele traz dor e sofrimento ao si-mesmo.
A dissolugdo das fronteiras que separam o
si-mesmo e o ouiro significa que o si-mesmo
jamais poderia encontrar nada de “novo’; de
“diferente”. Ele sera engolido e remodelado até
que o si-mesmo volte a se reconhecer ali - mas
com isso o diferente ou o outro acaba tornan-
do-se insignificante. [...] O narcisista ndo esta
afeito a experiéncias, ele quer vivenciar - em
tudo com que se encontra ele quer vivenciar
a si mesmo. [...] Bebe-se no si-mesmo [...]"%.
Na experiéncia, encontiramos o ouiro. Esses
encontros sio transformadores sim, nos modi-
ficam. As vivéncias, ao contrario, prolongam o
eu no ouiro, no mundo. Desse modo, elas nada
mais sdo que equiparadoras. No amor-proprio,
o limite para com o outro é claramente contor-
nado. No narcisismo, ao contrario, ele se funde.

O eu difunde-se e torna-se difuso.

40 SENNETT, R. Verfall und Ende des dffentlichen Lebens —
Die Tyrannei der Intimitat. Berlim, 2008, p. 563.
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E bem verdade que Sennett restabelece
uma liga¢do das perturbagoes psiquicas do in-
dividuo atual com o narcisismo, mas tira con-
clusées equivocadas: “O constante aumento
das expectativas, de tal modo que a respectiva
postura jamais fique completamente insatis-
feita, corresponde a capacidade de levar a ter-
mo alguma coisa. Evita-se o sentimento de ter
alcancado uma meta, pois com isso se estaria
objetivando a propria vivéncia, o que adotaria
uma conﬁguragéo, uma forma, e assim teria
consisténcia independentemente do si-mes-
mo” ¥, Mas na realidade a coisa ¢ totalmen-
te diferente. O sentimento de ter alcancado
uma meta ndo é “evitado” deliberadamente. Ao
contrario, o sentimento de ter alcancado uma
meta definitiva jamais se instaura. Ndo ¢ que o
sujeito narcisista ndo queira chegar a alcangar
a meta. Ao contrario, ndo é capaz de chegar a
conclusdo. A coacao de desempenho for¢a-o a
produzir cada vez mais. Assim, jamais alcan-
¢a um ponto de repouso da gratificagdo. Vive

constantemente num sentimento de caréncia

41 Loc. cit,, p. 581.
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e de culpa. E visto que; em uiltima instancia,
estd concorrendo consigo mesmo, procura
superar a si mesmo até sucumbir. Sofre um
colapso psiquico, que se chama de burnout
(esgotamento). O sujeito do desempenho se
realiza na morte. Realizar-se e autodestruir-se,
aqui, coincidem.

A histeria é uma doea psiquica tipica da
sociedade disciplinar, na qual se estabeleceu
também a psicandlise. Ela pressupde a nega-
tividade da repressio, que leva a formagdo do
inconsciente. As representacdes pulsionais re-
chagadas ao inconsciente se manifestam por
meio da “conversio” como sintomas somaticos,
que marcam inequivocamente uma pessoa. As
pessoas histéricas apresentam uma morfologia
caracteristica. Por isso, a histeria admite uma
morfologia que a distingue da depressao.

Segundo Freud, o “carater” ¢ um fendmeno
da negatividade, pois sem a censura ao apa-
rato psiquico ele ndo se formaria. Por isso,
Freud o define como “sedimento depositado

de possessies objetuais renunciadas™ Se o eu

42 FREUD, S. Das Ich und das Es, p. 268.
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toma conhecimento das possessdes objetuais
que acontecem no id, evita-as com o processo
de repressio. O cardter contém em si a histd-
ria da repressdo. Reflete certa relagio do ego
com o ide com o superego. Enquanto a pessoa
histérica apresenta uma morfologia caracteris-
tica, a pessoa depressiva ndo tem forma, sim, é
amorfa. Ele ¢ um homem sem caracteristicas.

Car] Schmitt observa ser um “sinal de di-

1

visdo interior” o fato de se “possuir mais do
que um Unico inimigo verdadeiro” Isso se
aplicaria também & relacdo com o amigo. Para
Schmitt seria um sinal de falta de cardter e de
forma, ter mais do que um dnico amigo. Os
muitos amigos que alguém tem no facebook,
para Schmitt, seriam uma indicagdo de falta de
carater e falta de forma do ego pds-moderno.
Vertido em sentido positivo, esse homem sem
carater significaria o homem flexivel, aquele
que pode acolher toda e qualquer forma, todo
e qualquer papel, toda e qualquer fungio. Essa
falta de forma ou flexibilidade produz uma efi-
ciéncia econdmica elevada.

Como acentua Freud, o inconsciente e a

repressio sdo em “grande medida correlati-
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vos. Mas nas doencas psiquicas de hoje, tais
como depressdo, burnout, déficit de atengao
ou sindrome de hiperatividade, ao contrario,
ndo se vé a influéncia do processo de repressio
e do processo de negacio. Remetem, antes, a
um excesso de positividade, portanto nao es-
tdo referidas & negagdo, mas antes a incapaci-
dade de dizer nao, ndo ao nido ter direito, mas
ao poder-tudo. Assim, a psicandlise ndo ofe-
rece nenhum acesso a elas. A depressdo nao
¢ consequéncia da repressao, que ¢ exercida
por essas instincias de dominio como supere-
go. No depressivo tampouco se da algo como
“transferéncia’, que forneceria indicios indire-
tos dos contetdos psiquicos reprimidos.

A sociedade do desempenho atual, com
sua ideia de liberdade e desregulamentagao,
estda trabalhando intensamente no desmonte
de barreiras e proibi¢des, que perfazem a so-
ciedade disciplinar. As consequéncias sio um
franqueamento total de limites e barreiras,
sim, uma promiscuidade generalizada. Assim,
hoje em dia, j& ndo 1mais vemos surgir aque-
las ideias fantasiosas paranoicas de um Daniel

Paul Schreber, que se referia a Freud reme-
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tendo-o a sua homossexualidade reprimida.
O “caso Schreber” ¢ um caso tipico daquela
sociedade disciplinar do século XIX, onde rei-
nava uma proibi¢do estrita da homossexuali-
dade; sim, do prazer como tal.

O inconsciente nio tem influéncia na de-
pressdo. Alain Ehrenberg, porém, insiste nes-
sa tecla: “Foi a histdria da depressio que nos
ajudou a compreender essa reviravolta social e
espiritual. Seu incremento incontido perpassa
as duas dimensdes de modificagdes que perfi-
zeram o sujeito da primeira metade do século
XX: a libertagdo psiquica e a inseguranca da
identidade, a iniciativa pessoal e a incapaci-
dade de agir. Essas duas dimensdes deixam cla-
ros dois riscos antropologicos, que residem no
fato de que na psiquiatria o conflito neurético
inclina para a insatisfacio depressiva. O indi-
viduo que dali surge se vé¢ confrontado com
mensagens do desconhecido, que ele ndo con-
segue dominar, dessa parte irredutivel que os

ocidentais chamaram de inconsciente [...]"*.

43 EHRENBERG, A. Das erschdp fte Selbst— Depression und
Gesellschaft in der Gegenwart. Frankfurt a.M. 2004, p. 273.
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Segundo Ehrenberg, a depressio simboliza o
“incontrolavel”, o “irredutivel™. Reincide no
“conflito das possibilidades ilimitadas com
o incontrolavel™. Assim, a depressio seria o
fracasso frente ao incontrolavel, do sujeito que
busca iniciativas. Mas o incontrolavel, o irredu-
tivel ou o desconhecido sdo, como o incons-
ciente, figuras da negatividade, que ndo sio
constitutivas para a sociedade de desempenho
dominada pelo excesso de positividade.
Freud concebe a melancolia como uma
relagdo destrutiva com aquele outro, que foi
internalizada como parte do si-mesmo. Com
1ss0, os conflitos origindrios com o outro sdo
internalizados e transformados num autorre-
lacionamento conflitivo, que levaria ao empo-
brecimento do eu e a autoagressividade. Mas

ndo hd nenhuma relagio conflitiva, ambiva-

44 Loc. cit., p. 277: “Na era das possibilidades ilimitadas,
a depressdo simboliza o incontroldvel. Podemas manipular
nossa natureza espiritual e somatica, podemos reprimir
nossas limitagdes usando diversos recursos, mas essa ma-
nipulagdo ndo nos liberta de nada. As coagdes e as liber-
dades acabam se modificando, mas “nem por isso se reduz
o irredutivel”.

45 Loc. cit., p. 275.
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lente com o outro, que tenha se perdido, que
preceda a enfermidade depressiva do sujeito
de desempenho atual. Ali ndo hd qualquer
participa¢do da dimensdo do outro. O respon-
savel pela depressdo, na qual acaba desembo-
cando o burnout, é antes de mais nada a autor-
relacdo sobre-exaltada, sobremodulada, narci-
sista, que acaba adotando tragos depressivos.
O sujeito de desempenho esgotado, depressivo
estd, de certo modo, desgastado consigo mes-
mo. Esta cansado, esgotado de si mesmo, de
lutar consigo mesmo. Totalmente incapaz de
sair de si, estar 14 fora, de confiar no outro,
no mundo, fica se remoendo, o que parado-
xalmente acaba levando a autoerosio e ao es-
vaziamento. Desgasta-se correndo numa roda
de hamster que gira cada vez mais rapida ao
redor de si mesma. Também os novos meios
de comunicagdo e as técnicas de comunicacio
estdo destruindo cada vez mais a relagdo com
o outro. O mundo digital é pobre em alterida-
de e em sua resisténcia. Nos circulos virtuais,
o eu pode mover-se praticamente desprovido
do “principio de realidade”, que seria um prin-

cipio do outro e da resisténcia. Ali, o eu nar-
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cisico encontra-se sobretudo consigo mesmo.
A virtualizagao e digitalizagdo estdo levando
cada vez mais ao desaparecimento da realida-
de que nos oferece resisténcia.

O sujeito do desempenho pds-moderno,
que dispie de uma quantidade exagerada de
opsies, ndo é capaz de estabelecer ligagdes
intensas. Na depressao todas as ligagdes e re-
lacionamentos se rompem, também a ligagdo
para consigo mesmo. O luto distingue-se da
depressdo sobretudo por sua forte ligagdo li-
bidinosa com um objeto. A depressdo, ao con-
trario, ndo tem objeto, por isso ndo tem uma
orientagdo definida. Faz sentido distinguir-
mos a depressio também da melancolia. A
melancolia é precedida por uma experiéncia
de perda. Por isso, ela ainda sempre se encon-
tra numa relagdo, a saber, numa relagio nega-
tiva para com o ausente. A depressio, ao con-
trario, se vé cindida de toda e qualquer relagao
e “elo de ligagao”

O luto surge quando se perde um objeto
com forte carga de libido. Quem esta de luto

encontra-se totalmente junto ao outro amado.

92




O ego pds-moderno emprega grande parte de
sua energia da libido para si mesmo. O restan-
te da libido é distribuido em contatos sempre
crescentes e relacdes superficiais e passagei-
ras. Em virtude de um fraco “elo de ligagdo’, ¢
muito facil retirar a libido de um objeto e com
isso direciona-la rumo & posse de novos obje-
tos. O “trabalho de enlutamento” demorado
e dolorido acabou se tornando desnecessario.
A “alegria” que se encontra nas redes sociais
de relacionamento tem sobretudo a fungio de
elevar o sentimento proprio narcisico. Ela for-
ma uma massa de aplausos que da atencdo ao
ego exposto a0 modo de uma mercadoria.
Alain Ehrenberg parte de uma distin¢io
meramente quantitativa entre melancolia e
depressdo. A melancolia, que seria algo pro-
prio de uma classe elitista, teria se democra-
tizado, hoje, e se transformado em depressio:
“Se a melancolia era uma caracteristica pro-
pria do homem extraordindrio, a depressio é
expressdo de uma popularizagdo do extraordi-

nirio”*. A depressio é uma “melancolia so-

46 Loc. cit., p. 262.
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mada a igualdade, a doemnja por exceléncia
do homem democrético”. Ehrenberg enraiza
a depressdo naquela época na qual o homem
soberano, cuja chegada foi anunciada por
Nietzsche, se transformou realmente em mas-
sa. Segundo essa concepgdo, o depressivo ¢ a
pessoa esgotada por sua soberania, que por-
tanto ja ndo tem mais forca em ser senhor de si
mesmo. Estd cansado de tanta exigéncia de ter
iniciativas. Essa etiologia da depressio acaba
enredando Ehrenberg numa contradigdo, pois
a melancolia, coisa que ja existia na Antigui-
dade, ndo pode ser pensada a partir daquele
sujeito de desempenho esgotado. Um melan-
colico antigo ¢ alguém totalmente diferente
daquele depressivo, ao qual falta a for¢a para
ser “senhor de si mesmo’, ou a “paixdo para ser
si-mesmo”™?.

O sujeito de desempenho depressivo é,
antes, o “tiltimo homem”, como o “super-ho-
mem” soberano. Contrariamente a hipdtese
admitida por Ehrenberg, o super-homem de

Nietzsche é um contramodelo de critica cul-

47 Loc. cit., p. 199,
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tural do sujeito de desempenho esgotado. As-
sim, ele aparece como um homem de tempo
livre. O contrério disso, para Nietzsche, seria o
hiperativo. A “alma forte” conserva o “repou-
50, “move-se lentamente” e sente uma “relu-
tancia frente ao demasiadamente-vivaz”. Em
Assim falava Zaratustra, Nietzsche escreve:
“Vos todos que amais o trabalho selvagem e o
rapido, 0 novo, o estranho - vés vos suportais
muito mal, vossa operosidade e esforgo ¢ fuga
e vontade de esquecer a vés mesmos. Se acre-
ditdsseis mais na vida, vos entregarieis menos
ao instante. Mas vds ndo tendes conteudo su-
ficiente em vos para a espera — e mesmo para a
preguiga, ndo!”*- O que torna doente ¢ a falta
de gravidade, que ajudaria ao si-mesmo nesse
aspecto. Mas o imperativo que compromete
todo mundo a “ter de tornar-se ele préprio’,
“pertencer somente a si mesmo”, ndo produz
aquela gravidade conclusiva.

Mas a critica cultural de Nietzsche é pro-

blematica na medida em que abstrai dos

48 NIETZSCHE, F. Also sprach Zarathustra — Ein Buch fir
alle und keinen (1883-1885). In: COLLI, G. & MONTINARI,
M. (eds.). Nietzsche Werke— Kritische Gesamtausgabe. Sec¢do
62, vol. 1, Berllm, 1968, p. 52s.
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processos econdmicos. As formas conclusivas
que poderiam dar um “conteido” estavel ao
si-mesmo, torn#-lo-iam muito inflexivel para
as relagdes de produjdo capitalistas. As formas
conclusivas bloqueiam precisamente a acele-
ragio do processo de produgio capitalista. O
sujeito de desempenho explora a si mesmo
do modo o mais efetivo, quando se mantém
aberto para tudo, justo quando se torna fle-
xivel. Transforma-se assim no dltimo homem.
Como a histeria ou o luto, a melancolia é um
fendbmeno da negatividade, enquanto que a de-
pressio tem a ver com um excesso de positivi-
dade. A tese de Ehrenberg de que a depressio
seria uma forma democridtica da melancolia
ndo reconhece essa diferenca fundamental. E
noutro lugar que se deveria buscar um “elo de li-
gacio” entre depressao e democracia. Para Carl
Schmitt, a depressdo seria algo bem caracters-
tico da democracia, na medida em que lhe falta
a forga conclusiva e o poder afinado da deciséo.

Ehrenberg aborda a depressio exclusiva-
mente na linha da psicologia e da patologia
do si-mesmo e ndo percebe a influéncia do

contexto econdémico. O burnout, que em geral
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precede a depressdo, ndo remete tanto aquele
individuo soberano, ao qual falta a forca para
“ser senhor de si mesmo”. O burnout, ao con-
trdrio, é a consequéncia patolégica de uma
autoexploracao. O imperativo da expansio,
transformacdo e do reinventar-se da pessoa,
cujo contraponto ¢ a depressdo, pressupde
uma oferta de produtos ligados a identidade.
Com quanto mais frequéncia se troca de iden-
tidade, tanto mais se impulsiona a produgio.
A sociedade disciplinar industrial depende de
uma identidade firme e imutavel, enquanto
que a sociedade do desempenho ndo indus-
trial necessita de uma pessoa flexivel, para po-
der aumentar a producio.

Ehrenberg responsabiliza a falta de relagao
com o conflito pelo surgimento da depressao:
“O surgimento da depressdo deve-se a perda
de relagdo com o conflito, sobre o qual seba-
seia 0 conceito de sujeito, como nos foi herda-
do pelo final do século XIX™. O modelo de
conflito domina a psicanalise classica. A cura

para isso consiste em reconhecer, ou seja, es-

49 EHRENBERG. Das erschipfte Selbst, p. 11.
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clarecer propriamente na consciéncia que hd
um conflito intrapsiquico. Mas o modelo de
conflito pressupie a negatividade da repres-
sdo e da negacdo. Por isso, hoje ja ndo pode ser
empregado para explicar a depressdo, a qual
falta totalmente a negatividade. E bem verda-
de que Ehrenberg reconhece a falta de relagio
com o conflito como causa da depressdo, mas
para explicar a depressio ele continua lan-
fando mao do modelo do conflito. Segundo
ele, na base da depressdo estaria um conflito
oculto que através dos antidepressivos acaba-
ria se deslocando cada vez mais para o plano
de fundo: “Com o evangelho do desenvolvi-
mento pessoal de um lado, e com o culto da
capacidade de desempenho, de outro, ndo de-
saparece o conflito; ele perde porém sua uni-
vocidade e ja ndo se constitul mais num guia
seguro™. Ultrapassando a tese de Ehrenberg,
had que se admitir que o sujeito do desempe-
nho nfo aceita sentiimentos negativos, o que
acabaria se condensando e formando um con-

flito. A coagao por desempenho impede que

50 Loc. cit., p. 248.
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eles venham a fala. Ele jd ndo é capaz de ela-
borar o conflito, uma vez que esse processo é
simplesmente por demais demorado. E muito
mais simples lancar mdo de antidepressivos
que voltam a restabelecer o sujeito funcional
e capaz de desempenho.

O fato de que, hoje, a luta ndo se dé tanto
entre grupos, ideologias e classes, mas entre os
individuos, ndo é tdo decisiva para a crise do
sujeito de desempenho como acredita Ehren-
berg®’. Problematica nao é a concorréncia en-
tre os individuos, mas o fato de tomarem a si
mesmos como referéncia e de agucar neles,
assim, sua concorréncia absoluta. O sujeito de
desempenho concorre consigo mesmo e, sob
uma coacio destrutiva, se vé forcado a superar
constantemente a si proprio. Essa autocoacio,

que se apresenta como liberdade, acaba sendo

51 Cf, loc. cit.,, p. 267: “No lugar das lutas entre os grupos,
surge a concorréncia individual. [...] Nds vivenciamos um
fendmeno duplo: Uma universalizagdo crescente, mas que
continua sendo abstrata (a globalizacdo) e uma individuali-
zagdo igualmente crescente, mas que pode ser sentida de
forma bem concreta. Podemos combater em conjunto um
chefe ou uma classe adversaria, mas como fazer isso frente
a globalizagdo?”
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fatal para ele. O burnout é o resultado da con-
corréncia absoluta.

Na transi¢do da sociedade disciplinar para
a sociedade do desempenho o superego aca-
ba se positivando no eu-ideal. O superego é
repressivo. Pronuncia acima de tudo proi-
bi¢des. Com o “trago duro e cruel do dever
de ordem”, com o “carater da restri¢do drdua,
da proibigio cruenta’, ele impera sobre o eu.
Contrariamente ao superego repressivo, o
eu-ideal ¢ sedutor. O sujeito de desempenho
projeta a si mesmo na linha do eu-ideal, en-
quanto que o sujeito de obediéncia se submete
a0 superego. Submissdo e projeto sdo dois mo-
dos de existéncia bem distintos. Do superego
provém uma coagdo negativa. Ao contréirio, o
eu-ideal exerce uma pressdo positiva no eu. A
negatividade do superego restringe a liberdade
do eu. O projetar-se do eu-ideal, ao contrério, é
explicado como um ato de liberdade. Se o eu se
enreda num eu-ideal inalcancdvel, vé-se literal-
mente fatigado ao extremo por ele. Do fosso que
se abre entdo entre o eu real e o eu-ideal, acaba

surgindo uma autoagressividade.
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O sujeito de desempenho pds-moderno
ndo estd submisso a ninguém. Propriamente
falando, ndo € mais sujeito, uma vez que esse
conceito se caracteriza pela submissdo (sub ject
to, sujet a, sujeito a). Ele se positiva, liberta-se
para um projeto. A mudanga de sujeito para
projeto, porém, ndo suprime as coagdes. Em
lugar da coagido estranha, surge a autocoagio,
que se apresenta como liberdade. Essa evolu-
¢do estd estreitamente ligada com as relagoes
de producio capitalistas. A partir de um certo
nivel de produgio, a autoexploragio é essen-
cialmente mais eficiente, muito mais produ-
tiva que a exploragdo estranha, visto que ca-
minha de maos dadas com o sentimento da
liberdade. A sociedade de desempenho é uma
sociedade de autoexploragdo. O sujeito de
desempenho explora a si mesmo, até consu-
mir-se completamente (burnout). Ele desen-
volve nesse processo uma autoagressividade,
que nio raro se agudiza e desemboca num
suicidio. O projeto se mostra como um pro-
jetil, que o sujeito de desempenho direciona

contra si mesmo.
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Frente ao eu-ideal, o eu real aparece como
fracassado, acossado por suas autorreprimen-
das. O eu trava uma guerra consigo mesmo.
Nessa guerra nio pode haver nenhum vence-
dor, pois a vitdria acaba com a morte do ven-
cedor. O sujeito de desempenho se destréi na
vitéria. A sociedade da positividade, que acre-
dita ter-se libertado de todas as coages estra-
nhas, se vé enredada em coagdes autodestrui-
tivas. E assim que doencas psiquicas como o
burnout ou a depressdo, que sao as enfermida-
des centrais do século XXI, apresentam todas
elas um tra;o altarnente agressivo a si mesmo.
A gente faz violéncia a si mesmo e explora a
si mesmo. Em lugar da violéncia causada por
um fator externo, entra a violéncia autogera-
da, que émais fatal do que aquela, pois a viti-
ma dessa violéncia imagina ser alguém livre.

Homo sacer é originariamente alguém que
¢ excluido da sociedade por causa de algu-
ma transgressdo. E possivel matd-lo sem que
ele seja punido. O soberano dispie do poder
absoluto de suspender as ordens juridicas vi-
gentes. Ele incorpora o poder legislativo, que

mantém uma relagio com esse fora da ordem

102



do direito. Assim, o soberano néo precisa ter
direito para impor o direito. Na medida em
que ele suspende a ordem do direito, o esta-
do de exce¢do acaba produzindo um espaco
desprovido de direito onde ele pode inter-
vir de forma absoluta em cada individuo. A
produgao da vida desnuda do homo sacer é
o desempenho origindrio da soberania. Sua
vida estd e é desnuda porque ele estd fora da
ordem do direito e assim pode ser morto a
qualquer momento.

Segundo Agamben, a vida humana s6 se
politiza através de sua entrada e interferéncia
no poder da soberania, a saber, s6 através do
“ser-abandonado [abbandono] a um poder in-
condicional sobre a morte™ A vida desnuda,
passivel de morte, e o poder da soberania con-
dicionam seu mutuo surgimento: “Contraria-
mente ao que nos, modernos, estamos acos-
tumados a pensar como espago politico nos
conceitos de direitos de cidadania, da vontade

livre e do contrato social, a partir do ponto

52 AGAMBEN, G. Homo sacer— Die Souverinitit der Macht
und das nackte Leben. Frankfurt a.M. 2002, p. 100.
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de partida da soberania é s6 a vida desnuda
que ¢ politica de maneira auténtica™. A “vida
exposta a morte” é o “elemento politico ori-
ginario”. O “fendmeno originario da politica”
¢ o andtema, que produz a “vida desnuda do
homo sacer”. A soberania e a vida desnuda
do homo sacer ocupam os dois limites extre-
mos de uma ordem. Frente ao soberano, todos
os seres humanos sio potencialmente homines
sacri. A teoria de Agamben do homo sacer se
mantém presa no esquema da negatividade.
Assim, tanto o algoz quanto a vitima, tanto o
soberano quanto o homo sacer, distinguem-se
inclusive topologicamente. Segundo Agam-
ben, soberania e vida desnuda do homo sacer
encontram-se “nos dois limites extremos de
uma ordem”. O estado de excegao de Agamben
¢ um estado de negatividade. Os homines sacri
da sociedade de desempenho, ao contrario,
povoam o estado total normal, que é um esta-
do de positividade. Agamben nido se d4 conta

da mudanca topoldgica da violéncia, que esta

53 Loc. cit., p. 116.
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na base da mudanga da sociedade da sobera-
nia para a sociedade do desempenho.

O sujeito de desempenho estd livre da ins-
tancia de dominio exterior que o obrigue ao
trabalho e o explore. Esta submetido apenas
a si proprio. Mas a supressdo da instdncia de
dominio externa ndo elimina a estrutura de
coacdo. Ela, antes, unifica liberdade e coagio.
O sujeito de desempenho acaba entregando-se
a coagdo livre a fim de maximizar seu desem-
penho. Assim ele explora a si mesmo. Ele é o
explorador e a0 mesmo tempo o explorado,
o algoz e a vitima, o senhor e 0 escravo. O sis-
tema capitalista mudou o registro da explora-
¢do estranha para a exploracdo propria, a fim
de acelerar o processo. O sujeito de desempe-
nho, que se imagina como soberano de si mes-
mo, como homo liber, aparece como o homo
sacer. O sujeito de desempenho, como sobe-
rano, mostra-se a0 mesmo tempo como howo
sacer de si mesmo. Assim homo liber mostra
ser homo sacer. Numa légica paradoxal, tam-
bém na sociedade do desempenho, soberano
e homo sacer acabam condicionando mutua-

mente seu surgimento.
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Se Agamben percebe que todos nds so-
mos na medida do possivel homines sacri, isso
deve-se ao fato de que todos nés estamos sob
o anatema do soberano e expostos a uma pos-
sibilidade absoluta de sermos mortos. Esse
diagnostico de Agamben contradiz as carac-
teristicas da sociedade de hoje, que ndo é mais
uma sociedade da soberania. O andtema, que
faz com todos nos hoje sejamos hornines sacri,
ndo é um anatema da soberania, mas um and-
tema do desempenho. Aquele que se imagina
como um livre sujeito do desempenho, como
homo liber, como soberano de si mesmo, estd
ele proprio sob esse andfema do desempenho,
e faz de si mesmo um horno sacer.

Também a teoria de Ehrenberg ndo se da
conta da violéncia sistemdtica que habita no
seio da sociedade de desempenho. Ela radi-
ca-se amplamente no elemento psicolégico, e
nao no elemento econdmico e politico. As-
sim, nas enfermidades psiquicas do sujeito
de desempenho, Ehrenberg ndo reconhece as
relagdes de dominagao neoliberal, que trans-

forma aquele homem soberano, aquele que é

106



o empreendedor de si mesmo, num escravo
de si mesmo.

A economia capitalista absolutiza a sobre-
vivéncia. Ela se nutre da ilusao de que mais ca-
pital gera mais vida, que gera mais capacida-
de para viver. A divisdo rigida, rigorosa entre
vida e morte marca a propria vida com uma
rigidez assustadora. A preocupag¢do por uma
boa vida da lugar a histeria pela sobrevivén-
cia’®, A redugio da vida a processos bioldgi-
cos, vitais, deixa a vida desnuda, despe-a de
toda narratividade. Retira a vida a vivacidade,
que a vida é algo muito mais complexo que
mera vitalidade e saude. A mania da busca por
saude surge sempre que a vida se tornou des-

nuda, como uma cédula de dinheiro, e quando

54 Aristoteles chama a atengdo para o fato de que o in-
tento de puramente ganhar capital seria algo condenavel,
pois estariamos ocupados com o sustento da mera vida e
ndo com a boa vida: “Desse modo, a muitos, isso parece
ser a tarefa da administragdo doméstica, ou da economia,
e defendem amplamente a ideia de que se deve proteger o
poder monetario ou multiplicd-lo ao infinito. A razdo desse
modo de pensar é o esforgo laborioso em prol da vida, mas
ndo em prol da boa vida; mas uma vez que aquele desejo
se expande ao ilimitado, também desejam poder operacio-
nalizar possibilidades infinitas” (Politica, 1257b).
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todo contetdo narrativo se esvaziou. Frente a
atomizagdo da sociedade e a erosio do social,
sobra apenas o corpo do eu, que deve ser man-
tido sadio a qualquer prego. A vida desnudada
taz desaparecer toda teleologia, todo ser-para,
em fungio do que valeria a pena estarmos sau-
daveis. A satide torna-se autorreferenciavel e
se esvazia num expediente sem meta.

A vida do homo sacer da sociedade de
desempenho ¢ sagrada e desnudada a partir
de uma outra razio bem distinta. E desnuda
porque estd despida de toda transcendéncia,
porque foi reduzida a imanéncia da mera vida,
que deve ser prolongada a qualquer custo
e com todos os meios. A satide é elevada a
nova deusa®. Por isso, a mera vida se tornou
sagrada. Os hornines sacri da sociedade de
desempenho distinguem-se dos da socieda-
de soberana pela especificidade ampla de que

sdo absolutamente impassiveis de serem mor-

55 O dltimo homem, de Nietzsche, observa que a salde
assumiu o posto de nova deusa, depois da morte de Deus;
“[...] veneramos a saude, ‘nds encontramos a felicidade’ ~
dizem os ultimos homens e piscam os olhos” (Also sprach
Zarathustra, p. 14).
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tos. Sua vida equipara-se a de mortos-vivos.
Estdo por demais vivos, para morrer, e por de-

mais mortos para viver.

Tempo de celebracio- a festa numa época
sem celebrasio®

Hoje vivemos numa época desprovida de
festividade, numa época sem celebragdo. O
que é uma festa? Ja a especificidade linguistica
nos d4 uma indicagio sobre seu ser. No ver-
naculo se diz, celebramos uma festa. A cele-
bragdo acompanha uma temporalidade espe-
cifica da festa. A palavra celebragdo (Begehung)
destaca a ideia de um objetivo para o qual nos
encaminhamos. Na celebrag¢do o que se dé pri-
mariamente ¢ que nao precisamos nos enca-
minhar para algum ponto para chegar ld. Na
festa, o tempo como sequencial de momentos
passageiros e fugidios é suspenso. Adentra-
mos na celebracio da festa como adentramos
num espac¢o onde nos demoramos. O aden-

trar numa celebragao se contrapde ao trans-

56 Conferéncia proferida na abertura do Festival de arte
de Ruhr (Ruhrtriennale), 2015.
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correr. No adentrar a celebragio nido hd nada
que transcorre e passa. O tempo de festa num
certo sentido ndo passa. Em seu ensaio “Atua-
lidade do belo’, o filésofo Hans-Georg Gada-
mer concebe a proximidade especifica entre
arte e festa a partir da temporalidade que lhes
& comum: ‘A esséncia da experiéncia de tem-
po da arte é que devemos aprender a demo-
rar-nos junio a ela. Talvez essa experiéncia
seja a mais adequada correspondéncia ao que

»57

se costuma chamar de eternidade™. O tempo

da festa é o tempo que ndo passa. Eo tempo
celebrativo em sentido especifico.
Karl Kerényi escreve a respeito da festa:

Um esfor¢o puramenie humano, o cum-
primento usual de um dever nio é pro-
priamente uma festa, e a partir do ndo
festivo ndo se pode celebrar nem sequer
compreender uma festa. Deve intervir
algo divino para que o que antes parecia
impossivel se torne possivel. Se é eleva-
do a um patamar onde tudo é “como no

primeiro dia’, iluminado, novo e “como

57 GADAMER, H.-G. Die Aktualitéit des Schonen — Kunst als
Spiel, Symbol und Fest. In: Id. Asthetrk und Poetik 1. Kunst
als Aussage. Tubingen, 1993, p. 136.
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pela primeira vez”; onde estamos na com-
panhia dos deuses, onde nos tornamos
inclusive divinos, onde sopra o hdlito da
criagdo e se participa do ato da criagdo.
Essa é a esséncia da festa™

A festa é o evento, o lugar onde estamos
junto com os deuses, onde inclusive nds pro-
prios nos tornamos divinos. Os deuses se ale-
gram quando os seres humanos jogam e brin-
cam; os seres humanos jogam e brincam para
os deuses. Se vivemos numa época sem festa,
se vivemos numa época desprovida de cele-
bragdes, ja ndo temos mais qualquer relacdo
com o divino.

No livro de Platdo chamado Nomoi (As
leis), diz-se o seguinte: “Mas o homem foi
feito para ser um brinquedo de Deus, e isso é
realmente o melhor que ha nele. Assim, pois,
cada um, tanto um vardo quanto uma mulher,
seguindo essa instrucdo e jogando os mais
belos jogos deve viver a vida”. “Deve-se viver
brincando e jogando |...], fazendo oferendas,

cantando e dan¢ando, para poder despertar

58 KERENYI, K. Antike Religion. Stuttgart, 1995, p. 43s.
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a graca dos deuses [..]”. Rituais de sacrificios
ou de oferendas sdo originalmente refeicdes
comuns com os deuses. Festas e rituais abrem
um acesso ao divino.

Por toda parte onde trabalhamos e pro-
duzimos ndo estamos junto aos deuses nem
tampouco somos divinos. Os deuses nada
produzem. Eles tampouco trabalham. Talvez
devéssemos reconquistar aquela divindade,
aquela festividade divina, em vez de conti-
nuarmos sendo escravos do trabalho e do de-
sempenho. Deveriamos reconhecer que hoje
perdemos aquela festividade, aquele tempo de
celebragdo na medida em que absolutizamos
trabalho, desempenho e produgdo. O tempo
de trabalho que hoje esta se universalizando
destroi aquela época celebrativa como tem-
po de festa.

A mera desaceleragio ndo produz um
tempo de celebragdo. O tempo de celebragio
¢ um tempo que ndo pode ser acelerado nem
desacelerado. O assim chamado aceleracionis-
mo, muito badalado atualmente, ndo percebe
que na crise em que atravessamos atualmente

nio pode ser alcanjado nem pelo processo de
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desaceleracdo nem pela aceleragdo. Precisa-
mos de uma nova forma de vida, uma nova
narrativa, donde possa surgir uma nova épo-
ca, um outro tempo vital, uma forma de vida
que nos resgate da estagnacdo espasmodica.
Tanto a festa quanto a celebra¢do tem uma
origem religiosa. A palavra latina ferige sig-
nifica as agles proprias do culto religioso de
um determinado tempo. Fanum significa “sa-
grado, um lugar consagrado a uma deidade”
A festa comega onde cessa o tempo cotidiano
pro-fano (literalmente: o que se localiza antes
das cercanias sagradas). Entdo se é consagra-
do no tempo celebrativo da festa. Quando se
suspende aquele umbral, aquela passagem,
aquela consagracao que separa o sagrado do
profano, restara ainda apenas o tempo cotidia-
no, passageiro, que entdo sera explorado como
tempo de trabalho. Hoje em dia o tempo de
celebragdo desapareceu totalmente em prol
do tempo do trabalho, que acabou se tor-
nando totalitario. A propria pausa se conser-
va implicita no tempo de trabalho. Ela serve
apenas para nos recuperar do trabalho, para

poder continuar funcionando.
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O tempo de celebragio é um tempo ple-
no, em contraposi¢do ao tempo de trabalho,
como tempo vazio, que deve ser simplesmente
preenchido, que se move entre tédio e ocupa-
¢do. A festa, ao contrario, realiza um instante
de elevada intensidade vital. Hoje, a vida estd
perdendo cada vez mais intensidade. A vida
sadia como sobrevivéncia é o nivel absoluta-
mente mais baixo da vida.

E hoje, é ainda possivel haver festa? E cla-
ro que existem festas hoje em dia. Ndo sdo,
porén, festas no sentido verdadeiro. Tanto a
palavra festa quanto festival remontam a pa-
lavra latina festus. Festus significa uma refe-
réncia aos dias definidos para agdes religio-
sas. As festas ou festivais de hoje sio eventos
ou espetaculos. A temporalidade do evento é
contraria a temporalidade da festa. O even-
to remonta a palavra latina eventus. Eventus
significa: vir a acontecer de repente, aconte-
cer. Sua temporalidade é a eventualidade. A
eventualidade pode ser qualquer coisa, menos
necessidade de tempo celebrativo. E a tempo-

ralidade da prdpria sociedade atual que perde
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contato com tudo que € vinculativo, com tudo
que estabelece lagos.

Na sociedade do trabalho e do desempe-
nho de hoje, que apresenta tragos de uma so-
ciedade coativa, cada um carrega consigo um
campo, um campo de trabalho. A caracteris-
tica especifica desse campo de trabalho é que
cada um ¢ ao mesmo tempo detento e guarda,
vitima e algoz, senhor e escravo. No6s explora-
mos a n6s mesmos. O que explora é a0 mes-
mo tempo o explorado. Ja ndo se pode distin-
guir entre algoz e vitima. Nés nos otimizamos
rumo a morte, para melhor poder funcionar.
Funcionar melhor ¢ interpretado, fatalmente,
como melhoramento do si-mesmo.

A autoexploragao é muito mais eficiente
que a exploragao estranha, pois caminha de
maos dadas com o sentimento de liberdade.
Paradoxalmente, o primeiro sintoma do bur-
nout é a euforia. Langamo-nos euféricos ao
trabalho. Por fim acabamos quebrando.

Na época do reldgio de ponto era possivel
estabelecer uma clara separagdo entre traba-

lho e ndo trabalho. Hoje edificios de trabalho
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e salas de estar estdo todos misturados. Com
isso torna-se possivel haver trabalho em qual-
quer lugar e a qualquer hora. Laptop e smart-
phone formam um campo de trabalho mével.

A revolugdo classica tinha como meta
superar as relacoes de alienagdo do trabalho.
Alienagio significa que no trabalho o traba-
thador j& nao reconhece a si mesmo. Segundo
Marx, o trabalho é uma continua autodesrea-
lizagdo. Hoje, vivemos numa época pds-mar-
xista. No regime neoliberal a exploragio tem
lugar ndo mais como alienagio e autodesrea-
lizaczo, mas como liberdade e autorrealizagzo.
Aqui ndo entra o outro como explorador, que
me obriga a trabalhar e me explora. Ao con-
trario, eu proprio exploro a mim mesmo de
boa vontade na fé de que possa me realizar. E
eu me realizo na direcdo da morte. Otimizo a
mim mesmo para a morte. Nesse contexto nao
é possivel haver nenhuma resistiéncia, levante
ou revolugao.

Vivemos numa fase historica muito espe-
cifica, na qual a liberdade evoca uma coacio a

si mesmo. A liberdade das habilidades gera até
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mais coagdes do que o dever disciplinar, que
profere ordens e proibigdes. O dever possui
um limite. Mas a habilidade ndo possui limi-
te algum. Esta aberta para elevar-se e crescer.
Assim, a coagao que provém da habilidade é
ilimitada. Com isso, nos vemos colocados
numa situa¢ao paradoxal. A liberdade é pro-
priamente a contrafigura da coagdo. Ser livre
significa ser livre de coagbes. Apenas que essa
liberdade, que tem de ser o contrario da coa-
¢ao, gera ela propria coagdes. As enfermidades
psiquicas como a depressdo ou o burnout sio
a expressdo de uma profunda crise da liber-
dade. Sao um sinal patoldgico de que hoje a
liberdade esta se transformando em coagéo.
E bem possivel que a sociedade antiga fosse
bem mais repressiva que a atual. Mas hoje néo
somos essencialmente livres. A repressdo cede
lugar a depressao.

A vida hoje se transformou num sobre-
viver. A vida enquanto um sobreviver acaba
levando a histeria da saude. A pessoa sadia
irradia paradoxalmente um qué de morbido,

algo de sem-vida. Sem a negatividade da mor-
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te a vida enrijece em morte. A negatividade é
a forca vital da vida. Theodor W. Adorno es-
creve em sua Minima Moralia: O proliferar
do elemento saudavel ja é como tal sempre
também a enfermidade. Seu antidoto éenfer-
midade como consciéncia dela, a restricio da
propria vida. Essa enfermidade curativa é o
belo. Ela ordena uma parada a vida e com isso
da ordem a sua decadéncia. Mas se se nega a
enfermidade em prol da vida, a vida hiposta-
siada, por for¢a de seu cego desvinculamento
de outros momentos, acaba incidindo preci-
samente nesse elemento destrutivo e mau, no
elemento impertinente e vanglorioso. Quem
odeia o destrutivo tem de odiar também a
vida: é s0 0 morto que serve de comparagio do
vivente ndo desfigurado™. A sociedade atual
do sobreviver que absolutiza o sadio, destréi
precisamente o belo. A mera vida sadia, que
hoje adota a forma do sobreviver histérico,

converte-se no morto; sim, num morto-vivo.

59 ADORNO, TW. Minima Moralia — Reflexionen aus dem
beschédigten Leben. In: Id. Gesammelte Schriften. Vol. 4,
Frankfurt aMA., 1980, p. 87.
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Nés nos transformamos em zumbis saudaveis
e fitness, zumbis do desempenho e do botox.
Assim hoje, estamos por demais mortos para
viver, € por demais vivos para morrer.

O homem ndo nasceu para o trabalho.
Quem trabalha n3o ¢é livre. Para Aristételes, o
homem livre é alguém independente das ne-
cessidades da vida e de suas coac¢des. Ele tem
a disposigdo trés formas de vida livre: primei-
ramente a vida que se volta ao gozo das coi-
sas belas, depois, a vida que produz belos atos
na polis, e por fim a vida contemplativa, que
se conserva na investigagdo daquilo que ndo
passa, se mantém no dmbito da beleza perene.
Segundo isso, sao livres os poetas, os politicos
e os fildsofos.

Esses se distinguem daquelas formas de
vida que meramente servem para a conser-
vacdo da vida. Assim, a vida do comerciante,
voltada para o lucro, nao ¢ livre. Para Hanna
Arendt, as trés formas de vida livre tém em
comum o fato de, as trés, se desenrolarem no
Ambito do belo, isto é na sociedade de coisas
que ndo sao necessariamente usadas, e que

até sequer sao uteis para algo determinado.
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A salvagdo do belo ¢ igualmente o resgate do
politico. Hoje parece que a politica vive ainda
apenas de decretos de urgéncia. Ja ndo ¢ livre.
Isto quer dizer: Hoje ja ndo ha politica. Se ela
ja ndo admite nenhuma alternativa, acaba se
aproximando de uma ditadura, da ditadura do
capital. Os politicos, que hoje se degradaram
em capangas do sistema, que no melhor dos
casos sao hdbeis administradores da economia
domeéstica ou contadores, ndo sdo mais politi-
cos no sentido aristotélico.

Agir no sentido enfatico é o que perfaz a
vida do politico (bios politikos). Ele nao estd
submisso ao veredito da necessidade e da uii-
lidade. As organizagdes sociais sdo necessarias
para a convivéncia humana. Por causa dessa
necessidade, ndo pertencem ao carater politi-
co. Nem a necessidade nem a utilidade sio ca-
tegorias que pertencem ao bios politikos. O po-
litico enquanto homem livre precisa agir, ele
deve produzir belos atos, belas formas de vida,
para além daquilo que se faz necessdrio e Gtil a
vida. Deve, por exemplo, modificar a socieda-

de, no sentido de possibilitar um incremento
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de justi¢a, um aumento de felicidade. Agir po-
litico significa fazer com que surja algo total-
mente novo, ou o nascimento de uma situagio
social nova. O argumento muito conhecido,
segundo o qual ndo ha outra alternativa, nada
mais significa que o fim da politica. Hoje, os
politicos trabalham muito, mas ndo agem.

O neoliberalismo, que gera muitas injusti-
¢as, ndo ¢ algo muito bonito. A palavra inglesa
fair significa tanto justo quanto belo. Também
a palavra fagar (antigo alto-alemao) significa
belo. Originalmente, a palavra fegen significa
deixar brilhando. O duplo sentido de fair é
uma indicagio marcante de que, originaria-
mente, beleza e justica se sustentam na mesma
ideia. A justica é vista como bela. H4 uma si-
nestesia especial que liga a justica com a bele-
za. Como ensina o filésofo Giorgio Agamben,
profanagdo significa atribuir as coisas um uso
diferente, um uso livre, um uso com objetivos
estranhos, para além de suas conexdes funcio-
nais origindarias: “quando estdo brincando com
alguma tralha velha que lhe caiu nas maos, as

criangas transformam em brinquedo qualquer
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coisa, mesmo que sejam objetos do campo da
economia, da guerra, do direito e de outras
atividades, que nds usualmente consideramos
algo sério. Um automével, uma arma de fogo,
um contrato juridico num piscar de olhos se
transformam num brinquedo”.

Em meio a crise financeira na Grécia assis-
timos a um fenémeno que serve de sinal que
aponta para o futuro. Criangas, brincando, en-
contraram nas ruinas de uma casa um grande
ma;o de notas de dinheiro. Dele fizeram um
uso bem diferente que o usual. Usaram o di-
nheiro para brincar e acabaram rasgando-o
todo. Possivelmente, essas criamas antecipa-
ram nosso proprio futuro: O mundo estd em
ruinas. No meio dessas 1-uinas, nos mesmos
brincamos como aquelas criangas com c¢-
dulas de dinheiro, e acabamos também ras-
gando-as. Essas crianas gregas profanam o
dinheiro, o capital, 0 novo idolo, fazendo um
uso bem diferente desse material, a saber,

um brinquedo. A profanagio transforma o di-

60 AGAMBEN, G. Profanierungen. Frankfurt a.pv., 2005,
p. 73.
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nheiro, que hoje é fetichizado de forma bem
marcante num brinquedo. |
Esses episodios acabam se tornando algo .
bem incomum em razdo de terem ocorrido
precisamente num pais que hoje sofre terrivel-
mente sob o jugo do capital, sob o terror do
neoliberalismo. Trata-se, de fato, de um ter-
rorismo do capital e do capitalismo financei-
ro. Aquele episodio incomum que se deu na
Grécia possui um cardter eminentemente sim-
bolico. Acena como um sinal vindo do futuro.
Hoje, ha que se profanar o trabalho, a produ-
¢do, o capital, o tempo de trabalho, transfor-
mando-os em tempo de jogo e de festa.
Também a beleza estd referida ao card-
ter de festa. Karl Kerényi escreve o seguinte:
“Enfeitar-se para uma festa e ir assim bem
bonito para uma festa, como s6 é possivel
a seres humanos mortais, que através desse
gesto assemelham-se aos deuses, isso ¢ um
traco fundamental da esséncia da festa, cria-
do para a arte; é um parentesco originario do
elemento festivo com o belo, que porém em

nenhum povo alcangou um brilho tdo inten-
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SO como nos gregos; povo algum dominou o
culto como eles™". Os gregos fizeram brilhar
maravilhosamente os elementos da beleza, da
festa e do culto; nenhum outro povo europeu
conseguiu produzir tamanho brilho e bele-
za. A propria palavra cosmético, muito usada
hoje, remonta a palavra cosmos, que significa
ordem bela, divina.

Culto e festa estdo estreitamente inter-
ligados. A arte originaria é para Nietzsche a
arte da festa. Obras de arte sido testemunhas
materializadas daqueles momentos felizes de
uma cultura na qual o tempo usual, que de-
passa, é suspenso: “Outrora, todas as obras
de arte eram expostas na grande rua festiva
da humanidade, como sinais de memoria e
monumentos de momentos elevados e bem-
-aventurados”. Originalmente, obras de arte
sd0 monumentos do tempo de celebragio.
Séo testemunhos de momenios supremos e
bem-aventurados de uma cultura. Original-
mente, s6 havia obras de arte dentro do cul-

to, das agoes cultuais. Origiinalmente, as obras

61 KERENY), K. Antike Religion, p. 49.
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de arte possuiam um valor cultual. Hoje, elas
perderam esse valor cultual. O valor cultual
deu lugar ao valor expositivo e ao valor de
mercado. As obras de arte nao sio expostas na
rua festiva, mas no museu e sio armazenadas e
guardadas em cofres de bancos. Museus e co-
fres bancarios sao depdsitos de ossadas da arte.
Sao lugares do tempo-zero, sim, do nao-tempo.
Originalmente, obras de arte sio mani-
festagoes de vida intensa, superabundante,
exuberante. Hoje, essa intensidade da vida foi
totalmente perdida. Ela deu lugar ao consumo
e a comunicacdo. Também o Eros deu lugar
a pornografia. Hoje em dia, tudo ¢ rebaixado
ao nivel zero absoluto. E é precisamente essa
igualitagdo que acaba acelerando a circulagéo
da informagdo, comunicagao e capital. Ela au-
menta o nivel de produtividade e eficiéncia.
Hoje em dia, as coisas so comecam a ter
valor quando sao vistas e expostas, quando
chamam a atengdo. Hoje, nos expomos no
facebook, e com isso nos transformamos em
mercadoria. Originariamente, a palavra produ-

¢do ndo significa fabricagdo e confecgio, mas
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levar para diante, tornar visivel Na lingua
francesa é possivel ainda ver que esse nivel de
significacdo fundamental da palavra produsdo
ainda se man#m vivo. Se produire significa
entrar em cena, mostrar-se. Também no ver-
ndculo, ainda podemos sentir esse significado
no uso pejorativo de “produzir-se”, no sentido
de comportar-se como fanfarrao, fazer-se de
importante. Sim, hoje nés nos fazemos impor-
tantes nas redes sociais, no facebook. Nos pro-
duzimos informagdes e aceleramos a comuni-
cagdo, na medida em que nos “produzimos’,
nos fazemos importantes. Nés ganhamos vi-
sibilidade, expomo-nos como mercadorias.
Nos nos produzimos para a produGio, para a
circulacdo acelerada de informagio e comu-
nicagdo. A vida, enquanto total-prodwdo faz
desaparecer tanto os rituais quanto as festas.
Nos rituais e festa, ao invés de produzir, a gen-
te gasta.

Hoje, o capital se submete a tudo. Lifei
me value significa a totalizagdo dos valores
que podem ser hauridos de uma pessoa como

cliente, quando se comercializa cada mo-
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mento de sua vida. Aqui a pessoa humana é
reduzida ao valor de cliente, ou ao valor de
mercado. A inten¢do que estd ao fundo desse
conceito é que toda a pessoa, toda sua vida é
transformada num valor puramente comer-
cial. O hipercapitalismo atual dissolve total-
mente a existéncia humana numa rede de rela-
¢Oes comerciais. Jd ndo existe nenhum ambito
da vida que consiga se eximir da degradacio
provocada pelo comércio. O hipercapitalismo
transforma todas as relagdes humanas em re-
lagbes comerciais. Ele arranca a dignidade do
ser humano, substituindo-a completamente
pelo valor de mercado.

No mundo de hoje, tudo que ¢ divino e
festivo ficou obsoleto. Tudo se transformou
numa grande e Unica loja comercial. A assim
chamada economia sharing esta transforman-
do a cada um de nés em vendedor, sempre
espreitando na busca de clientes. N6s enche-
mos o mundo com objetos e mercadorias com
vida util e validade cada vez menores. Essa
loja de mercadorias nio se distingue muito de

um manicoémio. Aparentemente, temos tudo;
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s6 nos falta o essencial, a saber, o mundo. O
mundo perdeu sua alma e sua fala, se tornou
desprovido de qualquer som. O alarido da co-
munica¢io sufoca o siléncio. A proliferagio
e massificagdo das coisas expulsa o vazio. As
coisas superpovoam céu e terra. Esse univer-
so-mercadoria nao ¢ mais apropriado para se
morar. Ele perdeu toda relacio para com o
divino, para com o sagrado, com o mistério,
com o infinito, com o supremo, com o eleva-
do. Perdemos toda capacidade de admiragdo.
Vivemos numa loja mercantil transparente,
onde nés priprios, enquanto clientes transpa-
rentes, somos supervisionados e governados. Ja
¢ tempo de rompermos com essa casa mercan-
til. Ja é hora de transformar essa casa mercantil
novamente numa moradia, numa casa de fes-

tas, onde valha mesmo a pena viver.
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